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سور خشےوٹ 


(ہؿه می 


فو تعالی: فاتر کٹ اك ءَوَث ثُ شُيَك یں لَثنْ عکر 


اعلم ان العلہاء اختلفوا : فی المراد بالحروف المتقطعۃ می 
اأوائل السور اختلافا کثب واستقراء القرآن العظیم یرجح واحدا من 
تلك الاقوال؛ وسنذکر الخلاف المذکور وا پرجحہ القرآن منە 
بالاستفراء فنقول؛ وبالل جل وعلا ستعیں . 

قال بعضی العلماء: ھی مما استاثر الل تعالی بعلمہء کما بہنا 
فی ا ال عمران* وممن روي عنہ ھذا القول: أبو بکر وعمر: 
وعثٹمان؛ وعلیں واپن مسعوڈد ۔رضصی 1 غعنھم ۔ وعاھر ]ا ہی ؛ 
وسفیان الثوري: والربیع بن خیئم: واختارہ آبو حائم بن حبان. 
و۶قفیلم: شی أآسماء السور التی تحت ہا وھعمن قال بھذا اأقول 
عبدالرحمن بن زید بن اسلم. وبروی ما یدل ٹهذا القول عن 
مہجاھدى وقعادذف ورل بن اسلم . 

قال الزمخشري في تفسیرہ: وعليه اإطباق الاکثر. ونقل عن 
سہبوبه أنه تھی عليه۔. وبعتضد ھذا القول ہما ثبت فی الصحیح عن 
أىي ھریرۃ: ان رسول الل پل کان یقرأ فی صلاة الصبح بوم الجمعة 
:الم السجدة٦‏ واٴھل آتی علی الانسان. 


١‏ اّے اء البان 


ویدل لہ أیضا قول قاتل محمد السجاد بن طلحة بن عبیدال 
رضي الله عنھما یوم الجمل:؛ وھو شریح بن أبي آوفی العبسيء کما 
ذکرہ البخاري فی صحیحه فی أول سورة المؤمن: 
بذکرنی حامیم والرمح شاجر فبھلا تلا حامیم قبل التقدم / 

وحکی ابن إسحاق أن ھذا البیت للأشتر التخعی قائثلا: إنە 
ان الاکٹر علی أن الذي قتله عصام بن مقشعر . قال المرزبانی! وھو 
اللت:؛ وأئشد لەه الیت المذکور وقبله: 
وائمٹ قوامبایبات رب قلیل الاڈی فیما تری العین مسلم 
ھتکت لە بالرمح جیب قمیصہ فخر صریعٌا للیدین وللفم 
علی غیر شیيء غیر أن لیس تَابعا علیّا ومن لا یتہع الحق یندم 

فقو لہ : 'یذکرئی حامیما“ ۔باعراب 78حامیمہ |[عراب ما لا 
ینصرف - فيه الدلالة علی ما ذکرنا من أنه اسم للسورۃ. 

وقیل: شی من أسماء اللہ تعالی . وممن قال بہذا: سالم بن 
عا۔ائث والشعبی؛ وإسماعیل بن عبدالرحمن السديی الکبیر وروی 
معناہ عن ابن عباس رضی ا عنھما. وعنه أیضا: أٹھا اأقسام أقسم 
الله ا وھی من أسمائه. وروی نحوہ عن عکرمة. 


وفیل : می حروف؛ کل واحد منها ەن ا٘سج سن أ٘سمائه جل 


سحورةغ شود پ۷ 





وعلا فالالف ھن انار مثلا: مفتاح اسم ال واللام مفتاح سه4 
طف : والمیم: مفتاح اسجے مےجیئ وھکذا. رہروک ھذا غ اہین 
عہاس؛ وابن مسعود وأبی العالیة, 

واستدل ٹھڈا القول بأن العرب قد تطلق الحرف الواحد من 
الكلمف وترید بە جمیع الكلمة کقول الراجز: 
فلت لھا: قفي فقالت : فقاف ‏ لا تحسبی أآنا نسینا الڑیجاف 

فقو له : 7 اف٢‏ ای : وقعت۸. وقول الآحر : 
بالخیر خیرات وإت شزائا! ولا آرید الشے إلا أن تسا 

یعنیں: وإن شوّا فشر ولا آرید الشر إلا أن تشاء. فاکٹفی 
بالفاء والتاء عن بقیة الکلمتین / . 

قال القرطبي: وفی الحدیث امن أعان علی قتل مسلم بشطر 
کلمة؟ الحدیث. قال سفیان: ھو أن بقول فی اقتل: اق: إلی غیر 
ما ذکرنا من الأقوال فی فواتح السور وھی نحو ثلائین قولاًء 

ُما القول الذي یدل استقراء القران علی رجحانہ فھو: أن 
الحروف المشطعة ذکرت في آوائل السور الٹی ذکرت فیھا بیاتا 
لاعجاز القرآن وآن اللخلقی عاجزوث من معار ضئكه بمثله مح از 
مرکب من ھذہ الحروف المقطعة التی یتخاطبون بھا. وحکی ھذا 
القول الرازی ھی تفسیرہ عن المبرد وجمع من المحتقین وحجکاہ 
القرطہی عن الفراء وقطرب؛, وتصرہ الزمخشري فی الکشاف . 

قال این کثیر: وإليه ذھب الشیخ الڑمام العلامة آبو العباس 


۸ أضسواء البان 


ابن تہمے ا وسختا الحافظ الہجتھد ابو الحجاج المزی؛ و مکاہ لی 


ووجهہ شهادة استفراء القرآن لھذا القول: آأن السور التی 
افتحت بالحروف المقطعة یذکر فیھا دائگا عقب الحروف المقطعة 
الانتصار للقرآن وبیان إعجازہء وأنه الحق الذی لا شك فیه. وذکر 
ذلك بعدھا دانمّا دلیل استقرائی علی ان الحروف المقطعة قصد بہا 
إظھار إعجاز القرآن: وأئہ حق. 


قال تعالی ۂ فی البقرة: و یہ وآئم دلك بقولە: ٭ اك 
التب لاب ه وقال فی ال عمر ان : تی وأتبع ذلك 
بقولہ: ہل الد لا له للا ہو الع القی لی تل عینک ايک التب لق الایة: 
وقال فی االأعراف : ٢‏ العص ر4 ٹم قال : نت ول الیک الأایة, 
وقال فی سورة یونئس: لگ الر ٭ ثم قال: و يِف ءَاِیَتُ آلکتپ 
لی ڑج پچ وقال في هذہ السورة الکریمة التي نحن بصددھا 
أعني سورة شود -: 3> ؛ نم قال: یتب أحقت اکم هي ین 
دن حم خیب ال4 وقال فی بوسف: 31 ک4 ٹم قال: ا يك ءابت 
الب ائیب ڑج انا ارات پ2 عَریيًا 4 الایةھ,. وقال ٴ فی الرعد: 
الع 4 ثم قال: ه يك ٭ایث التپ وَالَيِیَ را یک ین یی اث 4 
وقال فی سورۃة إبراھیم: از پچ ٹم قال : ٭ تب أََرَللة إِلَيكَ 
رج لاس من الظلمتِ لی ا انور 4 ال‌رة ؛ وقال فی الحجر: 
9ت تم قال: ا بَك َانث التب مَفْرەان گن لچ وقال ئي 
سورة طہ: طلاطه ڑن4 ٹم تال: ۴إ ما ارتا عکك النان لتنق و یہ 
وقال فی الشعراء: ٭ طۃ لک ٹم قال : ھا لف ءایکٹ الکتپ البرب وا 


ملف بلغع ےت ک4 الایة. وقال فی الدمل: نہ ٹم قال: ظ٣‏ يك 
اث لزان یتاپ ٹیپ چ4 وقال فی القصص: ط طتر )4 تم 
قٌال : 7 ”لٹ الکتب الف () تنا عچنک اعلیِلک من نا موسیٰ وقرعورے 4 
الایة. وقال في لقمان: ٭ الم ڑ4 ٹم قال: ى٣‏ تك ءانث الکتب 
ا ےکر اڑا ٤خ‏ َیَعَة میں 4)7 وقال فی السجدة: ال رخ 
نم قال: ٭* ول أُلکِت لا ریب فی بن رب ملین یچ وقال ھی 
پس : ٣وی‏ ت4 ٹم قال : والْفرءان الیک تو الأیة. وقال می 
ص: ۳ء ص ‏ ثم قال: ٭ وَالسَان ذی الز 42 الایة. وقال فی 
سورة المؤمن: ہے ٤]‏ ٹم قال اویل انکتب و اق الو 
اسر آ4 الأاية ۔ وقال فی فصلت: فو حم ارز نچ ٹم قال: ٠‏ 2 
اي ایی للا کٹ تَسلَّتْ ٭َثْ ڈزنات کیا لور پنلٹر 
الایة. وقال فی الشوری: الاإحد ع عسی وع پا نم قال: :١‏ اود 
سح يك دک ای ین قِك کچ لی وقال ٹی الزخرف : ٢ا‏ حم پچ تم 
فال: ط ڈاڈکتب الٹین ڑ٤‏ إِنا جَعللة ق٥‏ عَرَيا > الایة۔ وقال فی 
اندخان : <ح خ4 ٹم ال : رالکتپ الیت زج كت ترلة فی 
سای الایڈ وقال فی الجاثیة: ح 4 ٹم تال: لے لی 
آلکتب بد ام المیر نکر (خ رن ثَف آحعرتِ رالاس لاپ لازمن ڑ4 وقال 
نی الأحقاف: ہلحم تچ ٹم قال: ٢‏ ٹیل الجٹب ین اھ آلمزیز 
اکم لت ما خلا تو وَالايسَ وَمَا بینَهَْا لا یلق 4 الایة۔ وقال نی 
سورۃ ق: !فک ٹم قال: ' وال ان الجییتن)4. 


وقد قدمنا کلام الأصولیین في الاحتجاج بالاستقراء بما أغنی 
عن آإعادته ھا ۔ 


اأضواء البان 


وانتا اخ نا الکلام علی الحروف ائمقطعۃ مع أآنہ مرت سور 
مفتتحة بالحروف المقطعة فی القرات المکی غالبا والبقرۃ وال عمران 
مدنىتانء والغالب لەه الحگمء واخترنا لٰہان ذلك سورةۃ هود؛ لان 
دلاتھا علی مد المقصود فی غايه لظھور داد یضاح! ان فو له 
ہی نی سے ہے ۔ ۔ میں پا سے 
کو لہ : ات“ واضح جا فہ ' کر تا وائعلہ عمند لہ تعالی 


کے ۳ لے 


ثل قوله تعالی فڑ مازلا آ۵ کی لکرینه تد ونییں ‏ 7 

غذه الایة الكریمة فبھا الدلالة الواضحة علی أن الحکمة 
العظمی التی آنزل القرآن من اجلها: هي آن یعبّد ال جل وعلا 
وحاءء ولا ایشرك به فی عبادته ٔي۔ + لات قوله جل وعلا زع کن 
ثثرت ‏ ٹپ یك یقن کر یر 2ت تل کیٹوا إلا للهَ ‏ الایة۔ 
صریح في ان ابات ھذا الکتاب فصلت مر عند الحكیم الخبر 
اأجل أن یعبد اللہ وحدہء. سواء فلنا: إن ٭آن4 ھی المممسرة. او آن 
لمصدر المشبيٹ منھا ومن صلتھا مفعول من آجلەه؛ لان ضابط 
نا المفسرة أنْ یکوت ما قبلھا متضمًا معنی القول: ولا یکون فی 
حروف القول 

ووجھہ فی ضاء الایف ان قوله: کت عاتم ح شت کہ فے 


کسی فو ب آرزہ تعالی لذلك الا حکام والتقصیل ڈول حر وف الو 
فیکون تفسیر ذلك ھو: أُلا نعبدوا الا اللہ ۔ 


ان بعد اللہ تعالی وحدە ولا یشرك به شیء ونظیر عذا المعنی قوله 


وأما علی القول بن المصدر الہنسث سے ان1 و ص ات 


تعالی فيی سورۃ الاآنبیاء: ٭قل نما وع اگےے اتا إُٹھیکم إِكة 
آجصد قھل انم تسلمُو ل5ہ ومعلوم ان لَفْظة 3(إنما) من صبغ 
الحصرہ فَکأَ جمبع ما أوحي إلبہ منتحصر في معنی الا إللہ إلا 
الہ ا وقد ذکرنا فی کتاہنا ادفع إیھام الاضطراب عن ابات الکتاب؟ 


ان حجب ر الوحی فی ایة الا نسساء عذ: فی توحید العصاثة حصر لہ فی 





أصلۂ لاعظم الذي برجع إلےہ ٭ جمیع ال رئ لان شرائع الانبیاء 
المعبودات غیر اللہ جل وعلا في جمیع أنواع العبادات: وإفرادہ جل 
وعلا وحدہ ہجمیع آنواع العباداتء فیدخل في ذلك جمیع الأوامر 


واللواعی القو لیة والْفحلیة والاعتقادیة / . 


والایات الدالة علی أن إرسال ج وإنزال الکتب لآأآجل 
ان یعبد الله وحدہ کثیرۃ جدّا کول غل ولقد بع بعنٌتا ی کل آمے رو 
ایب أعبنڈوا 0دوا۔ ح جت با اط وت پ وقولہ! : ژما اسنا من لاک من 
ول للا و إآ کب انم لا الا لا آنا فاص ون 4 وقرله: ا 
انکما ین فک من لا أَجم اتا بندون الہ جملنٰ لن آلمة بعہاد و ڑ 2 2 لی 
ذلك مب الأیات , 

وقد آشرنا إلی ھذا البحث فی سورۃة الفاتحةء وسنستقصی 
الکلام عليه إِن شاء اللہ تعالی فی سورة ڈالناس١ء‏ لنکون خاتمة ھذا 
الکتاب المبارك حسنی . ۱ 


سے سے ےئ ّ“ سر سی سی جم 
٭ قوله تعالی: ا ٣‏ وآ استعفرا ری کر تو وبا ال بسک معاحستا ۵ 


ھذہ الایة الکریعة تدل علی أن الاستغفار والتوبة إلی الله 


۲ ٰ آنے اء ال۔۔.۔ٛان 


اچل مسمی؛ لأنہ رتب ذلك على الاستغفار والتوبة ترتیب الجزاء 


والنظاھر آن المراد بالمتاع الحسن: سعقة الرزف. ورغد 


العیشی: والعافِة فی الدنیاء وأن المراد بالأجل المسمی : الموت: 
ویدل لَللك قوله تعائی فی هھلھ السورۃ الگکریمة عنُ لبيه ھود علي* 
وعلی نہینا الصلاۃ والسلام: ٭ ونندھووِ است عق رثا ری کم کم نوٹوا إاہ 
یل اتا ماک ةدراتا ویرذ کم ہہ إِن موی کک وقولہ تعالی 
عن برح مت ا ۲ سَتفوواً رَيَکم إِنَم کات عفارا ا بزسیل السا اتک 
مدرار ۲ وڈ بامول ون وعمل جن مل لک انہر اہ وقولہ 


ر- ۔ے ۔ ‏ ار چی. .- سے ےل سے سن کو 


تعالی: خ عو من غیل صَلکا من کر أو ابق هو موی لِم حر 


یه 


َ4 الذیة وقولہ: تر ان اَھَل الشری َاکترأ رَاتَزا لنَنَهتا کے 
رکٹ می الک وَالإتض ہہ الایة. وقولہ: سک ولؤ اہم را الس 
لی سس پ - 


ہے 


والانیل وما ال الم من ہم لہُکلوا بن توقھۃ ومن غب أََمَلھۂ 4 
کے ہا یا358 ےچ 


×. ا ک2 کیچ سے بج ہے 
و کو لہ : ومن سنق ابد حعل و ری ورك بن حیث لا حتی تج إلی 


- کا گل نج ٠م‏ شس سسرۓے حہ ٭ ے 7 ا سے 
دو ہے ٭_ ہہ  :‏ : ۱ .- 
2 7 سار ایم" یلنون حہف رر لیس تخھو! ینھ الا جن 
سے ےس ک سم کے 


بتعشونت یا ج-۔ سسہ ا لیا بدا الشتور 4 . 


ہیں تعائی فی لہ الأیة الکرینة آله لا یخفی علیہ شی۔ 


کانعارنے یل ہك فھر عالم بما تنطوی صلےہ الضمائی ؛ وما 
بعلی و ما بسر+ والایات المسنة لهذا کػثمة جدا ٭> کھولہ: ٭ و تھا حَلفتا 


سے ہی سے2 دیت ےی ہ2 پ٣‏ جی 


آلاضتن وتعلز ما ئوسوش لی سم وحن آقرب ال من حیل الوںد ٥‏ ٭8 وقوله جل 


۔ِ . 
وال ابسر 


سسورہۃ شکشود ٦‏ 


وعلا : ٭ و ختموَا ا اک یمان اشک درو ہچ وفولہ: ط متس 
علتہم پیلر وا کا خاہبیت پ4 وقولہ: ٣‏ وَمَا تن ف شَان وم تو ند ین 
را ولا سو ون عّل الا صکً عليک شہوتا ا ِيعشوں فہد مزب ھی 
يك من یَْقَال كَزَور فی الإأئض وَلا فی المَماو کہ الایة. ولا تقلب ورقة من 
المصحف الکریم إلا وجدت فیھا آیڈ بھذا المعنی. 


تبیہ مھم 
اعلم ان اللہ تبارك وتعالی ما أنزل من السماء إلی الأرض 
واعظا أکبر؛ ولا زاجرّا اأعظم مما تضمدہ ھذہ الاآّیات الکریمة 
وأمثالھا فی القرآنء من أنه تعالی عالم بکل ما یعمله محلقهء رقیب 
عليھم+ لیس بغابٍ عما یفعلون. وضرب العلماء لھذا الواعظ 
الاکبر والزاجر الأعظم مثلا لیصیر به کالمحسوس: فقالوا: لو 
فرضنا أن ملکا فَتَالاً تلرجالذء سفاکكًا للدماء شدید البطش والنکال 
علی من انتھك حرمتہ ظلمّاء وسیّافہ قائم علی رآسەہ: والنطع 
مبہسوط للقتل: والسیف بقطر دمّاء وحول ھذا الملك الذنی عذہ 
صفتہ جواریه وأزواجه وہنات فھل تری أُن أحدا من الحاضرین 
یھٹم ہریبة و بحرام یناله من بنات ذلك الملك وأزواجه: وھو ینظر 
إلیەء عالم بأنه مطلع علیە؟! لاء وکلا! ہل جمیع الحاضرین 
یکونون خالفین؛ وجلة قلوبھم خاشعة عیونھم؛ ساکتة جوارحھم 
خوفا من بطش ذلك الملك ۔ 


ولا شک وللہ المٹل الأعلی - ان زدب الٰسملوات والارض 
جل وعلا / اأشد علمًاء واعظم مراقبةء وأشد بطشا وأعظم 
کال وعقوبة من ذلكف الملكء وحماہ فی أرضه محارمه پإذا 


ع٤‏ آضراء الےان 


لاحظ الڑنسان الضعیف آن ربەہ جل وعلا لیس بغائب عنہ: وأنهہ 


مطلع علی کل ما بقول وما بفعل وما یلوی لان قلبہ: وخحشی الله 
تعالی: واحسن عمله للہ جلا وعلا 


ومن آسرار شل تد المو عظۃ الػبری ان الہ تار وتعالی صرح 
بأن الحکمة التی خَلقَ الخلق من اجلھا ھی أن یبتلبھم أیھم أحسن 
عملاء ولم یقل : أیھم آکثر عملاء فالابتلاء فی إحسان العمل؛ کما 

تعالی ٹی شلہ اکور الكریمة: ۴5۴ 12 والي خَل المَمَوتِ وَالاَض 
یتو اتا کے سو شر علی امام سکم آے کا سے سے سن مل پ 
الایة.۔ وقال فی الملك : ٭ انی خان الموت و الوٰۃ لوٹ نک آحس آحسن عملز 
دش وھو آآمر العفوڑ اک 


ولا شك آن العاقل إِذا علم ان الحکمة التی خلق من اجلھا 
هي آن یبئلی؛ أيی: بختبر؛ باحسان العمل فإنه بھتم کل الاعتمام 
بائطریق الموصلة لنجاحه فی ھذا الا ختبارء ولھده الحکمۂ الکبری 
سال جبریل النبی پچ عن عذا لیعلمہ لأصحاب النی چٹ فقال: 
اأخبرنی عن الحسان؟ أيی: وھو التی خلق الخلق لأجل الاختار 
فیەء فبین التبي پا ان الطریق إلی ذلك ھی عذا الواعظ: والزاجر 
الاکبر الذي هو مراقبة الل تعالیء والعلم بأنه لا یخفی عليه شيء 
مما یفعل خلقه: فقال لە: ۲ الحان آن تعبد اللہ کأنك ترا فان 


لم نکن ترأہ قھو پر ال۴ . 


واختلف العلماء فی المراد بفول فی دہ الایة الکریمة: 


ہہ و سد لی ہی مل لے 0 


ا ہم بن صَدورھر چ وقولہ: ۴ ستعشون انم ہ4 وفی ھرجع 


١۵ ِ‏ 
سو ر٥‏ شر تد 


فتال بعص العلماء' معی ایشنوں صدورشما پروروت ع 
الحیق؛ وینحرفون عنه؛ لان من اقبل علی الشيء استقبله بصدرہ 
ومن ازور علہ وانحرف تی عنهہ صدرف وطوی عنه تگشٛحھ. هھذا 
فسرہ الزمخشری فی الکشاف / . 

قال مصدہ _ عفمٰا الله علەهے: وھذا الٰمعنی معروف 7- کلام 
العربں ئأھم ٢عبروں‏ باعوجاج الصدر صن العدول پت الشیء 
والمیل ےك پ ویعہروں باغامة الصذر عن انتیۂ ای الشیء وعدم 
المیل عنه . 


فن الاول فولء ذی الرمة غیلات ہن عقبة العدوی عدی 
الرباب : 


خليليٌ عوجا بارأك اللہ فیکما علی دارمی من صدور الرکائب 

تکن عوجة یجزیکما اللہ عندہ - با الآجر أو نقضی ذمامة صاحب 
یعني : اثنبا صدور الرکائب إلی دارمی . 
ومن الثانيی قول الشنفری: 

اقیموا بني أمي صدور مطیکم _ فاني إلی قوم سواکم لأمیل 
وغول الآخر : 

افسول لام ز+اع: آقیسسي صدور العیس شطر ہنی تمیم 


وقیل: نزلت ھذہ الایة الكریمة فی الأآخنس بن شریق الثقفی 


٦‏ اضےواء ايان 


حلیف بئی زھرة. کان حلو المتطقی: پلھی رسول اللہ ہی ہما یحب 
ویبلنطوي لەه بقلبه علی ما یسوء. 

وقیل: نزلت في بعض المنافقین؛ کان إذا مر بالنبي کل ٹنی 
صدره وظھر؛ وطوطا ره وغطی وجھہ لکیلا یراہ النبی یچ 
فہذدعوہ لی ا یمان . حُکی معناہ عن عبداللہ بن شداد. 

وعن ابن عباس رضي اللہ عنھما: آنھا نزلت في قوم کانرا 
یکرھون ان یجامعو ! أو یتغو طوا ولیس ہینھم وبین السماء حجاب) 

وقال بعض العلماء: معنی ل تَسْتَمْسَونَ ياتَهُ مہ بخطون رؤوسھم 
اجل کراھتھم استماع بث ال کشوله تعالی ع لوح: ان 
سجلمادعوتهھم پتغفر لھم جعلوا اصيِعَم فَءَادَانِمْ واستعشوا ایہم الایةے, 

وقیل : کانوا إدا عملوا سو ءا ٹنوا صذدورشم وغطوا رؤوسپ 
یظنون أٹھم إن فعلوا أنخفوا به عملھم علی اللہ جل وعلا۔ 


ویدل لھذا الوجه قولہ تعالی: ٭ إِتَسَتَمْشرأ ند الأیة /. 


وقراً ابن عباس ھذہ الایة الکریمة (ألا إنھم تٹلونی صدورھم؟ 
وتثنونی مضارع الٹونی:؛ ووزنه افعوعل من الٹئیء کما تقول: 
احلولی من الحلاوۃ (وصدورھما پی قراءة ابن عباس بالرفع فاعل 
تلنونی؛ والضمیر في قوله: ہ)منەه عائد إلی اللہ تعائی نپي أظھر 
القولین. وقیل: راجع إلیہ لل کما مر فی الاقوال فی الایة. 

٭ قوله تعالی: ٭ يَمُوَالی خَلق لسوت رَالَتس فی سنَّد انار 


شی سے می سے علد 


وَسکاتک عَرشۂ مل الما ناوک اٹک تعن ام 


سور؟ شود ۷ 


صرح فی ھذہ الاأیة الكریمة أنه خلق السماوات والأرض 
لحکمۃ ابثتلاء الخلق؛ ولم یخلقھما عبثا ولا باطلا . 

ونزہ نفسه تعالی عن ذلكء وصرح بأن من ظن ذلك فھو من 
الڈین کقروا ومددھم بالٹار قال تعالی : اھ وت عُلقتا الا والارش وم 
وا بط ذَلل ال ظن ان کدھا یڑ ئن کرو بج اثار ؟ َ4 وفالِ تعالی : 

ہش اتما حاقنک کا الکن اتا لا عون پا قمنل ال الم 
اہ إِلكََ الَاشر رت السش السے ےر 7 وقال : ٭ وما لف ال 
لن إِلا کون :42 وقال : ٭* انی خان الموت واخیوٰۃ ابلوم ا]٥ْرآحسن‏ 


دیرجی گر 


لا إلی غیر ذلك من الآیات . 

بے کو لہ تعالی : وہین خر ین ہہ الَدَاب إِف ات تَمَة دو کچ الایة. 

المراھ بالامة ھنا: المدة من الزھن. ونظیره قوله تعالی 
وَقال انی تا َنہُمَاوَائَكَرَیَمْدَأَتَ الایة. یىی تذکر بعد مدة. 

استعمل لفظ ا الأمة* فی القرآن أربعة استعمالات : 

الاول: ھو ھا ذکرنا عنا من استعمال الامة فی البرھۃ من 
ال من . 

التاني : استعمالھا - الجماعة ہے الناس ح ورشوع الاستعمال 
الغالبء تقولهہ: وجد علاے أَمًَ مو ہے الا سقورت کا الایت 
لی غیر ذلك من الآأیات . 
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۸ أآضواء البیان 


, الثالث : استعمال ة٤‏ ؛ فی الرجل الہقتدی اٹ کو له 
تعالی : ان اھر کات اک الایة 

الرابع : استعمال ة الاآأمةه فی الشریعة والطربقة؛ کقولە تعالی : 

جا نرع ہر ہق 24ھ کسر 

٭ انا وجدنا اتی جک 21 4 الایت وقولہ: ٭ اِنَ ھووء آ کہ سے 
0ےئ الأیقف لی غیر ذَلْك ص الأٴبات . 

٭ قوله تعالی: سا من کات بریڈ الحیو َلهٗ الدیا وزیلتہا توف الم 
۹ ممنھم فہا وھیر قہپا ا پبخسوں ۔ ضس 

صرح تعالی فی عذہ الأیة الکریمۃ' ان من عمل عملا پرید به 
الحیاۃ الدنیا اُعطاہ جزاء عمله فی الدنیاء ولیس لە فی الآخرۃ إلا 
النار , 

ونظہر رٹ الارة فوله تعالی ٹيی سوره الشوری : ومن کا 
ژریڈ حزرک انتا یہ کہا کا لم فی الَْفْرَة بن سیب >> 4 ولکنه تعال 
بین فی سورۃ بتي إسرائیل تعلییق ذلكث علی مشیلته جل وعلا بقولە: 

سی ہے کل ا٣ی‏ سے عع اسر ٣ق‏ سے رسب کر نر نے 
من کان برید الس الله عجتا آو وھٹا ماذشاء لم تي4 الایة . 

وقد أوضحنا هلہ المآألة غایة الإیضاح في کتابنا ٭دفع إیھام 
الاضطراب عن آیات الکتاب٥‏ فی الکلام علی هذہ الاأیة الکریمة: 


جس ہم 


٭ قولہ تعالی : ھا وَکَن يکْثربے. يِنَالتخرَاب َلنَارِمَوْعمِدءٌ4. 
صرح تعالی في هذہ الأّیة الكریمة: أن ھذا القرآن لا یکفر بە 
پل إلی جمیع الخلق. والآیات الدالة علی ذلك کثیرۃ؛ کقولہ 


سمورة شود ۹ 


تعالی : وس إل ھا ا ران نز رہ ہے وَمَن بل ک4 وقولہ: و تار آلزی 
الات لی عبیبہ لکن العلیبت تا ا4 وقولہ: ٭٭ وما أرسلننكف إ 


سکَافَة |لٹایں 4 الاأیة رفولہ: ٣‏ تن جَاَٹھا لئے إِي رشول ال 


تھی اللہ جل وعلا في عذہ الایة الكریمة عن الئئث في مل 
الرآن العظیمء وصرح آأنہ الحق من اللہ, والایات الموضحۃ لہذا 
المعئی کٹیردۃ حلال کفوله: ہے کی اکٹ لا 26پ ای 
وقولھ: الم > کیل التب لا رَيیَ / فہ مناّت السَلین >> 4 
ونحو ذلك من الآیات۔ والمریة : الثشك. 


٭ قوله تعالی: ٭ وَلَلِ اتا التایں لا ہمٹویت 7 4. 


صرح تعالی فی ھذہ الایة الکریمة بأن اکثر الناس لا یؤمنون, 
وہین ذلك أیضا فی مواضع کثیرۃء کقوله: ٣‏ ما ےر اک ایس وَآو 
حرضت بَؤْمتَین ون چ وقولهہ: وین اع ار مس ف آ رَضِ 
سا وقولہ: ۴إ و لک اأححکر الأوَِتَ <>* وقولہ: ٭ ان 
دای للا وما نان آ دترھم مین 3 9 إلی غیر ذلك من الایات . 


ہر حدک سو ا 


٭ قوله تعالی ٭ رضاعفٹ الاب الایة. 

ہین تعالی فی ھذہ الایة الكریمة : آن الکفار الذین یصدون 
القیامة؛ لأنھم یعذبون علی ضلالھم؛ ویعذبون أَيضًا علی اإِضلالھم 
غیرعم کما أوضحہ تعالی بقولہ: ٭ الزوے کرو وےسدوا عن سیل 


ْ_ ‌ اضسواے الےان 


الله يَدِتَهُم عذَای فوث المذاپ پچھاکاوا یفیدوت و 4. 
وھو قوله فی الأعراف: س٭٭ حیٌ إِذا ادارکوا فِا جیعا قالت آخرنیم 
7 وٹ سر وس کے کس مھ لی اہ لع تھے سم سط اس ظی ےھ وط ۱ 

لاوندھم ربنا تلم أَسَلوبَا فَاتہم عَدَابا طِْحَفَامَنَ اللَايِفَال لُک ضِعَف4 الأیة. 

٭ قوله تعالی : ہما کاو تیعون الم وَناگانوا ىصروتک . 

فی هھذہ الأية الکریمة للعلماء أوجهء بعضھا پشھد لە القرآن: 

الاول ‏ وعو اختیار اہن جریر الطبری فی تفسیرہ: ونقله عن 
ادن عباسء وقتادہ -: ان معنی :؛ ما کاہوا دَنعليعوب اتمم ہ الأٴیة _ 
أنھم ٭ پستطیعوں ان پسمعوا الحقی سماع منتقع ولا ان بغحروہ 
استعمال جوارحھم فی طاعة ال تعالی؛ وقد کانت لھم اسماع 
وأبصار: 

ہر سے ہے سے تحص کاو جبھ مر پر کے میں کو سر کا سک مر کس حم 

ویدل ھا فو لے تعالمٰی : ٭وجملتا لھم 'معا وابصٹرا وافید فما اع 
عنم مم ولا ارم ولا آفید ہم ین شو اذ کانوا جح وت بتاک ان 
الایة. 

الثائنی - وھو اظھر ما عندی -. ان عم ال سرحطاعة المدکور 
فی الایڈ / إنما هو للختم الذي ختم اللہ علی قلوبھم وأسماعھم: 
والغشاوۃ التی جعل علی آبصارھم. ویشھد لھذا القول قولہ تعالی: 
٣إ‏ مجنا عیَ فلوہم اکنڈ ان هو و ءَادَامْ وَقا 4 ونحو ذلك من 
الایات . 


و ذلك الختم والأاکة علی الِقْلو ب جزاء من اھ تعاٰی لم 


- ژ۹ 
سسورۃ ششسوٹ ٢‏ 


علی مبادرتھم إلی الکفر وتکذیب الرسل باختیارھم ومشیئتھم کما 
دلت عليه آیات کثۃ: کقوله: و بل یع ال علی لیا بکترم ی4 رقولھ: 
تک زاعُواً زا ال کلْتِهْم يَهُم ٭ وقولہ: ٭٭ فی فُلويھم مض فزادھم ا 
اه الایة وقولہ: یچ ای و کر کک وت رجسا 
ےپ الاة وغو لہ : وک اتک رام کمالرپڑیٹرا نے 2 


ول موہ الایة - إلی غیر ذلك من الأیات . 


الثالث: أن المعتی ما کانوا بستطیعون لسم ای : لشد 8 
کراھیتھم لکلام الرسل علی عادة العرب فی قولھم: لا آستطیع آن 
اأسمع گدا إذا کان شدید الگر اهية والبغضی لەه: ویٹھد لہدا الھول 

تعالی : ٭ ول نل علِهم مایا مینست تحرف فی جو ایر کقروا 
نے یکادوست تسظرت الیک یتلوے علَيھم عایْينا پ وکوله 


تعالی ٰ وقال ال ث کھریا لا ضمعوا دا الفرےان 4 الام . و کول : ای 
کی۔ ہے رز ے ض٢‏ ے ‏ ۔شوے ہ۳“(۔ ای ہر ہہ 


لا بمزڈن انم لہس مق یہ اتا کہ الا یة . 

لٹ گرنھم بستطعو ن ان بسمعو آ وبمصروا یىی رشسناعف یم 
العذاب دانْمًا. 

الخامس: أن ەماہ مصدریة فی محل نصب بنزع الخافض, 
نی دار الدلیاء وترکوا آلحق مع أنھم یستطیعوت (إدراکہ باسماعھم 
وآبصارھہ ۔ 

وقد قدمنا فی سورۃة النساء قول الأخفش الأصغر بأن النصب 
بنزع الخافقض مقیس مطلما عتد امن اللبس . 


السادس : ان فوله: ما کاو سطِیعون ِمکلِيعُونَ امم وھ حکَاوا 
بصروت > ٭ من صفة الأصنام التی اتخذوھا اأولیاء من دون اللہ 
فیکون متصل بقوله: / ل8 وَمَا کَانَ گر بن دُونِ الو مِن أَولبَ چ4 ونکون 
جملة: ٭ بلَمَث کڑ العَذابُ٭ اعتراضیة. 


وتقریر المعتی علی ھذا القول: وما کان لھم من دوت اللہ من 
أولیاءء ما کانوا یبستطیعون السمع وما کانوا یبصروت٠‏ أي: الاصنام 
انی اتخذوھا اوثاء من دون اللّہء ومالا یسمع ولا یصم لا یصح 
ان یکون وليّا لاحد. ویشھد لمعنی ہڈا القول قولە تمالی فی 
الإأعراف : الم ال یشون پا ار ٌُخ يد شون چا کر گھر آعیں 
می وت پا آم لم عاقاٹ ممکوں پا پچ الاأیذء ونحوھا من الاآیات . 

وقد قدمنا غی ترجمة ھذا الکتاب المبارك: أن الایة الکریمة 
قد تکون فیھا أقوال وکلھا یشھد لە قرآن فنذکر الجمیعء والعلم 
عند اللہ تعالی . 

٭ توله تعالی: ۶ھ عَتَل الَيَِتَنِ کالْشهی َال مار 
مََلمٌییع 4 الأیة. ضرب ال تعالی في ھذہ الآَبة الکریمة المثل 
للکافر بالاعمی والاصمء وضرب المٹل للمژؤمن بالسمیع والبصیرء 
وبین أنھما لا سو ولا یستوي الاأعمی والبصیر؛ ولا یستويی 
الاصم والسمیع . وأوضح ھذا المعنی فی آبات کثبرۃء کتوله: 


لی ےک ھی سا لی سے 
بے سے3 4 ول ات وا الو 7 وو کے 


علر ار 


فَْ اش کان اک2 ۴ 


ال 01ل می و کر و 


وقولہ: ٭ +4 دی بَعَار ما ال زی ین لے اَی کن رک الایة. 





سر مہ سج 


وفولہ' کو اف لا شیخ ا ق ولا دم اَل الدعاء إِدا وَوَا مَدىِيتَ >> 4 
٭ قوله تعالی :8ا ما ئرٹلک إلا ہمرا مٹلما وعا ترطلت امعلف إلا 
لیے ھم آرازات باوی الرای پ4 ا٣ۃ‏ . 

ذکر تعالی فی ھذہ الأیة الكریمة: ان الملا من قوم نوح قالوا 

ل: ھا نراك اتبعك منا إلا الأسافل والآراڈل. وذکر فی سورۃ 

یچ لی باتع انان >> 4 وبین فی ھذہ السورة الکریمة: أَن 

نوا عليه وعلی نینا الصلاة والسلام آپی ان یطرد أولثك المژمنین 

- ابعوہ و له : ۴ او بظاردِ 1 لن مامکتا دم مُلنقوا رَتہم 

زت آزین کہ فَوما نوم لوت ال وتلقوم من باصق من الله سن الایقی 

3 جا سذ ہی تما أىضا دشول : إِن سا یہ لا عق رف 
آؤ منحرون ب2 تما 1ا رطارۃ التطننَ 2 ۹. 


ت قو لہ تعالی ا تیر آرہ: بک إن کنب عاع سار ا من رق وےءاندی رمق من 


تم خر سے فعحت اتک آ نلرشکوھا مرا کرٹ 07 


ذکر تعالی فی ھذہ "7 الكریمة عن ىبیہ نوح: آأنه قال 
نقومہ: ط آزمدے ٭ آی: اأخبرونی بن کت علق بتک بن تق کہ آيی: 
علی بقین ونبوۃ صادقة لاشك فبھا:ء وأعطانی رحمة مه مما اوےے 
ای من التوحید والھدی: فخفی ذلك کلە علیکم: ولم تعتقدوا أنہ 
حق؛ أیمكنني أن الزمکم بە وأجبر قلويکم علی الائقیاد والإذعان 
لعلك البینة التی تفضل ال علی بھهاء ورحمني بایتاٹھاء والحال 
اکم کارھون لذلك؟ یعيی لیس پیديی ترفیفكکم إئی الھدی وإن کان 


۷ 


۲٤‏ أضراء الےان 


واضخا جلیّا لا لبس فيه إن لم یھدکم اللہ جل وعلا إليہ۔ 

و ہا ا لمع صرح 2 جل وعلا عن کپ و ضا گی اہ 
السورۃ ریہ ابقوله: ئا فیک تصح إن آردث ان أ صح لے ان کان 
ال پریڈ ان یو ۴ کور کپ الاب . 


٭ فوله تعالی : فور لا ملسم لد مَالا لن أجری لا عَل 
ا الآیة . 

ذکر تعالی فی ھذہ الأیة الکریمة عن نبيه نوح عليه وعلی نبینا 
الصلاة والسلام: آنہ أآخبر قومہ آنە لا ی۔ألھم عالاً فی مقابلة ھا 
جاءھم بە من الوحي والھدی: ہل یہذل لھم ذلك الخیر العظیم 


مجانًا من غیر آخذ آجرۂ فی مقابله. 

وبین فی آبات کثیرۃ: ان ذلك هو شأآن الرسل علیھم صلوات 
اللہ اوسلامه کقوله فی سبا عن سینا ہو ٭اقل ماسالکم من آجر فھو 
لک ان آجری الا علی الہپ الأارة. 

کول فیه أبضا فی آخر صن: ما ما اتہر لم من آجْر وبا آتا مر 


ایت 7 4 . 
وفوله فی الطور والقلم : لآ تَحَلهٰم می ین تمرم مُنَفَلونَک 7 . 
وقولہ في الفرفان: ٭ قُل ما اَم علیم من َجْر الا من کناء ان 
مشفة اك رر سیل 20 46 . 


وقولہ فی الانعام: سپ قل لا الک عليه آجرا 0 إن هو الا ذگریٰ 
العکامبت ۲> ٭. 


کے 


سورة عغسوٹ ث٠‏ 





ہے حر میس چا ار الرکراظر برح عط ے‫ 
وقوله عن ھود فی سورۃ ھود: ٣‏ َو لا ملک جع اَجہا إِن 
اجریے الاعل آازی مل نپ الایة, 


وقولہ في الشعراء عن نوح وھود وصالح ولوط وشعیب 
علیھم وعلی نبینا الصلاة والسلام : ٭ وا َسْفَلکُمْ عَليهِ رن رن رہ الا 
قب الین 62 . 


وقوله تعالئی عن رسل الم یه المذکورة فی یس: جوا 
ال رسلا بن اتمعوامن لا تل کے 1ج 4 الایة. 


ود ہپنا وجہ الجمع ہین ھذہ الآیات المذکورۃ رہین وله 
تعائی : سا ی لا اتک تہ ابر إِلا امو ف اترگ فی کتاہنا ؛دغم !بھاء 
الاضط اس عن ایات الكتابپف18 فی سورۃ سا فی الکلام علىٰ قولهھ 
تعالی : اق ما اکم نا ۔ جرقھو لک 4. 

ویؤخذ من عذہ الأیات الكریمة: أن الواجب علی أتباع 
الرسل من العلماء وغیرھم أن یبذلوا ما عندھم من العلم مجاتًا من 
غبر أخذ عوض عنح للك: وآنه لا ینبغی أخذ الأجرۃ علی تعلیم 
کاب ال تعالی ولا علی تعلیم العقائد والحلال والحرام. وبعتضد 
ذلك بأاحادیث تدل علی نحوەء فمن ذلك عا رواہه ابن ماجهە 
والبیھقی؛ والرویانی فی مسندہ عن آأبی بن کعب رضي الله عنه 
قالل: علمت رجلا القرآن پأھدی لی قوسّاء فذکرت ذلك للنبی 
تن خفقال : (إن اخذ۔تھا اأُخحذڈت قوسا مین تارہ فرددتھا۔ 


قال البیھقی وابن عبدالبر فی عذا الحدیث: هو منقطع: أي 
ہین عطة الکلاعی ؛ وابی ژض کعب ورکڈلٹك کال المزيی؛ ونعته 





ابن حجر بأن عطیة ولد في زمن اللبی َء وأعله ابن القطان بأن 
راویه عن عطية المذکور ھو عبدالرحمن بن سلم وھو مجھول: 
وفال فیه ابن حجر فی التقریب : شامي مجھول؛ وقال الشوکانی فی 
نیل الأوطار: وله طرق عن آبی. فال ابن / القطان: لا یثبت متھا 
شيء . قال الحافظ : وفیما قاله نظر. وذکر المزی فی الأاطراف له 
طرقا منھا: آن الذی أقرأء أبی ھو الطفیل بن عمروء ویشھد لە ما 
اخرجہ الطبرانی فی الاأوسط عن الطفیل بن عمرو الدوسی قال: 
أقرآنی آپی بن کعب القرآن فاعدیت لە قوسّا فغدا لی النبی تل وند 
تقلدھا فغقال ال بی پچ اتقلدعا من جھلنم؛ الحدیث: وقال 


1 


الشوكاني أیضا: وفي الباب عن معاذ عند الحاکم؛ والہزار بنحو 
جل بت بی . وحن ابی الد, داء سیل الدارعي اإسناد علی شر ضط مسلم 


ے+“ 


رنحجو ٌ شا 


ومن دذلث ما روام ابو داود وابن عاجه عن عبادة بر الصامت 
رزضی الله عنه فقال: علمت ناسّا من مل الصفّة الکتاب والقران 
فاعدی إلي رجل منھم قوسًّا فقلت: لیست بمال آرمی بھا فی سبیل 
اللہ عزوجل: لآتین رسول اللہ پ ننٍ فَلأسألن؛ أتیتہ ققلت: با 
رسول اللء آھدی إلي رجل قوسًّا ممن کنت أعلمه الکتاب وائقران 
ولیست ہمال آرمی علیھا فی سہیل الہ؟ فقال: ؛إن کنت تحب ان 
تطوق طوقٌا من نار فائیلھا٤,‏ وفی إستادهہ المغیرة بن زیاد 
الموصلي. قال الشوكاني: وثفہ وکیع ویحی بن معین؛ وتکلم فبە 
حمساعةء وقال امام اُحمد : ضعیف الْٰحلدیٹث؛ حلدث باحادیث 
مناکیرە وکل حدیث رفعه فھو منکر. وقال أبو زرعة الرازی: لا 
یحتج بحدیله اھ-. وقال فیه ابن حجر فی التقریب : المغیرۃ بن زیاد 


سورۃ شود ۲۷ 
الہجلی ابو فشاء اد عاشم الم و صلي صذودی 7 اوھام . 


و گا۔| اللحدِیبث ر واہ ہو دذاود می طریق آخری لیس فیا 
المعیرۃ الہمد کور . جں ٹلا غمرو بن عٹماں وکئبر ہپ عرص۔لد قالام: ئُنا 





بفیق حدثنی بشر بن عبدالله بن بشار. قال عمرو: وحدلنی عبادۃة 
ین سی ع جثادۃ ہو بی اٌمة عن عبادة بن الصامت لیحو جا 
لخبرء والأول آئی: فقلت: ما تری فیھا یا رسول الله يژ؟ فقال : 
لاجمرة ہیں یر کتفیك تقلدتھا أو تعلقتھا؛ اھ منه بلفظہ . 

وفيی سند عذہ الروایة بقیة بن الولید وقد تکلم فيه جماعة 
ووثقه آخروت إذا روی عن الثقاتء وھو من رجال مسلم: وأآخرج 
لہ البخاري تعلیقا. وقال فیه !بن حجر فی التقریب: صدوفق؛: کثیر 
التدلس, عن / الضعفاء. والظاھر ان اعدل الاقوال يہ نہ إِنَ صرح 
بالسماع عن الثقات فلا بس بەء مع أن حديثه ہذا معتضد بما 
تقدم وہما سیأتي إن شاء اللہ تعالی . 


ومن ذلك ما رواه الاإمام احمد والترمذدی عن عمران بن 
حصین رضی اللہ عنھما عن النبي پل آزہ فال: ٭ افرأوا القران 
واسألوا اللہ بے فإن من بعدکم فومًّا یقرءون القرآن یسألون بە 
انا س١‏ قال الترمدی فی مذا الحدیث ! ٹیس [إسنادہ بذلك . 


ومنها ها رواە أبو داود فی سئنه: حدثنا وھب بن بقیق 
أخبرنا خالدء عن حمید الأعرج؛ عن محمد بن المنگدر: عن جابر 
ابن عبداللہ قال : خرج علینا رسول الله جے ا ونحن نقرا القران؛ وفینا 
الاعرابی والاعجمی: فقال: ٭اٹرءوا فکل حسن: وسیجیء اقواء 
یقیمونه کما یقام القدح یتعجلونه ولا یتاجلو ن٤‏ ۔ 


۱ 


ك٢‏ اأضواء الہان 





عمرو وابن هیعة عن بکر بن سوادۃہ عن وفاء بن شریى 
الصدفی عن سھل بی اس عل الساعدی ال : حرج علبنا رسول اَل 
و ونحن نقتری فقال : 1الحمد بتف کتاب اہ واحد وفیکكکم 
الأاحمر ؛ وفِکم الابضس وفيكم الاسود افرؤوہ قبل ان بقرأہ 
اقوام یۃتیمونه کما بقو ال سپ یتعمجل أجرہ ولا بتاحله٥‏ اھ ۔ 

ومٹھا ما زد اہ امام احمد: . عبدالر حمن - شبلء ع 
البی پل قال: 8افرعوا القرآن ولا تغلوا فیا ولا تجفوا عنف ولا 
تاکل ا بەء ولا تسٹکٹروا بەا قال الشوکالی رحمه اللہ فی ئیل 
الأوطار فی ھذا الحدیث: قال في مجمع الزوائد:؛ رجال احمد 
ثلقات , 


اقرئه القرآن؛ فیڑتی بطعام لا آکل مثله بالمدینة؛ فحاك فی نفسی 
شیء قفذدکر ته للني جیا فقال : ان کان ذّلك الْطعام ےراہ و طعام 
اُملہ فکل منەہ: وإن کان یتحفك بە فلا تأكله٥‏ اھ بواسطة نقل اہن 
قدامة فی المغني والشوکانی فی نیل الأأوطار / . 

فھذہ الادلة ونحوھا تدل علی أن تعلیم القرآن والمسائل 
الدیلیة لا یجوز اذ الأجرۃ غلھا۔ 

و یفن ال هذڈا: امام احمد ٹی ا جدی الروابتی وأبو 


حمرقہ والضحك بن فیس ورغعطاء وکرہ الزھری و([سحاف تعلیم 
القرآن باجر. وقال عبدالل بن شقیق؛: ہذہ الرغف التی بأخذھا 


سور شود ۲ 





وممن کرہ أجرۃ التعلیم مع الشرط: ا لحسرح وابن سبرین؛ 
وطاروروس: والشعبی؛ والتخعی . قالہ فی المغلي: وقاں': رک اھر 
کلام الا مام اأاحمد جواز انیل المعلہ فا اط من غیر شرطء 
وذھب آکثر أھل العلم إلٰی جواز اذ الآجرۃ علی تعلیم القرانء 
وشو مدشت مالك ؛ والشافعی . 


وممن ز حص فی اور المعحلمین : ابو را وابو ثوںر؛ وابن 
المنذدر, 


ونقل أبو طالب عن اأحمد أنە قال: التعلیم أحب إلی من ان 
تو گل لھژلاء السلاطبنٰء ومن ان یتوٹل لرجل من عامة الناس شب 
ضیعة؛ ومن أن پستدین ویتجر لعلە لا یقدر علی الوفاء فیلقی الله 
نعالی بأمانات الناسء التعلیم احب إلي. 


وھذا بدل علی آن منعه منه فی موضع معه للکراھ 


واحتح اأمل هذا القول ادلة منچا ما رواه الشہخان وغیرھما 
جاءته امرأةۃ فقالت: با رسول اللہ؛ إنی فد وھبت نْسی لك: 
ققامت غاما طریات ام رجل فقال : پا رسولی اب زوحجنھا ان لم 
یکن لٹ بھا حاجة؟ فقال پا : اھل عندك من شیء تصدقھا إبام؟: 
فقال: ما عندي إلا إزاري؛ فقال السی پٹ ×إن آعظطیتھا إزارلٹ 
جلست لا [زار لك٢ٴ‏ فالنمس شیتّاء فقال: ما اأجد شیناء فقال: 


۲٦ 


٣‏ أضواء الہان 





االتمس ولو خَاتمًا من حدید؟ فالتمس فلم پجد شیتّاء فقال لە النی 
ٹلا 8 حل معك عم من القراد شیء؟٢‏ قالِ نعی. سورۃ کذا وکذا 
بسمیھاء فقال النبي ٌك: قد زوجتکھا ہما معك من القرآن؟ وفی 
روابة ×قد ملکیکھا مم محك من ال قران؟ / فقالوا: ھذا الرجل أباح 
لہ النبي ئن یجعل تعلیمه بعض القرآن لھذہ المرأۃ عوضا عن 
صداٹھا. وھو صربح في ان العوضی علی تعلیم القرآن جائز. وما 
رد به العلماء الاستدلال بھذا الحدیث من آنه تثٍ زوحه إیاھا بغیر 
صسا۔ اف ا کراعا له لحفظه ذلك المقدار من القرآن؛ و لم بجعل التعلیم 


سب جس 


صدائا لھا ھردرد ہماثبت فی : بعض الروایات فی صحیح مسلم آنہ 


کچ قال ' ١نطلقی‏ حقل زوجنکھا نعلےهھ' ف القر ان٢‏ شی روایہ اہی 


دارد اعلمھا عشرین آیة وھی امرأتك٤.‏ 


واحتجوا أبضا بعموع تمولہ نل الثابت فيی صحیح البخاري من 
حدیث ابن عباس: 'إِن أُحق ما أخذتم عليه جا کتاب اللہ قالوا: 
انحدبث وانْ کان وارڈا فی الحعا فی ار قیا بکتاب الله فالعر ة 
بعموم الالفاظء لا بخصوص الاسباب, 


واحتمال الفرق بین الجعل علی الرقیة وبین الأجرة علی 


التعلیم ظاهر ۰ 


قال مقشہل ‏ - عّا اللہ عرنہ _* الدی ِْھر لی و الک تعائی 
اعلم - اك الانسان إڈا لم تدعه الحاجة الضروریة فالأولی لە ألا 
نال عررضا علی تعلیم المر ان والعقائد؛ والحلال والحرام لاإگولۃ 
الماضف واںنٹ ث کلت جا حَة اخ بقدر الضرورزۃ شر مہہ مال 


انْمسنمین ؛ لآن الظاھر ان المأخوذ سن ہہت الٰمال من قبہیل الا غارۃ 


علی القیام بالتعلیمء لا من قبیل الأجرۃ. والأولی لمن آغناہ اللہ آن 
بتعفف 2 آمحذ شيء فی عقابل التعلیم للقرآن والعقائد والحلال 
والٰحر م. والعلم عند اللہ تعالی. 

٭ قرلہ تعالی : لت اخ ل بای کل تَقکا اتی 4 الایۃ 

ذکر اللہ جل وعلا فی ھذہ الایة الكریمة أله أمر نیيه نوحًا 
عليه وعلی نبیتا الصلاۃ والسلام: أن یحمل فی سفینتہ من کل 
زوجین اثنینء وبین في سورة قد أفلح المؤمنون: آنه آمرہ أن 
یسلکھم آي یدخلھم فیھاء فدل ذلك علی أن فیھا بیوٹا بدخل فیھا 
الم اکو نْ؛ وذلك فی قوله: خإداجساء ا سا کا رز( ال فان لاف 
فا بن کل رون الین 4 ومعنی االسلك٭* آدخل فبها من کل 
زژوجین الئین؛ نقول العرب: سلکت الشیء فی الشیء: 
فی وفیہ لغة آخری؛ وھي: آسلکتہ فيهہ رباعیًا ہوزن اس 
والثلاثیة لغة القرآن؛ کقولہ: هفَسَللف فا من کل رَومین انینِ ی> 
الایة . وقولہ: سے اسلی پداد ق جک کہ الڈرة وقولھ: مہ 
ٹلوب الْمُجروبت تی الایة. وکوڑھہ: كذاك سمل کم قلوب 
المیجرمن آ چپ وقولہ؛ ما سَلحح تق سٹر جح ہہ الایة ؛ ومند قول 
الشاعی ؛ 


وکنت لزاز خصمكث لم أعرد و اکلہ سلکكکوك فی یوم عصیب 
ومن الرباعیة قول عبد مناف بن ربع الٰھذلي: 
حتی إِذا آسلکوھم فی فتائدة لا کما تطرد الجمالة الشردا 


قال مقبده ۔عفا ال عه -: الذی بظھر لی ان اأصل الٰسلك 


٦ 


٤ 


۲۲ أضواء البہان 


الدی هو الْخبط: فعحل بمعتی مفعول: کذبح نمعی مدبوح: وقتل 
بمعنی مقتول؛ لان الخیط بسلك أي یدخل غی الخرز لینظمه؛ کما 
قال العباس بن مرداس السلمی: 
عین تاأوبها من شجوھا أرق ظالماء پغمرھا طورا وینتحدر 
کائه نظم در عند ناظمے نقطع السلك عنہ فھو مننٹر 

والل تعالی اأعلم. 

٭ قوله تعالی: ٭*٭ واشلت إلا من سبی عو لول۹ الایة. 

ذکر چل وعلا فی ھذہ الآایة الکریمة: آنە آمر نوخًا أن بحمل 
فی السفینة أھله إلا من سبق عليه القولء آأيی: سبق عليه من اللہ 
القول بأنه شقي: وأئه ھالك مع الکاقرین ۔ 

ولم یبین ہنا من سبق عليه القول منھمء ولكثە بین بعد ھذا 
ان الذی سبق عليه القول من أھله عو ابنہ وامرأتھ. 


ال فی ابنه الڈی سبی عليه القول : 2 إ تاد تج اسم وکارے 


تَض زا اسب تنا ول تک کم الکن 2 - إلی قوله ۔ ط مَعَال 
ھا الخ کان یع الثشرقت تہ وقال نیہ ابشا: / 169 بی 
0+2 0120 لأیة 

وقال فی امرأته: سے الد مثلا للا ہے کفروا آمرات وج 


۔ إلٰی قوله مم اَل خلت 477. 


سے سے حجے۔ ہے 


٭ قوله تعالی : س٭* لا وقال آرخ ا فا سے آلل ے رما ور ھا اك 
رق لفقور رح 7 . 


سور؟ شود تش 





ذکر اللہ تعالی فی ھذہ الاأیة الکریمة: أن لبیہ نوخًا عليه 
وعلی ہنا الصلاّة والسلام أمر اُصحارہ الین یل لہ : احملھم فیھا 
أن یرکبوا فیھا قاتل: ٭ بے کو برا مھا ٭۹: أي بسم ال 
پکوں جر بھا لی و اح الْماءئس ژ یپسم انل یکون مکی سیرھا٘ وش 
رسوھا. 

وہین فی سوزه الفلاح : آنہ مر إذا استوی على الہفٰينة هو 
ومن معه ان یحمدوا اللہ انی نجاشم سن القوم الظالمین : ویسآلوہ 
أنْ بنزلھم منزلاّ مبارگا؛ وذلك فی قو لہ : ٭* اذا آسعویت انت ومن معاف عل 
اي تَقْل آلنۂ مر آزی کا یۃ الزر اقِيیتَ (ک رٹ رپ لی ملا هار وت 

وہین فی سورة الزخرف ما ینبغی أن یقال عند رکوب السمٰن 
رغیرھا بقولھ: ط بای حَلق الاروج ھا وعمل لک ین الد وَالامر ما 
كت لا ِتَکرْا على وریہ ٹم بنکڑوا مَة رک ِا کون حا ونٹوڈوا 
شُبْحَح الیی سَتَر تا خَنا نا کنا ام مرن تق تَا ك تا 
2> . 

لے قولہ؛ ٭امفرںن 2پ ہ٭ ا سم نه قول ۱ 

ومعنی افو مفریت را يی مطیقین+ وعله تقو عغمرو بن 
محا یگر ب : 
لقد علم القبائل ما عقیل لنائی الناہات ہمشرنینا 

وقول الآخر: 


وفول ابن بہرمة: 


۲٥ 


۰ اضمواء البیان 


وافرنت ما حملتني ولقلما یطاق احتمال الصد یا دعد والھجر 
٭ قولہ تعالی : ہل وی تی بھۓ فی موچ کال ال الأیةۃ, 


ذکر اللہ تعالی في عذہ الآیة الکریمة: أن السفینة تجري بنوح 
ومن معھ فی ماء عظ: ام اجە کاللجبال / . 


وبین جریانھا ھذا فی ذْلل آٹہاء اٹھائٹل في مواضع خر 


کقوڈ لہ: ٭لے نا ما فا الما" حممنت ہق لقارق >> لہا لہپ 8 ما اذ 
واعیق اب "٦‏ وقوله: ففنحنا ىا ۳ فمتحناً اواب السمای عا ۳ او مہم وق افخ 


ادف الما عق کے ہیں اب وححلنتھ علع ات توم ٹر ٥‏ تجری بأغیینا جرا 
لسن کات کیں ا ولقد کر ٹا عايَةفھل من مذٹر پچ 

وبین فی مرضع آ خر : ان أمواج البحر الذي آغرق الله فه 
فرعون وقومه کالجبال أیضا بقولہ: ٭ فانفاقَ تلق کان کی فرق کااطودر 
لسم 42 والطود الجبل العظیم. 

٭ قوله تعالی: ٣‏ ولا جا آنونا غتا هودا ول ما مو مع برک 
یناہ الایة. 


لم یہین عنا امہ الذی حا الذي نجی مه هو دا والدین امنوا 
معه عتل مجئثئ واکنہ بین في مواضع آخر آيه الاھلاك المستأصل 
رج العقیم التی اھلکھم 1 ھا فقعلع دابرھم؛ کقولہ: ٭ وق عَارإِذ 
أرْسلناعَلَِمْ الیم العقم 7 ماندر من کیو آت لت الا جم لے کا بر ٦‏ 3ے 

وقولە: ( اڈ ايک پریچ تر رو سَخَرمَا عم 
سب آبال وَتََيَة أَيَاي خی ا الایت وقولہ: ط لت حر ابرشرتآ" 
وع حتیں تم ٤‏ وقولہ: فَأرَسلنَا عم رجا ضر صا ف با تِسَاتِ 


سورة )شر د ۲۳ 
صظ _ کس لے ھرٰسےزر رپ ے 
كِندِيِمَهم عذاب الازی ہہ الایة, 


قولہ تعالی : ہل ملا سے مرن حا صَلًِا ہ الایة. 

: خ ٣‏ سی ہی ىر وس صسرےم برگ 
گی حم ۶ سٰ حم ہعر س٭ا ٭ پر ھػ رر ٭عنہ می 
َاضبخرا قی دِيَرهم جدشمات تن کان تم شنوا قہا الا ان کمی 
کے پڑے کی ساط ہے ٹس 


الا بعدا شود 2 ٭ ونحوھا من الأیات . 


ام مر ے ہے 


٭ قوله تعالی : ٭ ولقد جادٹت رسلنا اَم پالشرف تَال وا سا پہ 
الایة / . 


لم لین شنا ما المراد بھا۔ہ البشری اتی جادوت ھا رسل 
الملائکة إبراھیمء ولکثه آشار بعد ہذا إلی أنھا البشارة بإسحاق 
٦ : ۳‏ ۱ ہے ۶۶ سی سر ہہ 2-* کے سر عو ریو اس ما حم حم 
ویعقوب فی فولہ: ا واممآٹم قاہمَة فضحکت فیشرھا باشحلق ومن دزاء 
اق یَعَقوبَ تم 4 لن البشارة بالذریة الطیبة شاملة للام والاب 
کما یدل لذلك قولہ : ٭ وتگرکة إِسحق ہکان الساسیت :اہ وقولہ: 
7 ہے .ےھ“ سے سر کا و کو لا ۳ 8ح - ۱ سے از ا می سے مرج ما خ0 
٭ فالوا لا عتف وکشروۃ تلم علیمر " ہ٭ وقولهہ: 7ے ا توم نا ندیہ لن 
و ہے8 
بفار علیم .۳ ٭. 


وقیل: البشری ھی إخبارھم لە ہأتھم آرسلوا لھہلاك وم 
لوطء وعليه فالأایات المبینة لھا کقوله ھنا فی السورة: ٭ َال 
حتف تا كت اک قزر وط >4 الّیة وقولہ: کل لوا بنا زان لم 
شحربوت جن الا کال قرط ہ الاب وفولہ: کر نا زین پک خر 
تر 2 لصل کہ ارہ بن طوں ج2 4 وقولہ: ۶ تنَا کٹ رما 
تھے بالبشوّی قالواً إِنَا مُھلگوا احل حَلوء الْتَرَبَة إِنَ اَمَلھا کاا 
ظللمیت زج 4. 


ای 


ض۷ 


کس اأضے اء البیسان 


والظاھر القول الأول: وھذہ الایة الآأآخیرۃ تدل عليہ؛ لآأن 
نیھا التصریح بأن إخبارھم بإھلاك قوم لوط بعد مجیئھم بالبشری؛ 
لآنہ مرتب عليه بأداۃ الشرط التی ھی الما کما تری. 

٭ قوله تعالی: ل مَعَالث أن مآ پوجّل حییل بت فاما رما ابیيمم ا 
تل إل نَم واؤحس مہم فَة الایة, 


ذکر تعالی فی ھذہ الاأیة الکریمة: أن إبراهیم لما سلم علی 
رسل الملائکة وکان یظنھم ضیوفٌا من الآدمبینء آسرع إلھم 
بالاتیان بالقرّی ‏ وعو لحم عجل حنیذ -أي منضح بالثار- وآأنھم 
لما لم باکلوا اُوجس عنهم حیفق فٹقالوا: لا تخف وآخبروہ 
بخبرھم 

وبین فيی الذاریات : أُئہ راغ لی أھله - آی مال إلیھم _ فجاء 
بذلك العجل وبین آنه سمینء وآنه قربہ إلیھم: وعرض علیھہم 
الاکل برفق فقال لھم: ا جا کوٹ 3ج پ4 پچ وآنہ آورجس منھم خیفة 
وذلك فی قوله: و حل / آدباف حدیث ضیف جم المہریرت : 2 ز اد دخلوا 


مد 


رو نے سم کس خر ہك خی اب ٹی یی مم سے ۴ی 
بد ابا اماک لع قوُم منکروںن " 2 فراع ے یی ای کے پیل سیین جن کرٹ 


جم 


لمع شال آلا تا کوے 7 2 7 اتکس لئ مه پ4 الایة. 


ےا8 


یڑ خجل مر قحب بر اأشیم مع ضف ش لاء اشہاء ض اداے 
الضیافة. 


مٹھا: تعجیل القری لقولہ : ٭ل مّالت ان جا بل حز یز٭ . 


ومتھا: کون الشری من آحسن ما عشئنلں ٠‏ لأنھم دکروا ان ای 


سسورے شود ۲ 


عندہ البقر وأ٘طیيه لحمّا الفتی السمبن الملضح . 
ومٹھا: تقریب الطعام إلی الضیف 
ومٹھا: ملاطفتہ بالکلام بغایة الرفقء کقوله الا تا کو ے4 . 


ومعنی قوله: 8 نتَححيَرَمم أي آنکرھم لعدم آکلھم: والعرب 
ثطلق نکر وألکر بمعنی واحدء وقد جمعھما قول الاعشی: 
واتکرٹنی وما کان الذی نکرت من الحوادث إلا الشیب والصلعا 





وروي عن یونس: أن أبا عمرو بن العلاء حدلہ: أنه صنع 
ھذا البیت وأدخله فی شعر الاعشی . واللہ تعالی اعلم. 

8 قولہ تعالٰی: ٭ قالت بنوتلی مد وانا عجور وھٰدا بصل شَیما اک 
نذا لَتَی؟ عیب ل4 ہین اللہ جل وعلا فی ھذہ السورۃ الكریمة ما 
قالته امرأۃ إبراھیم لما بشرت بالولد وھي عجوزہ ولم یہین ھنا ما 
فعلت عند ذلك: ولکنە ہین ما فعلت فی الذاریات بقولہ: ٭* فَاقَےِ 
کت مز سک وَحمَھا وَقات ع عَفم پچ وقولہ: طف سک آی 

ضجة وصیحة. وقولہ: ٭ كت وَھْهَھَاچ أي لطمته. 


٭ قولہ تعالی: ٢‏ وجاءند آلیشری ند ثناق فوم لوط زج 4. 
لم یبین ھنا ما جادل بە إبراھیم الملائکة فی قوم لوط ولکنهہ 


آشار إليه / فی العنکبوت بقوله: ٭ فَالا يَامَهيْخو مل ذو الشربة إنَ 
مھا سکاوا ا لیک لناقال اک فبھا للا فارا خر أعلریمن فبا 


تو کی ظر 


انت حینە وَأَحلدہ ال امرات کچ الاٴرة ۱ 


فحاصل جداله لھم أنه بقول: ان ھلکتم القریة وبھا احد 


۸ 


۹ 


ذ۳۸ اأُضےاء السان 


من آئمؤ ؤمنین أھلکتم ذلك المؤمن بغیر ڈذنب: فاجابوە عن ھذا 


سس 


ونظیر ذلك قولہ: ٢‏ ڈاخرجنامن کان فہامن المومین ‏ شاوَعدنا فی 


عاتم عذاب غرم دود ؟ ٤‏ 

هذا العذاب الذڈي صرح ھنا بأنە ات قوم لوط لا محالة: وأنہ 
لا عرد لە بیله فی مواضع متعددۃ؛ کقولہه فی ہذہ السورۃ الکریمة: 
ےون جا کة آنہْا جَعلَتَا عَيَھا ایا وَأطزنا عََھَا کا حِحارَةٌ من نیل 
متضوح تا ٠‏ ثْحَوََة ند رلک رَنَا هی بن الیک تید 427 وٹوله فيی 
الحجر ہیں شش رس شش نت 
لت مین ٭چ وقولہ: ٭ ولند آتوا عل می لی اط مَُظرٌ 
الشء ہے الایف وٹولہ: 7 مرنا الآخرین کر وا ا علیع تططر قََۃ تر 
کچ وقوله: کی ار طوپ کی مسومة یلد رَيكَ 


برع 
چا سے 


سے ”کی 


بے شولے تعالی : ولما جاءت رسلتا نا وا یؾء عم وَضَاق بہم درا 


ذکر اللہ جل وعلا فی عذہ الّیة الکریمة أن لوطٔا عليه وعلی 
نبینا الصلاة والسلام لما جاءنەہ رسل ربە من الملائکة حصلت له 
بسبب مجیئٹھم مساءۃ عظیمة ضاق // صدرہ بھان واشار فی مواضع 
متعددة إلی ان سبب مساءته وکونه ضاق بھم ذرعَاء وفقال: ھذا 





وخ گی ےا آنہ ین أَھم ضو ف قرو نی آدھ گما کے ابراشیم علاہم' 
الصلاة والسلام وظن أن تمومه بنتھکون حرمة ضیوفه فبفعلوت بھم 
فاحشة اللواط؛ لآأنھم إن علموا بقدوم ضیف فرحوا واستبشروا بہ 
لععلدا الما حمۂة اس : ۰ ذِلكك بے ھنا: رجا تو ا 
ہیں سے ہ موہ و 
2 ٤ئ‏ کہ ہے تو لی ۰- جع ماک اس میں اس سے 
کک ماک ا اک ولا رون فی ط ایر 7 2ی 1 د6 ان کڑے 
ما نبال من ححق وك نع کاڈ 
مل المية يَتتبیرون 6 قال ان ولا 


ہے می ماما سے ہے مک۴ مو جو کے یر کرک تاد ضر ے 
ضبقی فلا جف: کچ 22 ا كت 72 وو 7۰- 72 پر 


لٹ 


سَ رر کر ہس کی - سر 7 
و قوالہ: چم ن٭ ای بسرعون وبیھرولوت مرن فرحپیہہبدلٹت 


: - 7 ج- ٠ ۰ ١‏ : 
فسجاء و ا بھر خر یی رشمأم آساری نشو دشم عغالی رعغعےم الانو فب 
۔ ‏ کر" و ۳ 


وقولہ: 2 ولا عضرون ‏ یی ا تھ یف ولا تذلوں بانتھالڈ سی جب 
صیقی . والاسم ملهہ: الخزی -بکسر انخاء و(سکان لزا و امہ 
قول حسان فی عتبة بن آبی وقاص 
۱ َ‌ کے بے رم 
الخجل والاستحیاء من الفضیحة ؛ ۴ ٢‏ تفعلوا بضینی عا یکون 
سب فی خجلی واستحبائی: وملہ کول دی ال هة یصف ٹور ور حشتا 


٤ ,‏ اأضواء اليان 


تطاردہ الکلاب فی جانب حپل من الرمل : 

حتی إِذا دومت فی الارض راجعة کبر ولو شاء نجی نفسه الھرب 

خز ابهة اأدرکته بعد جولئه من جانب الحبل خلوطا ہا الغخضب/ 
بعليی ان ھذا الثور لو شاء نحا سس الخلاب پالھرن: ولکنہ 

استحا وأنفف ألھروب فکر راجعا إلیھا: ومنہ قولہ الآخر: 

اج اغعلۃ ام الشوب خحزایه علیُ فراري ان لقثیت بنی عبس 
والفعل منە: خزي بخڑریء کرضي یرضی. ومله قول الشاعر: 

من البیض لا تخزی إِذا الریح ألصقت ‏ بھا مرطھا أو زایل الحَلٰي جیدھ' 
وقول الآخر: 

وآئی لا آخزی إذا قیل: مملق_- سی وآأخزی أن یقال: بخیل 
وقرلہ: لس رك معناہ اأقسم بحیاتك. واللہ جل وعلا لہ أن 

یقسم ہما شاء من خلقه ولم یقسم في القرآن بحیاۃ أحد إلا نبینا 

یچ وفی ذلك من التشریف لہ وچ مالا یبخفی . 
ولا یجوز لمخلوق آأن بحلف بغیر اللہ لقولہ ٹچ  :‏ من کان 
وقولہ: ل1 کچ معداً شر محڈوف؛ أی لعمركٗ قسمی . 


رعملك؛ ومنه قول الشاعر : 


رعملٹ إں الطائر الواقع الدی تعرض ۳- من طائر لصدوی 


سص9ورۃ شود ۱ظ 


وقولہ: ط لی تیم ۹ اي عماھم وجھلھم وضلالھم 
وائعمہ: عمی القلبء فمعنی: فإیَمَھَونَ ج4 یترددون متحیرین لا 
یعرفون حقًا من باطل ولا نافعا من ضارء ولا حسامن قبیح. 

واختلف العلماء فی المراد بقول لوط عليه وعلی نہینا الصلاۃ 
والسلام: ‏ متؤلاِ بی ه4 فی الموضعین علی آقوال: 

احدھا: أنه آراد المدافعة عن ضیفه فقطء ولم برد إمضاء ما 
قالء وبھذا قال عکكرمةء وابو عبیدد. 

الثائی: آت المراد بناته لصليه: وآن المعنی: دعوا فاحشة 
اللواطء وأزوجکم / بنائی. وعلی ھذا فتزویج الکافر المسلمة کان 
جائزًا فی شرعہ؛ کما کانت بنات نبینا 8ي تحت الکفار می ول 
الاسلام کما هو معروف۔ وقد آرسلت زینب بتت رسول الہ یل 
عقدھا الذي زفتھا بە أمھا خدیجة بنت خویلد رضي الله عنھا إلی 
زوجھا آبی العاص بن الرببع: ارسلته إليه فی غداء زوجھا أبي 
العاصص المذکوز لما آسرہ المسلموٹ کافرا وم بدرء والقصة 
مشھور؛ وقد عقدھا الشیخ احمد البدوي الشنقیطي فی مغازیه 
بقوله فی غزوۃة بدر: 
وابن الربیم صهھر هھادي الملة إِذفئي فداہ زینب آأرسلت 
بعتعلفا الذی بے اعدتف لے خغ لیج و زرفقتھا 
سرحے بعقضلعاوعصدا إليه أن بردھا له عذا۔ الخ 

القول الثالث : أُن المراد بالبتات: جمیع نساء قومہ؛ لان نبي 
القوم أب دینی لھمء کما یدل لە قولە تعالی فی نبینا چٹ : آلتی 


۱ 


٦ 


۲ اغےاء الہان 


اون پالم ژمزارت من غ افسہم واروجد مہہ کے وی فراع أبيی بن کعب : 
۷وازواجه أمهاتھم وہو أب لھم* وروي نحوھا عن این عباس. 
وہھڈا القول قال کثیر من العلماء. 


وہذا القول تقریه قرینة وتبعدہ آخری . آما القرینة التی تقربہ 
تھيی: ان بنات لوط لا تسم جمیع رجال قومه کما هو ظاھر؛ فإذا 
زوجھن لرجال بقدر عددھن بقی عامة رجال فقوم لا آزواح لھم 
فیتعین ات المراد عموم نساء قومهء ویدل سیر قوله: أدائون 
الذکران من العلییں اق چا درو ما حلق نکر لگ من الیم چ۹ وقولہ: 
ظ رکم اون انال کو من وك ےا پچ ونحو ذلك من 
الایات , 


وآما القرینة التي تبعدہ: فھي أن النبی لیس نبا للکافرات: ہل 
أبوة الانہاء الدینیة للمژمنین دون الکافرینء ما بدل عليه هولهہ: 
۶ اك رك راَلْمزيير 4 الایة, 


وق صرح تعالی في الذاریات: ہأن قوم لوط لیس فیھم مسلم 
یز نَا تَتيَرَاثٹین رک 

٭ قوله تعالی: جح از مارعۃ ال ئش شید تال 

کڈیٹکزشلروک ار یڈ 

ذکر تعالی فی ھذہ الایڈ الکریمة: أن نبيه لوطا وعظ قومه 
ونھاهم أن یفضحوہ فی ضیف وعرض علیھم النساء وترك الرجال:ء 
فلم یلتقتوا إلٰی کو لیس وتمادوا فیما عم يه من ارادة الفا حٹۃ ققال 


سورۃ شود سا 


لوط : پر آن فی یک فو الأیة. فأخبرنهہ الملائکۃ بأنھم رسل رب 
وآن الکفار الخبٹاء لا یصلون إليه ہسوء۔ وبین فی القمر أنە تعالی 
طمس أعینھمء وذلك فی قولہ: "ا وآقد رود عن صَیْفوء قطمستا أَعَيْنهْم 
فدوواعذای وہڈر - 0ے 

٭ قوله تعالی : لے فاثر الاک بقظطع ین اَل وَلّا لات یکم 
آمد الا امراف ٭ َِ ماما ایر . 


ذکر تعالی فی ھذہ الآبة الکریمة: أنه آأمر تبیه لوطا أن پسری 
بامله بقطع من اللیل: ولم يببن ھنا ھل ہو من آخر اللیلء آو 
وسطهھ آو أولٹ ولکنه بین في القمر ان ذلك من آخر اللیل وقت 
لسحر وذلك فی قولہ: ٭ لا ءال لوط هتَتھ بسکر 42 ولم یہین ہنا 
نه آمره أن یکون من وراثھم وھم آمامہ واکت ین ذلث ٹپ حر 
بقوله : اسر رأَمَلكَ بقظم مِنَ الإ وَأتَمْ م ادبٹرشم ولا یلافت نکر احد وَاَمَصُوا 
حيث نون .پ4 


سے کر ٌ 


وقوله تعالی: ٭* ولا یلافت یٹکم آحد إِلا ا شاف نر کت تا 
ساب . 

فرأہ جمہور القراء: ٭إِلَا اترك ٭ بالنصب؛ وعليه فالامر 
واضح؛ لآنە استثناء من الآأھل؛ أي آسر بأھلك إِلا امرأتك فلا تسر 
بھاء واترکھا فی فرمھا فاتھا عالکڈة معھم. 

ویدل لھذا الوجہ قولہ فیھا في مواضع ظط کان مک الَتَرِينَ4 
والخاہر : الباقی؛ أي من الباقین فی الھلاك . 


وفرا أہو عمرو وابن کثیر: ٭ لا اترك ٭ بالرفع علی آنه بدل 


٤‏ اآضےاء البیان 


من / :أحد؛ وعليه فالمعنی: أنه آمر لوطا ان یتھی جمیع أھله عن 

الالتفاتء إلا امرأتہ فإنه أوحی إليه أٹھا ھالکة لا محالة: ولا فائدة 
فی نھیھها عن الالتفات لکونها من جملة الھالکین. وعلی فراءة 
الجمھور فھو لم بسر بهاء وظاھر قراءة بی عمرو وابن کثیر: آنہ 
آسری بھا والتفتت فھلکت . 

قال بعض العلماء: لما سمعت ھدة العڈاب التفثت وفقالت : 
وافوھاہ. قادرکھا حجر فقتلھا. 

قال مقیده ۔عفا اش عنہ۔: الظاھر ان وجه الجمع بین 
لقراءتین المذکورتین آن السر في آمر لوط آن یسري بأعله ہو 
النجاة من العذاب الواقم صبکا ہقوم لوط وامرأة لوط مصیبھا 
ذلك العذاب الذی آصاب قومھا لا محالةء فنتیجة إسراء لوط بأھله 
لم تدخل فیھا امرأئه علی کلا القولینء ومالا فائدة فيه کالعدم: 
فیستويی معنی آنه ترکھا ولم یسر بھا أصلاّ وآله آسری بھا وھلکت 
مع الھالکین . 


فمعنی القولین راجع إلی آٹھا ھالکة ولیس لھا نع في إسراء 
لوط بأعله؛ فلا فرق بین کوٹھا بقیت معھم؛ أو خرجت وأصابھا ما 
أصابھم: فاذا کان الإسراء مع لوط لم ینجھا من العذاب؛ فھی ومن 
لم پسر معه سواء۔ والعلم عند الل تعالی . 


وفولہ: ‏ شر بأْمَللک 4 قرأہ نافع وابن کثیر ٢َأَسْرگ‏ بھمزۃ 
وصل: من سری بسريء وقرأہ جمھور القراء ل ار بامیلک ٢ہ‏ 
بقطع الھمزۃةء من آسری الرباعي علی وزن آفعل. وسری وأسری: 
لغتان وقراءتان صحیحتان سبعیتانء ومن سری ال1ثلالٰیةڈء قوله 


سصورڈ شود 


تعالی: ط َال تَا یر الگ فان فتح یاء ٣‏ یر لچ یدل علی أنە 


مضارع سری الثلایة. وجمع اللغتین قول نابغۂ ذببان: 

آسرت عليه من الجوزاء ساریة ‏ تزجی الشمال علیھا جامد البرد 
فإنه قال: آسرتء رباعیة فی أشھر روایتی البیت. وقوله: 

ساریة۔ اسم ناعل سری الثلاثیةء وجمعھما أیضا قول الآخر : 

حتی النضبرة ربے الخدر آسرت إليك ولم تکن تسري 
بفتح ثاء ا نتسري)؛ واللغتان کثیرتان جا غميی کلام العرب . 

ومصدر الرباعیة الإسراء علی القبیاسء ومصدر اكلائیة السری 

ہالضم _ علی وزن / فَعَل - بضم ٹم فتح - علی غیر قیاس؛ وعنہ 

قول عبدالله بن رواحة: 

عند الصباح یحمد ال ْقوم الہٌّری وتتجلی عنھم غیابات الگری 
٭ قوله تعالی: ٭ إِنْْمَيھد مم ش4 الایة, 


ذگر تعالی فی مذہ الایة الکریمة : ان موعد إھلاك قوم لوط 
بات صمح سک وكکذلك قال فی الحجر فی قولە: 
٣‏ رَشَصسيتا لیے ذلك الامر أَتَ تار کلت مَنَطلوغ تُصَجںَ (ن) 4 وزاد فی 
مجر ! أُںْ صحة الْعذاب مس شاف وھو وقت 


٭ قوله تعائی: زاملی کا ےرک ج4 الایة, 
اختلف العلماء فی المراد بحجارۃ السجیل اخحتلافا کیا 
والظاٹر اُنھا حجارة می طبن فی غاية الشدۃة والعو٭. 


غ٤‎ 


٢ب‎ 


٦‏ أُضواء البسان 


والدلیل علی أن المراد بالسجیل: الطین قوله تعالی في 
الذاریات قی القصة بعیٹھا: ۶ نیل عَلَْمٌ ججارة من طبو ٠ن‏ مَسَوَمة مند 
رن لمت ون 40 وخیر ما یفسر ہه القرآن: القران. 

والدلیل علی قوتھا وشدتھا: ان الل ما عذبھم بھا فی حالة 
غضبه علیھم إلا لان النکال بھا بالغ شديید. وأیضا غإن بعحض 
العلماء قالوا: السجیل والسجین: اختانء کلاھما الشدید من 
الحجارۃ والضرب . ومنه ٹول اہن مقبل: 
ورجلة یضربون البیضس ضاحیة ضربًا تواصی بہ الابطال سجینا 

وعلی ھذا فمعنی پا من تل ٭: أي من طین شدید القوۃ. 
والعلم عند اللہ تعالی. 

ئے کے آے تعالی اض بن القظلیت بعد ٠‏ . 

فی ھذہ الأیة الكریمة ثلائة أوجه من التفسیر للعلماء: اثنان 
مھا کلاھما یٹھد لە القران: وواحد بظھر آنہ ضعیف . 

ما الڈی بظھر أنه ضعیف فھو أن المعنی : أن تلك الحجارۃة 
لیست بعیدة من قوم لوط:؛ أيی لم تکن تخطئھم. فالہ القرطیں 
وغیرہ؛ لأن ھذا یکفی عنه قوله تعالی : * وَأَمَطا عََھا حجرَءٌ 4 
ونحوھا من الآأیات . 

اما الوجھان اللذان یشھد لکل واحد متھما / قران؛ فالاول 
ملھما: ان دیار موم لوط لیست دعہل ہ من الکفار المکذہین لہا 
فکان علیھم أُن یعتبروا ہما وقع لأھلھا إذا مروا علیھا فی آسفارھم 


اإلی الشامِ: ویخافوا ان یوقع الله بھم بسبب تکذیب نبینا محمد ڈاال 


سورۃ مود ك۷ 





مثل ما وقع من من العذاب بأوللك؛ بسبب تکذیبھم لوطا عليه الصلاۃ 


والسلام: والایات الداللة علی ھذا کثبرۃ جدا؛ کقولہ: س٭ وانک رین 
علیہ مین سن 7 وَيالِل آد لیت انچ وقولھ: ٭اواتا اسپل 

قیم لف تا لابا لین 48 وفونہ: ڑگ نا جا تن 
اتب لم کا 4 دفو و راد یکنا نھا کر کک ہے 


الوجه الثانی: آن المعنی: وما تلك الحجارة التی اُمطرت 
علی قوم لوط ببعید من الظالمین الفاعلین مثل فعلھم؛ فھو تھدید 


ومن الایات الدالة علی ہذا الوجه فوله تعالی : ٭ ‏ انار تبُوا 
فق اض قَلر ا ثيّف کا حَیقية این من فاهم مر ال علیہ والکیں امن 2 
کے سی کر 


فان قولہ: س٭٭ وَالکتریں الما تچ ظاھر جذا فی ذلك: والایات بنحر 
ذلكگ کر ۂ. 


رخ ے 


+۔َ۔ 


اختلف العلماء ‏ یی عقوبة من ارنکب فاحشة قوم لوط 
وسنذکر إن شاء اللہ أقوال العلماء فی ذلك وأدلتھم وما بظھر 
جحانە بالدلیل من ذلك؛ فنقول وبالل جل وعلا نسلعین: 

قال بعض العلماء: الحکم فی ذلك: أُن یقتل الفاعل والمفعول 
به مطلقًا سواء کان محصنین اُو بکرینء أو احدھما محص والآخر 
پکڑا۔ 


۸ اضواء البب۹ان 
ج٠‏ فشمرن قال ڑا القول : مال ت.- اس واصحاے ورشو آحد 
ثولٰی الشاقعی: واإحدی الووابتین عرٴ احمد. 


وحکی غیر واحد إجماع الصحابة علی ھذا / القولء الا آذ 
القائلین به اختلفوا فی کیفیة قتل من فعل تلك الفاحشة. 


دا : ۱ ہے ٢‏ ِ اگ : : ٦‏ >> 
شال تھے بقتل اھ ےپ و اف یم . پ مرحم ےک ر و 


وفال بعضھم: یحری باثتار. 


وحجة من قال بقتل اثفاعل والمفعول به فی اللواط مطلفا: 


بٰ ا جے ااعام احمد اہو داودے والترمذدیں .. ماج 


رالح کہ والبیھفی: عرٴ عک رص عرں ابزن عباسمر : أُن الد ات قال 


ئد- 


اا و ٭ وجدتموہ یعمل عمل قوم لوط فاقتلوا ماما ل والمفعوں رہ , 


سبا 


جال أِے حجر : ور جالہ فو نشوں الا ان فيه اختلافا اھ 
دوما ذگرہ یں ×5 معیںن فص ان ظمر ؤ پ. ابی غقعجرو و مولی 
المطلب پنکر عليه حدیث عکكرمة ھذا عبے ار 


۲ : 2 ۰ 
بن عباس؛ يه ات عمرًّا 


المدکور تقّث اخرج لہ الشخان ومالٹ کما قدمناء مسٹوفی . 
ویعتضد عذا الحدیث ہما رواه سعید بن جبیر ومجاھد عن 
۱ ۹ ٍ 1 ٦رہ‏ 7م : 1 
بن عباس في البکر یوجد علی اللوطیة: آنہ یرجم۔ آخرجہ آبو 


ناوک والنسائی: والبیھھی . 


وہما اس ہے انحاکی وابن ما جے س.- ای مر یرد آں ای این 


سور ظعو د 





قال: ٭اقتلو! الفاعل والمفعول ب؛ آحصنا أو لم پحصنا٤.‏ 

قال الشو کانی : وإستادہ ضعیف.. 

قال ابن الطلاع فی أحکامہ: یشت عن رسول لہ کا 
رجحم فی اللواطے ولا آزہ حکم فەء وشت عنہ ألہ قال: ۃاقتلوا 
الفاعل والمفعول بہ) رواہ عله ابن عباس: وأابو ھریرۃ. اک . 

قال الحافظ : وحدٹ ابی شر ترة لایصح : وق خر جه الہزار 
سس طریق عاصم بر عمر العمریئ : من سھیل عش ا جبئهہ پ 
وغاصم مشرولت . وف روا ان وا سے سس ط۔ یمّهة لشطظ : ااغار حمو ا 
الاعلی والاأسفل) اھ. 

وأخرح الببھقی عن علی رضی اللہ عنہ: آنه رجم لوطیّاء ٹم 
قال : قال الشافعی: وہھذا ںأمحذ برجم اللوطی محصنًا کانِ آو غیر 

وقاںل: هل! قفول بن غہاس . قال: وسعسد سن المسبیت پشول : 

وقال الببھقی أَبضا: وأخبرنا أبو نصر بن قتادۃء وآأبو بکر 
مر مج لک بن إبرآھیم الفارسي قالا: ٹن ابو عمر بن مطص تا إبراھیم 


ابن علي: دا یحی بن یحجیہ أنباً عبدالعزیز بن آبی حازم آنبا 


داود بن بکر؛ عن محمد بن المنکدرء عن صفوان بن سلیم أن 
خالد بن الولید کتب إلی آبی بکر الصدیق رضي اللہ عنھما في 
خلافتہ یذکر لە: آنە وجد رجلا فی بعض نواحی العرب ینکح کما 
تتکح ائمرأۃ: وآأن آہا بکر رضي اللہ تعالی عنہ جمع الناس من 


تھا 


اضواء البيان 





قولاً علی بن گ بی طالب رضي اللہ عند۔ قال : ان هذا ذنب لم تعصی 
آمة من الامہ الا عة واحدة صنع الله بھا ما قد علمتم نری ان 
تحم یہ بالنار فاجتمع رای أاصحاب رسوآل اف يَليَ علی ان بحر فھ 
بالنار فکتب آبو یکر رضي اللہ عدہ إلی خالد بن الولید رضی اللہ 
عنه یأمرہ أنْ بحرقه ہالتار. ھذا مرسل. 
وروي من وجھ آخر عن جعافر بن محمد: عن آببی عن علي 
رضي الله عنه فی غیر ھذہ القصة قال : برجم ویحرق بالتار . 
اللہ عنہ رجم رجلا محصتا في عمل قوم لوط. ھکذا ذکرہ الٹثوری 
عنه مفَہذڈا بالإحصان. وعشیم روا عن ابن بی لیلی مطللًا اھ منہ 
ید حجج القائلین بقتل الفاعل والمفعول بە فی اللواط . 
و حےحہ سس قال : إنں ذلك القتل بالنار شو 7- ٹگر ناہ غٰ 
وحجة من قال: إن تله بالسیف قولہ پچ : ا فاقتلوا الفاعل 
والمفعول ہەا والقتل إذا اطلق انصرف إلی القتل بالسیف. 
ابر جس ومجاھد عن اہن عبام آنہ برجم ۔ ٠‏ رما ذکرہ البیھقی 


وغیرہ عن علي آنه زجم لوطیّا ویستانس للذلك ان الہ رغی ال 
نلثك الفاحشة بحجارة السجیل . 


سسورہ شود 


ا وحجة من قال: یرفع علی أعلی بناء أو جبل ویلقی منکسّا 
ویتبع بالحجارۃ ان ذلك ہو الذی فعله الحکیم الخبیر نقوم لوط 
کہا قال : ا مَجَعلذ عَ او تطزي علہم جار من سض ل لگ . 


قال مقیدہ _ عفا ال عنہ -: وعذا الآمحیر غیر ظاعر؛ لآأن موم 
لوط لم یکن عقابھم علی اللواط وحدہ: ہل عليهء وعلی الکفر: 
وتکذیب ئبیھم الا فھم قد جمعوا إلی اللواط ما ھو اعظم من 
اللوراط: وھو الکفر با وإبذاء رسول الله 8ڑ 

القول الٹانی: ھو أن اللواط زنی فیجلد مرتکبه مائة إن کان 


بک ال یع بی سلةئ برجم (ِك خانں محصلًا. و شل! الشول ھو احد 
قولي الشافعی. 


وذکر الببھقی عن الرہیع بن سلیمان: آن الشافعيی رجع إلی 
ان اللواط زنی؛ فیجریيی عليه حکم الزلی:؛ وھو !حدی الروایتین عن 


فؤرواہ البیھقی عن عطاء وعبداللہ بن الژزبیر رضی اللہ عنقساء: 
رھو فقول اي تو سقے ؛) و محمیلہ ٭ سعہل ۰ المسیسں واللحسنئ: 
وعتادف والنخعی: والٹثوری: والاوزاعی: وغیرشم . 


واحتح مل نا المٌول ہما روا الببھھی عن محمد بن 
عبدالرحمن؛ عن خالد الحذاء عن ابن سیرینە عن أبيی موسی 
قال: قال رسول ال َة: إذا آتی الرجحل الرجل فھما زانیان واٰذا 
انت المرأۃ المر أة فھما زانیتان؟ اخبر نا ابو عبدالله الحافظ: ثا ہو 
العباس بن یعقوب؛ ثنا یحبی بن آہي طالبء ثنا آبو بدرء ثنا محمد 


۸ 


۳۴۰۹ 


0 


اضواء البہان 


اب عبدال حمنٔ فذکرہ . 


قال الشیخ : ومحمد بن عبدالرحمنٰ ه٢ذا‏ لا أعرفہ وھو منگر 
بھدا الإسناد, انتھی منه بلفظه . 


وقال الشوکانی رحمە ال فی ٢١‏ نیل الأوطارہ فی ھهذا الحدیث : 
فی إسنادہ محمد بن عبدالرحمن کذبه آبو حاتم. وقال البيھقي : 
لا أعرفه؛ والحدیث منکر بھذا الآاستاد. 


وجه اخحرعمن ہي موسی؛ وفيه بشر بن المفضل الہجلي رو مجھول. 
وقد أآخرجھ آبو داود الطیالسی فی مسندہ عنه آعہ مله / . 


واستدل القائلوت بھذا القول أَیضا بقیاس اللواط علی الزنی 
بجامع أن الکل إیلاج فرج فی فرح محرم شرعًاء مشتھی طيمًّا. 


ورد بأن القیاس لا یکون فی الحدود؛ لانھا تدر بالشبھات . 


السعود بقوله: 

والح ۸د والکفضاره التحقدپے جو ازہ فیا شر الہٹٰھور 
(لا ان قیاس اللائط علی الزانی یقدح فبه بالقادح المسمی: 

افساد الاعتبار* لمخالفته لحدیث ابن عباس المتقدم: آن الفاعل 

والمفقعول به یقتلان مطلمّاء احصنا او لم بحصضناء ولاشائ ان 


صاحب الفطرة السلیمة لا یشتھی اللواطء بل یافر مه غایة النفور 
بطبعه کما لا یخفی . 


ہسورۃ کسود ان 


القول الثالث : ان اللاثط لا بفتل ولا یحد حد الزائیە واإنما 
یعزر بالنضرب والسجن ونحو ذلك. وھذا قول آپی حنیفۂ- 

واحتج أھل هذا القول بأن الصحابة اختلفوا فيەء واختلافھم 
فبهہ پدل علی أنه لیس يہ نص صحیح وأئه من عسائل الاجتھاد 
والحدود تذراً بالشبھات؛ قالوا: ولا پتناولہ اسم الرزنی! لان لکل 
منھما اسمًّا خاصضا به٭ء کما قال الشاعر 


من ػف ذات جر فی زی دی ذکر ٹھا محان لوطی ورزناءے 
قالران ولا صح إلحافه بالزنی لوجود الفارق بینھما؛ لن 


یی الافعاء نز فی لے وافساد الفراسش یمخلاف اللو اط ۔ 


واستدل أھل ھذا القول أیضا بقوله تعالی: ٭* والذان با نی 
ےط فََارَرمت ک4 الاة / 
المراد بللگ: اللواط. والمراد بالایذاء: السب أو 
ال ب بالنعاں . و قل حرج عبل بت حمید؛ ورابن جنر اہو وابن 
لمعدر وابن ابی حاتم سن مہےحاشلد : ٭ والدان ن پاسنھا ےکم چا 
خال : الر جلان العاعلا‌ن . 


سس کی ید 


وآخرج اد والہبھقی - سی“ .- دےجاعد شی فو له: ےم ڈوھتا 


٤‏ اُھضے اء ال.ان 


یعنی سّبّا,. قاله صاحب (الدر المنثور٤۔.‏ 


حر نے؟۔ ٦‏ 


وس وت .سے سے ےکا کا سے مع ہھۃ+ 

با کوتے تعالی : ٭ وعا ار آن الیک ای ما ائواکو عر ٭ 
الا یھ 

ذکر اللہ جل وعلا فی ھذہ الایة الكکربمة عن نے شعیب عليه 
وعلی نبینا الصلاۃ والسلامء انه أخبر قومه: أله إذا نھاحم عن شیء 

ریفٹھم من ھذہ الایة الكکریمة أن الانسان پحب عليه أن یکون 

- ۱ بے" 2 - ف چ ‪ َ‫ - سے 
منٹھیا عما یٹھی عله غیرہء مؤتمٔا ہما یأمر بہ غیرہ۔ 

وغل نین تعالی ڈللل نی مواضع اخ ؛ کو لہ : و ي أَنأموت 
می اس 7۳ے سر اس کے مس2 
سے ٹا الایة ‏ وفولہ: کک 
ےہ 
تقولواً مالا تشفعلورت تج ۳ 


مقتا لد ا این ات 


وفی الصحیحین صن حفدیث اأسامة بن زید رضی ال عتھما أت 
النی لے قال: ٭یجاء بائرجل یوم الفیامه فیلقی فی انار فتندلق 
اقتابہ ٹی النارء فيیدور بھٴ کمایدور الحمار برحاہ؛ فیبجتمع عليه 
اأھل انار فیقولون: أی فلان آلست گنت تامرنا بالمعروف وٹئٹھانا 
عن المٹکر؟! فیقول: کنت آمرکم بالمعروف ولا آنيِہ وآنھاکم عن 
السنکر واتیهہہ ومعنی قولە ة ےل : ٭فتندلق أفتابهہ آی تتدلی امعاؤہ. 

وآخرج وکیع وابن آبی شی واحمد؛ وعبد بن حمید 
والہزارء وابن المنذر: واہن آبي حاتم؛ وابن حبانہ وابو نعیم غي 


4 


الحلیة وابن مردویهء والبیھقی في شعب الایمان وغیرھم عن انس 


سسےور شود 


نف رص شَفُاأهھم ہمفاریشی من نار کلما فرر ضت رجعت؛ فقلت 


الناس بالبرء وینسون آنفسھم وھم یتلون الکتاب آفلا یعقلون٤‏ قاله 


لا تنه عن خلق وتاتی مثلهہ عار عليك إذا فعلت عظیم 
وقد أجاد من قال : 
وغیر تقي یأمر الناس بالتقی طبیب یداوي الناس وھو مریض 


ومعلوم أن عمل الإنسان ہما ینصح بە غیرہ اُدعی لقبول غیرہ 
مله گکما ال الشاعر : 


انا إذ ما تات ما آنت اھر بےه٭تلف من لإیاە تأمر آتبیا 


٭ قوله تعائی: ٭ل قالوا يشعيبٍ ما فا کیو يَمَا ول وَإِنا لاف 


نا حَوینا رالا عطق مک راغ مرن 41. 

بین تعالی فی عذہ الایة الکریمة أُن نبيه شعیّا عليه وعلی نبینا 
الصلا والسلام صلعه ازلّھ می الکفار ‏ واعز جانه پسپے العواطف 
ابْعحصۂ ؛ والاواصر اللسسسة سس ۔ الین ھم کفغار . 

وشو دلیل علی آن المتمسكث بدبنهء قد یعنه اللہ ویعزہ بلضرة 
ا تاس وباق یتوم دق لیو ہد تَا مھ ینک أخزب 4 
الایة. 


ففی الایة دلیل علی آئھم لا قدرة لھم علی أن یفعلوا السوء 


:۱ 


:ٴ٦‎ 


٦‏ أاضواء البیان 


بصالح عليه وعلی نہینا الصلاۃ والسلام إلا فی حال الخفاء: وآأتھم 


لو فعلوا بهہ ذللك خفاء وسرقة لکانوا یحلفون لاولبائه الذین هھم 
حصخب ہے أنھم ما فعلورا به سوا و لا شیہدوا ذْلك ولا حتضصر وہ خو فا 
من عصپیته: فھو عزیز الجانب ہسہب عصبته الکفار . 


وقد قال تعالی لیا 8 : ط الم عجذكد بنخا فَغاویٰ ۔ ج چپ لی 


أوك بان ضمك إلی عمك أبی طالب . 


ول بسبب العواطف العصبةء والاواصر النسسة ولا 
بإیواء آبی طالب لە دلیل علی أُن اللہ قد ینعم علی المتمسك بدینه 
بنصضرة قریبه الکافر ومن ثمرات إر تلك الأعصبۃ الكسبیة قول آبی 
طالے : 


وا لن یصلوا إلیيك بجمعھم حتی آوسد في التراب دفینا 

فاصدع بامرك ما علیٍك غضاضۃ شر بذاك وقر منے عیےنا 
وتوله أیضا: 

ونمنعے حتی نصرع حوله وننھل عن آبنائنا والحلائل 


ولھذا لما کان نہی اللہ لوط عليه وعلی نہینا الصغٴۃ 0 
لس لە عصبة في فومە الذین آرسل إلھم ظھر فه أثر عدم 


سے میں یی 


الحصیة؛ بدلیل قولہ تعالی عتہ: ٣‏ قال لوان یی پک فوۃ از ءاوقۃ لن تی 
پیر تی . 


وھذہ الاّیات القرآنیة تدل علی أَن المسلمین قد تنفعھم عصییة 


عاشم ولم یناصرھم ہنو عبد شمس بن عبد منافء وبنو ‏ وفل بن 
عبد مناف عرف الہی پل لہنی المطلب تلك المتاصرة اتی ھی 
جائ۔ وقلم کاپ اطلی لق دعس 
×ی پت عبد شمس وی تو من خی ! شیع مع آد 
وقال ابو طالب فی بی عبد شمس ویئی نوقل: 
جزی اللہ عنا عبد شمس وٹوفلا عقوبة شر عاجل غیر آجل 
بمیزان قسط لا یخیس شعيرة لە شاھد من نفسهہ غپر عائل 
لقد سفھت أحلام قوم بدلوا بنی خلف قیضا بنا والغیاطل 
والغیاطل - بالغین المعجمۃة _ ومراد أبی طالب بھم: بنو 
سھم ابن عمرو بن مصیص بن کعب لڑي؛ القبیلة المشھورۃ من 
قبائل قریش؛ وإنما سموا الغیاطل؛ لن قیس بن عدي بن سعد بن 
المطلت بقوله برقصی ابنه عبدالله وھو صغیر: 
کآنہ غی العز قیس بن عدي ۰ فی دار سعد بنتدی أھل الندی 
روخ امرأۃة من کنانڈ تسمی ۸ الغیطلۂ١‏ وقی ام بعض آولادہ: 
فھذہ الآبات القرآنیة تدل علی أُن اللہ قد یعین المؤمن ہالکافر 


۲ 
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لتعصبه لە: وریما کان لذلك أثر حسن علی الاڑسلام والمسلمین؛ 
وقد یکون من منن اللہ علی بعض أنببائہ المرسلین صلوات اللہ 
وسلامه علیھم. وفی الصحیح عنہ پل آنه قال: لإن ال لیژید ھذا 
الدین بالرجل الفاجرہ وفي المثل: 8 اجتن الثمار وألق الخشبة فی 
انار" ۔ 


فنَ عرفت دلالة القران علی أن المسلم قد ینتفع پرابطة نسب 
وعصبيه من کافرء فاعلہ ان النداء بالروابط العصبة لا یجوز؛ 
لاجماع المسلمین علی آأن المسلم لا یجوز لە الدعاء بیا لنی فلان 


ونحوھا۔ 


وقد ثبت فی صحیح البخاريی من حدیث جابر رضی الله عنہ 
آن النبی پل فال فی تلك الدعوۃ: ا دعوھا فإنھا منتئة٤‏ وقولہ چٹ : 
ادعوھاٴ یدل علی وجوب ترکھا؛ لان صیغة اقعل للوجرب ۔ إلا 
لدلیل صارف عنه ولیس ھنا دلیل صارف عنه۔ وبؤکد ذلك تعلیله 
الأمر بترکھا باتھا منتلة وما صرح النبی ٹلا بالڈمر ہترکه وأئہ منتن 
الإسلام التيی ھی من شدۃة قوتھا تجعل المجتمع الڑسلامی کلە کأنه 
جسد إنساتن واحد؛ فھی تربطك بأخیكٹ المسلم کربط اأعضائك 
کمٹل الٰجسد الواحدء إِذا اشٰتگی ملنه عضو تداعی له سائر الجسد 
بپالسھر والحمی؟٢.‏ 


و ادا ژاملت کولہ تعالی : سے ا تد وا دؤمثورت بائل اکور 
الآخر وو من حہاد 1 وک اہ وَلَوٌ سکائوا ءابَاءَشم آو بن ےا٥شم‏ 7 


جس عو ھا ٦‏ ا۰ رس پور 
کی 


إخوائھنمم ینم ٭ تحققت آن الروابط النسبیة تتلاشی مع 
الروابط الاسلامیة وقد قال تعالی: ٭* اضا المومتون اخوء ٭ وقال: 
٣‏ والموینوں زالمومنت برق ازلیاء بنوں )۹ . 

ولا یخفی ان اسلافتا معاشر المسلمین !نما فتحوا البلاد 
ومصروا الامصار بالرابطة الإسلامیةے لا بروابط عصبةء ولا 
باواصر نسییة / . 


٭ قولہ تعالی: ٭٭ خللدب ذہا ما دامت الشملوات والارش إِلا ما شا 
رك الایة. قید تعالی مخلود ڈھل الجنة وأھل النار بالمشیئةء فقال 


مٹھماء فقال فی خلود أھل الجنة : ہل عطاء عبر ڈوف 2 ٢‏ امن 
لررھنا مالغ من قاد ١ت‏ 6 .. 

وقال فی خلود أمل النار : ٭ڑگلماخت ردٹھم سی >> . 

ومعلوم أن فل لا ٭ تقتضی التکرار بتکرر الفعل الذیي 
بعدشا, 

و قل آورضحتا شل* ال...ألۃ ایضاحا تاما ٹی کٹابتا ادفع إیھاء 
الا صمطراب 2-37 اساب الکكہاس؟ فی سو ز5 الانعام ثي الکلام علی قو لہ 
تعالی: ٭ قَال التَارُ مشوسک خرن فیا إلا ما اه انچ وفی سورة النا 
فی الکلام علی قولہ تعالی : "ا لیٹین فہا احقاباے ٭ . 


٤ 





ہے "٣ی‏ جب 


* ون تعالی : ماکان پڈیٹف اید بکاتت یق رٹ لک مک کوک 
راتس وَالت زلم ے کہیک ٠۴0‏ 


لم ہین ھنا تاویل مہ الرؤیا ولكنه بينه فی شدہ السورة 
_-,- - ' سے سر سے سای سے س۱اط از سا کر ظم - سے _- سے سس ےک گر 8 
الکریمة فی قولہ: ہل لس مع لوا عق برشف اوک لہ أبويْه وقال اد خُلوا 
مم إت سام الله ءامییں لاج فرشم آبویے على السرشی وخروا لم سُجدا وقال 
ہے کی سی کس مرا ار کے پر ہس سی ہو کرت سے سے کر می ہے می آپے سے +4 


٭ قرلہ تعالی : ٭ تق يک رك یل بن کیل الأَحاوٹ4. 


بین اللہ جحل وع آزہ علم ہہ یوسقب صن تاویل الإأحادیث 
وصرح بذلك أَيضا فی قولہ: *٭ وَحَحَلَلِكَ مکنا لوف فق اَلَاَض 


لم من کاوبیل الشَصاوبٹ 4چ وقولہ: ٭ ٭ رَبِ قد اتی مم الم 


واختلف العلماء فی المراد بتأویل الأحادیث . 
فذھب جماعة من أھل العلم إلی أن المراد بذلك تعبیر 


الرژیاء فالإأحادیث علی هذا القول ھی الرؤیاء قالوا: لاتھا إما 
حدیث لفضی؛ أو ملك: و شیطان: وکان یوسف أعبر الناس 


٥ 


٦ 


تک اضےاء الان 





للرؤیا. ویدل لھذا الوحه الابات الدالة علی خبرته بتاویل ائرؤیا 
کقول: صحی الج آما اعدکما تقسق رَيْمٌ خُمرا وَمَا الع 

فِلَبْ فاکل ایر ین تاے۔ قینیَ الأَمرُ الی فی تَحتَليِیَانِ 7 
وتولہ: رت سم دا ما حصدت مروف ستلیہ ۔ پلی قوله - 
معوررث ۹ر 6, 

وقال بعض العلماء: المراد بتأویل الأحادیث معرفة معانی 

کتب اللہ وسنن الانبیاء وما غمض وما اشتبه علی الناس من 
اغراضپا ومقاصدھاء یفسرھا لھم ویشرحھاء ویدلھم علی مردعات 
حکتھا۔ 


وکا آحرادرثٹ ؟ لاٹھا ںجذدٹ یا پت الہ ورسصلہ فیقال : 


قال ال کذاء وقال رسوله کذاء ألا تری إلی قولہ تعالی: س قَاَیْ 


حدیث بعدم پڑھ ٹون 8 وقولہ: ا آنہ .تس الایة, 
ویدل لھا الو جه قو لہ تعالی ' وَلما بلمٌ أَشْذَةہ اه ےکا 


وَعلّمًَ ۹ وقولہ: لی ما ثول قَبَل ان 
بای ھا ڈیھا پناعای ر3 الاید 


قال صغ ہہ _ عشا اہ سی _, الظاعر ان الأابات المذکورۂ تشمل 


ذلك کلە من تأویل الریا وعلوم کتب الله وسنن الأنبیاء - والعلم 
عند ارته تعالی . 


ڑا 


"٭ قوله نعالئی: * إذ دالوا ا وه اعت ال اسنا منا وغ 


مصب 2-0 


الظاهر أَنَّ مراد آولاد یعقوب بھذا الضلال الذی وصفوا بہ 


أباھم - عليه وعلی نبینا الصلاة والسلام فی هذہ الأیة الکریمة - إنما 


ویدل لھذا ورود الضلال بھذا المعنی في القرآن وفی کلام 
العر ب؛ فمنه بهھڈا المعنی قوله تعالی عنھم مخاطبیںن ٘باھم : َال 
تاللم إِلك لٹ ضلللک اق ویو 4 وقولہ تعالی في نبینا ُا 
٣‏ وَوَجَد4 ضالافھدیٰ ×>٭ أی لست عَالمًا بھذہ العلوم الٹی لا تعرف 
الا لا بالوحي. فھداک الیھا وعلمکھا . ہما آوحی الیگ من ھذا القران 


وتظن سلمی أنتي اآبغی بھا بدلا اُراھا فی الضلال تھیم 


یعنی : اُھا غیر عالمة بالحقیقة فی ظنھا آنە یبغی بھا بدلاً 
وھو لا ببغی بھا بدلاً.۔ ولیس مراد أولاد یعقوب الضلال فی الدین: 
إذ لو آرادوا ذلك لکانوا کفارا؛ء وانما مرادھم أن أباھم فی 
زعمھم - فی ذھاب عن إدراك الحقیقةء وإنزال الأامر منزلته اللائقة 
7 حیث آئر اثنین علی عشرڈء مع اُن العشرة آکثر تَفعَّا لەء واقدر 
علی القیام بشئوئه وتدبیر امورہ. 

واعلم ان الضلال اأطلق فی القرآن إطلاقین آخرین: 

أاحدھما: الضلال فی الدینء أی الذھاب عن طریق الحق 
التی جاءت بھا الرسل صلوات الله عليھم وسلامہء وھذا أشھر 
معائیک ہی القر آن؛+ ومنه بھذا المعنی: ط(عبر المتضوپ عليهم ولا 
الین وتولہ: ظ تلق صَل فََلهُم سک الأؤَينَ 47 ونولہ: 
وَلَمَد ال ینکر چبلا کرای إلی غیر ذلك من الایات . 


ىك 


ا 


5٤‏ آضے ١ء‏ الہےان 


الثانی : اطلاق الصلال بمعی الھلال ایب سس قول 
حر صل السمن ٹی ۳ اذا عاب فِيه وعلٹ فيهء وِلذلك 
ت1 عظاء لمت فھا؛ لی تصیر " رستا وتمتزج بالڈرض۔ 
ومنہ بھذا المعلی قولہ تعالی: ۷ے وقالوا لی داصلاتا ف الا رض الایة. 

ومن إطلاق الضلال علی الغیبة قولہ تعالی: ٣‏ وَشل ٹم ک 
کا باون 4 أي غاب واضمحل. 

ومن إطلاق الضلال علی الدفن قول نابغة ذبیان : 
فاب مضلوہ بعیسن جلیة وغودر بالجولان حزم ونائل 

فقو لہ : مضلو بعنی دافنيه . وقولھ: بعین حلڈ أی بخہر 
بشیں : والجولان: جبل دقن ق"ب ہ المذکور / . 

من الضلال بمعتی العَییة والاضمحلال ٹول الاخطل : 


وقول الآخر: 
آلےم نسال فتخبرل اللدیار عن الحی المضلل آین ساروا 
5و ری لا دھے وا ہے وا عو ان يماوہ ف غیلبت الب 


سے مد 7 ار۔ 


وافح کے کا ا انی کدائش کی بنعیہ 9> 

اع ال اللہ تعالی فی عذہ الأیة الکریمة أنه اأوحی إلی بوسف 
عليه وعلی نبینا الصلاۃ والسلام أنه سینبیء إخوته بھذا الأمر الذیي 
فعلو | بہ فی حال کونھم لا بیشعرون؛ تم صرح فی ھذہ السورۃ 


الکكریمة بآنه جا جل وعلا آنجز ذلك الوعد فی قولہ: ا قال مل علمتم ما 
تل ھا مر اس ےل خوھ اڈ اُنٹر۔ 2 پھاوک ٢‏ حدم _ 


دص عم شعورشم نا پوسف شی کے لہ وجَاءَ اخو 
ع ہے سرفی ا مم مل سر سی ا لے ون 
وشف قدخلواعليه فعرفھم وھم پر شکروت ٥ت‏ ٭ 

وھذا الذيی ذکرنا أنْ العامل فی الجملة الحالیة ہو قوله: 
یتر 4 ای لخیرٹھم: ٭یأترمخ خُدا 4 في حال کونھم: 8لا 
مھت 7 ٭ بأك یوسف هو الظافی۔ 


وقبل: إن عامل الْحال ھو قوله: بازیت ا لڑے ٌ٭ وعلے 
فالمعنی : ان ذلك الإیحاء وقع فی حال کرنھم لا یشعرون بانه 


ک 
اي سے "جہ 


سے 


اخ فے ۔- وواے سعر - مو7 0 
وقرا شدە الاية جھمھور القراء: غیلبت الب ہے باافرادے وکرا 


نافع 4اغیابات الجب٤)‏ بصیعه الجمع: وکل شیء غیب عنك شیٹا 
فھو غیابةقە وعنه قیل لنقر: غیابقف ومنه قول الشاعر: 


٠ 5 7‏ 890 در۔_ ااڈے۔.۔ مگ 
ون آنا برما سی غغیابتی فسیری' سیر ىی ثی ابعشیرة و لاھل 


ول جمح لی ثر أ5 نافع نظر ا لی تعذدد اج اے شع الىحت اتی 
تغیب الداخل فبھا عن العیان / . 


ای 


واختلف العلماء فی جواب الما من قولےة: لا دھبوا ہی 
ےھ 
فقیل : شو ثشت وورشو قي لا شاو بک اتا آنا ڈھینا سنی 
الایة,. أيی: لما کان کذا وکذا قالوا: یا آباناء واستحسن ھذا الج 


۹ 


جح اضراء البیان 


ابو حیان. 


ک٤‏ ہر ى×س 


وشيلل جواب الما هو فولهہ: وا پچ والواو صل٭۔. وھذا 
مدشت الکوفیین : تزاد عنذدشم الواو کی جو آپس الما وحیئی وإدا8 
وعلی ذلك خْرجوا قوله تعالی : هفََمًا الما وَتَلُ لین 7> مَتَِدَِتہ 4 
الأی. وقولہ: ٭ حوت إذا جاءوھا وت رپا الای وقول امریء 
القیس : 
فلما اأُجزنا ساحة الحی وانتحی ہنا بطن حقف ذي رکام عقنقل 
أي لما آجزڑنا ساحة الحی انتحی. 


وقیل: جواب الما؛ محذوف: وھو قول البصریبن. واختلف 
فی تقدیرہ: فقیل : إن تقدیرہ فعلو! به ما فعلوا من الاذی. 


وقدرہ بعضهم: قلما ڈھبوا بە وأجمعوا آن یجعلوہ می غیابة 
بجعلوہ في غیابة الجب جعلوہ فیھا۔ 


واستظھر ہذا الآخیر آبو حیان+؛ لأن قولہ: ٭ واممیا آن 
سا کہ یدل علی ھذا المقدر . والعلم عند اللہ تعالی. 
٭ قرله تعالی: ٭ وَلنَد شمت ہی وَمَم ہا لوا آن ھا بسن رینے 4 


لاق 

ظاھر ھذہ الایة الکریمة قد یفھم منە أنْ یوسف عليه وعلی 
سنا الصله والسلام؛ شم ان بفعحل مم تلك المرأة مثل صا شمعثت 
ھی به من ولکن الفران العظیم بین براءته عليه الصلاٴة والسلام من 


سسورزۃ پہوسست ٦‏ 
الوفوع فیعا لا یبغی حیث ہین شھادة کل من ئە تعلق بالمساله 
بہراءتە: وشھادۂ ال ل٭ بذلك واعتراف [إبلیس بھ / . 


ءا الدین لم تعلق تلك ا اقعة فھم : ہو ساقف ٤‏ الم اق 
ورورجیال والسوق والشھرود. 

أما جزم یوسف رنہ بریء عبٴ تلك المعصية فذاکرہ تعالی 1 
.ےھ سے کسی سے سال پساے٭٭ یی - ..- س 
ھولے : ٭ ھی زودتی عن سی 4 وقولہ: ٭ هَالر جن ا٘حب نع مم 
بْغولق لوک الایۃ. 

وآما اعتراف المرأۃ بذلك ففی قولھا للنسوۃ: ى٣‏ ولقد رَرَدثرعَی 

متلم4 رنرلیا: لاق مکی الح لاوز می کےب زل ا 

انشروے 2گ 


وأما اعتراف زوج المرأة ففي قوله: ظا ال انم من حيرشن 
مدکی عم 1 بن موشف آر شعن مد واستغفری إِذَيْك إِلَي نت 


وآما اعتم اف الشھرد بذلك قفی قولة : ۶ رھد شاھد من 
ملا إِن کات قمبصۂرقد من قب فصسدفت وَھو ینآ گذن )4 الآیة 


وآما شھادة الله جل وعلا ببراءنہ آففير فولہ: ٭ سحَاكف 


شرف عنہ الو والفحشاء امن ماوق الَمْخْلَِ کے لحاس 5+ . 


قال لفخر الرازی فی تفسیرہ: تد سیل اللہ تعالٰی هی عدہ 
الاية کین عل عواے ارہم مرات. 


آولھا: ظ لاصرف عنه الشی پچ واللام لاتاکید والمبالغة. 


کید 





٦۸‏ اضسواء الببان 
وانٹانی: فولھ: سو والفحکاء آأی رکذلكک لنصدرف عنه 
والثالث: قوله: نع مِن رکا مع آنە تمالی قال: ٭ وعباد 
یس 7 ہو سر سا سر 


امن الیک بقع الس مَدتَاوَإكَا حَا وم ال عاوت قَا وا سَكا۴ . 


وائرایع: قولہ: فالْعلَیبک 427 وفیہ قراەتان: قراءۃ باسم 
الفاعل: وآخری اسم المفعول: دورودت ہباسم المُاعل یدل علی کونه 
ات ا بالطاعات 7 لقربات مع صفة الرخلاص وزررٹه باسم الممُعول 
بدل علی ان الله تعالٰی استخلصہ لنفسہ: و اصمطلماہ لحضر ته / . 


وعلی کلا الوحھین: فإله من ادل الألفاظ علی کونه منزھًا 
عما اأضافوہ الله . اھ من تفسیر الرازی. 
ویژید ذلك قوله تعالٰے: ٭معاد اسم اتررفقۃ آحسن وی 


مخ الظلثررک 477. 


َال فَمَريكَ ارت آحیں ج2 الا ما نم الیک 7> ٭ نائر 

نہ لا یمكنه اإغواء المخلصہ ٦‏ ولاک ان یوسف من المخلصین: 
: سے گك > 

کما صرح تعالی ب کی فو لھ : ا من عبَادتًا السخلصت چ4 


فظھرت دلالٰة القرآن من جھات متعددۃة علی براءثته مما لا ینبغی . 
وقال الفخر الرازی فی تقسیر - الایۃ ما سصسہ: روعند جا 
نشثول: ہژڑلاء الجھال الذین نسبوا إلی یوسف عليه السلام ھذ. 
الفضیحة؛ إن کالوا من آتباع دین الله تعالی فلیقبلوا شھادة اللہ تعالی 
علی طھارته وإت کانوا من اتباع إبلیس وجنودہ فلیقبلرا شہادۃ 


ہس 


إبلیس علی طہھارته؛ ولعلھم یقولون: کنا فی آول الامر تلامذة 
اإبلیسء إلی ان تخرجنا عليه قزدنا فی السفاہة عليه؛ کما قال 
وکنت امرآً من جند إبلیس فارتقی ‏ بي الدھر حتی صار إبلیس من جندي 
فلو عات قبلی کنت أحسن بعدہ طرائق فسق لیس بجنھا بعدي 

لت تید الدلائل : ان ہو سصف عليه السلام پر ی۶ میا بشول 
شڑلاء الحهال. اشہ, کلام الرازی. 

ولا یخفی ما فيه من قله الادب مع من فال تلك المقالة من 
الصحابة وعلماء الصلف الصالح ؛ وعذر اثراڑی فی دلك ھو اعثتنادہ 
المبحث آقوال العلماء ٹی عذہ المسألة إن شاء اللہ تعالی / . 

فان قیل : قد بینٹم دلالة القرآن علی براءثه عليه السلام مما لا 
یلیغی قی الّ٘یات المتقدمةء ولکن ماڈذا تقولون .فی ٹوله تعالی: 
وم یا بہ؟ 


فالجواب من وجھین : 


الاول: آن المراد بهَمٌّ یوسف بھا خاطر قلبی صرف عنه وازع 
التقوی. وقال بعضھم: هو المیل الطبیعي والشھوۃ الغریزیة المزمومة 
بالتقوی؛ وھذا لا معصیة فيه؛ لأتہ آمر جبلی لا یتعلق بە التکلیف؛ 
کما فی الحدیث عنہ ٹ2: آله کان یقسم بین نسائہ فیعدل ئُم یقول: 
اللھم عذا قسمی فیما أملك؛ فلا تلمتی فیما لا آأملك؟ یعني میل 
القلب الطبیعی . 


+1 


‌ًَ 


۷۲۰ أضواء البیىان 


ومثال ھذا میل الصائم بطبعه إلی الماء البارد مع آن تققواہ 
تمنعه صن ال شرب ورشو صاثتم۔ وقل عال کے : آومن ھم بسیثە فلم 
یعملها کتبت له حسئة کاملةہ لانه ترك ما تمیل إليه نفسه بالطیع 


خوفا من ابس وامتثالاً مر گما قالل تعالٰی : وامامن حْاف عقام ریا 
وتھی الْفْس‌عَن آفوی 0 دا ِ2 شی الماوی تن پچ ۱ 


وھم بئی حارتہ وہنی سلمة بالفرار یوم احد کػھم یوسف 
ھنا: بدلیل عقولھ: 9 منت ڈاپکتن نک ان ٹا مل مل وَاللہ وا پ4 
لان قول: ا ۷2 یدل علی ان دلكک الم لیس معخضخ1 ؟ لان 


والعرب تطلق الْهُمٌ وترید بە المحبة والشھوۃ؛ فیقول الانسان 
فیما لا بحبه ولا یشتھيه: ھلاعا بھمنی؛ وبقول فیما بحبہ ویشتھیە: 
ھذا أھم الأشیاء إلیء بخلاف عم امرأۃ العزیزء فإنہ مم عزم 
و نصمیو بدلیل اُنھا شقت قمه من دبر وعھو ھارب عنھهاء ولم 
یمنعھا من الوقوع فیما لا بذبغی إلا عجزھا عنہ. 


ومٹل ھذا النصمیم علی علی المعصية: معصية یژاخذ بھا صاحبھا: 
بدلیل الحدیث الثابت قی الصحیح عنہ پل من حدیث أبي بکرۃ: 
(إذا التقی المسلمان بسیفیھما فالقاتل والمقتول فی النارہ قالوا: یا 
رسول اللہ قد عرفنا القاتل غما بال المقتول؟ قال: ٢‏ إنه کان حریضا 
علی قتل صاحبه؛ / فصرح پل بن تصمیم عزمہ علی قتل صاحبه 
معصریة آدخله اللہ ہسہبھا النار۔ 


وأما تأویلھم هَمٌ یوسف بانه قارب الهَمٌ ولم یھم بالفعلء کقول 
العرب: قتلتہ لو لم اآخف اللہ أي قاربت أن آقتلہ: کما قاله الزمخشری . 


٠‏ ڈ 





وتاویل الم بأآنه ھم بضربهاء و ھم بدفعیاعن نفسہ فکل 
دلك غیر ظاعرء بل بعید من الظاھر ولا دلیل عليه۔ 


والجواب الٹاتی: وھو اختیار أبی حیان: أُن یوسف لم بقع 
منه ھم أصلا بل و منفی عنے لوجود البر ھان ۔ 


فال مقیدہ -عفا اللہ عله _: ھذا الوجه الذی اخنتارہ آبو حیان 
وغیرہ ھو آجری الأفوال علی قواعد اللعة العربیة؛ لان الغائب 1 
القران وفي کلام العرب: أن الجواب المحذوف یذکر قبله ھا 
غعليهء تقوله: ںا کو وا ان نے ششایں پ7 کی أيی إِنَ کہم . 
فٹوکلرا علیہ قالأول: دلیل الجواب المحذوفہ لا نیس الجو اب؛: 
ڈن جواب الشروط. وجواب فل٭ڑلولا ۹ لا یتنقدم: ولکن یکون 
المذکور قبله دلیلا عليهء کالایة المذکورة وکقولہ: ٭ قل سام 
تَعَسکم إن گُنکم مد سے اج کا یی : ان نتم صادقین فھاتوا' 
برھانکم . 


وعلی ھذا القول: فمعنی الایة: وهمَ بها ولا أن رای برھان 
چ- ای لو لا اُنْ راہ ھم بھا۔ غم قبل رو کے ھو دلیل الجواب 


انےحلذوف تما ھو الغالب فی اقران و اللععه 


ھ٦‎ 


وتظیر دنت فولہ تعابی اس سکادث بیع ہہ لزا ان لک 


لی لیا غما قبل غل لولاًكہ دلیل انجواب أيی: لولا أن ربطنا علی 
فُنُھا لکائت تبدی بە. 


اص ہے سے سی کے پے 


لے ہے فی فو ےہ : 701تتتھ7)) ورشوؤ ما لد صس قو له : 


غ ث 


۷۲ آنےاء البیان 


سے سے قد 


زم با پچ رالی جواز التقدیم المدکور دھتے الکو فیونے ومن 
أعلام البصریین: آہو العباس المبرد؛ وأبو 


زید الآنصاري . 


وقال الشیخ آبو حیان فی البحر المحیط ما نصه: والذي اختارہ 
ان / یوسف عليه السلام لم یقع منہ ھم بھا ألبتد بل ھو منفي 
لوجود رژیة البرھان؛ کما تقول: لقد قارفت لولا أن عصمك الله . 
ولا نقول: إن جواب ٭ آولا >۹ متقدم علیھا: وإن کان لا یقوم دلیل 
علی امتناع ذلكٹ: بل صریح ادوات الشروط العاملة مختلف فی 
جواز تقدیم اجوبتها علیھا. وقد ذھب إلئی ذلك الکوفیونء ومن 
اعلام البصر یے۔ : آبو زید الانصاريی. وآبو العباس المبرد. 

بن نقول: إن جراب ٭* الا ٭ محذوف لدلالة ما فبله علیت 
کما یقول جمھور البصریین فی قول العرب : انت ظالم إن فعلت؛ 
فیقدرونه ان فعلت فانت ظالم. ولا یدل قولە: أنت ظالم علی 
وت الظلہی بل ھو عثت علی تقدبر وجود القعل: وكکنذل ھنا 
تقد یر : لم لا ان رای برشان ربه لم چا فکات وجود الیم علی 
تقدیر انتفاء رؤیة الْہبرھانء لکٹه وجد رؤیة البرمات فانتھی اقم 


ولا التفات إلی قول الزجاج: ×ولو کان الکلام ولْهَمٌ بھا کان 
بعیداء فکیف مع سقوط اللام؟٦‏ لأله یوھم أن قوله: طإوَ بہت 
ھو حواب زترلدپ ونحن لم نقل بذلكء وإنما هو دلیل الجو 
وعلی نقدیر ان یکون نفس الجواب فاللام لیست بلازمة لجواز 7 


اتی جواب ل٭ اولا ٭ بذا کان بصیغة الماضی باللام وبغیر لام 


٦ 


ن: لولا زید لآأکرمتكک: ولولا زید آکرمتل. فمن ذھب إلی آن 


قولہ: ' رَشَم ہا نفس الجواب لم یبعد. 





ولا اثتفات لقول ابن عطیة: لإن قول من قال: إن الکلام قد 
تم في قولہ: لا وَلِمد هَمّت پو٭چ وإن جواب ط را پ فی فولہ: 
وحم یہاچ وآت المعنی: ولا أن رأی برھان ربه لھم بها فلم یھم 
یوسف عليه السلام. قال: وھذا قول پردہ لسان العرب واقوال 
الصسلف٢‏ اھ. 

اما قولہ : پردہ لسان العرب فلیس کما ٹکرے وقد استدل من 
ذھب ای جواز ذلك بوجودہ فی لسان العربِ: فال الله تعالی : 
ط ن صکادث لیف تہ او آن رکا خی پا لشحویت من المبیے ہ٭ 
فقولہ: *ے ان گادث لیے به : اما أآن پتخرج علی اہ الجواب 
علی ما ذھب إليهە ذلك القائل٭ وإما أُن یتخرج / علی ما ذھینا إلیہ 
من أنه دلیل الجواب: والتقدیر: لولا أن ربطنا علی قلبھا لکادت 


ہدی یه ۔ 

وأما اقوال السلف : فنعتقد أنه لا بصح عن أحد منھم شیء 
من ذلك؛ لھا أقوال عتکاڈیة یناقض بعضھا بعضاء مع کرنھا 
فادحة في بعض فساق المسلمین فضلا عن المقطوع ٹھم بالعصمة۔ 

والدی زوی عغن الٰسلف ل"ٴ سے اعد لہ کلام الع ب ؟ لاتھم 
قلدروا؟ حواب غے کل سے محذوفا ولا یدل ۸ عليه ۔دلیل ؛ لاٹھہ لہ 
یقدروا لَھَمٌ بھاء ولا یدل کلام العرب إلا علی أن یکون المحذوف 
وان زعم بعض العلماء کشلاف ‏ لاگیل۔ 


كت 


اود 


ٗ۷ اضہراء الببىان 





فبھٹذین الجوابین تعلم أن یوسف عليه وعلی نستا الصلاۃ 
والسلام بريء من الوقوع فیما لا یتبغی۔ وآأنه إما أن یکون لم بقع 
مله ھم أصلا بناء علی أن ألهُم معلق یأداۃ الامتناع التی می ٭ ولا 
علی انتفاء رؤیة الرهھان: وقد رای الہرهھان فانتفی المعلق عليه: 
وبانتفائه ینتفغی المعلق یس کما تقلدم إیضاحه في 
کلام آہی حیان . 


وإما ان یکون ھمه خاطرا قلبيّا صرف عنه وازع التقوی؛ أو 
هو الشھوۃ والمیل الغریزي المزموم بالتقوی کما أوضحناہ. فهذا 
یتضج لك ا قولہ: وم چا 4 لا یحارض ۳ قدمنا من الاأیات 

فإڈا علمت مما ہیٹا دلالة القرآن العظیم علی براءتہ مما لا 
یتبغی ؛ فسنذکر لك أقوال العلماء الڈین قالوا: آنه وفح ملنه بعضص 
مال پٹبعے ‏ واقوالھم ٹيی الٰمراد (بالہ ھان) فتقو ل : قال صاحب 
الدر المٹور كي التفسیر ہالمأثور : اخرج عبدالرزاق والفریابي: 
وابو الشیخ؛ والحاکم و ص۔ححے می ابن عہاس رضصی اللہ عھما 
قال: / لما ہمّت بە تزینتء ثم استلقت علی فراشٹهاء وھم بھا 
وجلس ہین رجاھا یحل تبانه ےد نودي من السماء ایا بن بعقوب؛ 
لا تکن کطائثر بنتف پتف ریشهە فیبقی لا ریش لە٭ فلم یتععظ علی النداء 
شیٹاء حتی ری ہرھان ربە جبریل عليه السلام فی صور یعشوب 
عاضا علی اُصعی مئزع فخرجت مُھهولهة من أناملہ: فو تہب 





)١(‏ الكبان -بالضم والتشدید -: سراویل صغیرة عقدار شہر پستر العورۃ. 


سورد یوصفت ۷ 





إلٰی الباب فوجدە مغلفاء فرفعم یوسف رجله فضرب بھا الباب 
الادنی فانفرح لد واشعته فادرکت فو ضعت یدیھا فی قمیصه فشفّته 
حتی بلخت عضلة ساقه: تآألمٰیا سہدھا لدی الیاب . 


ابن عباس رضی اللہ عتھما: آئه سلل عن ھم یوسف عليه السلام ما 
بلغ؟ قاب: حل الھمیان - بعنی السراویل۔ وجلس منھها مجلس 
الخائن قصح ر ‏ با یروسف لا تکن کالطیر له ربش: دا زی 
فعد لیس لەه ریش!1. 

٠‏ 2س ساس میں یں سے کل رات سر 
علہ فی قولہ: ٭ ولمد مت پھے وش پا ہہ قال: طمعت فه وطمع 
فیھاء وکان من الطمع ان ہم بحل التکكةء فقامت إلی صنم مکلل 
بالدر والیواقیت في ناحیة البیت فسٹرته ہثوب آبیض بیٹھا وبینهہ 
فقال: أي شيء نصنعین؟ فقالت: اأستحبي من إلٹھي أن پرانی علی 
شلہ الصورق فقال یوسف عليه السلام: تستحیین من صنم لا یاکل 
ولا پشر تب ] ولا اُستحي آنا من إلٹھی الذي هو قائم علی کل نفس 
ہما کسبت! ثم قال: لا تنالیتھا مٹی أبدّا - وھو البرھات الذی رأی. 

وآخرج حبدالر زاف: واہی جریر ا وأبن الھلذر واہن ابی 
فال: حل سراویلہ حتی بلغ ثنتہ''٭ وجلس عنھا مجلس الرجل من 
ام تہ : فمثل أہ یعفقو ے عیالے السلای قب بک ہلک علی صطذدرہ 


)١(‏ الْثنة ‏ بالتاء المثللة المشددۂ المضموعة والنون _ من الانسان -: ھا دون السرۃة 
قوق العائة: اسفل البطنء وقیل: الثنة: شعر العانة۔ 





فحخ ححثت سو نہ ج.- أزامله 1 ۔ 


وآخرج ابی ٹر یر٤‏ وابن ابی حاتی وابو الشیخ: والنحاکم 
اعت نے عن بن عباس رصی ال عنھما فی قوله: فلرل ان تا 


برشنلن 3. قال: رای صورۃ آبيە یعقوبِ في وسط البیت عاضا 
علی إبھامٹف قاأدبر شارتا وقال: وحتكت یا بت لا اعود ادا ۔ 


وآخرحج ابن جریره وابن أہي حائمء وابو الشیخ؛ عن 
عکرمةء وسعید بن چبیر فی قولہ: ٭ لڑلا ان ریا برعتن رہ قالا 
حل السراویل وجلس منها مجلس الخاتن: فرأی صورة فپاوجہ 
یعتوب عاضا علی اأصابع؛ فدفم صدرهہ فخرجت الشھوۃة من 
أنامل فکل ولد یعقوب قد ولد لە ائٹا عشر ولڈا إلا بوسف عليه 
السلامء فإنہ نقص بتلك الشهوۃ ولذًا فلم یولد لە غیر اأحد عشر 
ولذا۔. 

وآخرج ابن جریر+ وابن ابی حاتم ع مجاشا۔د رصيی اللہ عنه 
فی قولہ: ور تبسن رہ ٭ قال؛ تمثٹل ئە بعقوب عليه السلام 
فضرب فی صدر یوسف فطارت شھوتہ من أطراف آناملە؛ فولد 
لک ولد یعقوب اٹنا عشر ذکزاء غیر یوسف لم یولد لە إلا 
غلامان . 


رصيی ائزہ عراے ‏ فی قوله: ور ئک ر2 کپ ای بعقو بت 
عاضا عای أصابعه یقول : یوسفے! 


وأ- اہر: ٠‏ اں. أر حاتیں وآ الخ عب. فتادۃة 
وا حرج 9ك جکریر ٢‏ کی ٹپ بم رر بج لے : 


رضی اللہ عنه: فی الاية قال؛: رای ای من آیات ریہ حجزہ اللہ بھا 
عن معصیتہ؛ ذکر لنا أنه عثل لە یعقوب عاضا علی أصبعی. وھنو 
یقول لە: یا یوسف! أتھهم بعمل السفھاء: وأنت مکتوب في 
الانبیاء! فذلك البرھان: انتزع الله کل شھوۃ کانٹ فی مفاصله. 


وأآخرج این جریر؛ وابن ن بی حاتم وأبو الشیخ عن محمد بن 
سیرین رضی اللہ عنەء فی قولە: و ان تما ھن ریو۔ ہ۹ قال: مثل 
له یعقوب عليه السلام ۔ عاضا علی اصبعيه یقول؛: یوسف بن 
یعقوب بن إ|سحاق بن / إہبراھیم خلیل الرحمنء اسمت مکتوب في 
الأنبیاء وتعمل عمل السفھاء!۔ 


وآخرج عبدالرزاقء وابن جریر؛ وابن المتذر عن مجاعد 
رضي ا عنه قال: رأی صورۃ یعقوب ۔ عليه السلام - فی الجدار. 


انفرجء فرأی بعقوب عاضا علی أصبعیه. 

وأآخرج یل اللہ ں٠‏ ن اُحمد فی زوائد اث ھد: سی * الحسن رضصی 
الله عنٹف فی قولهہ: وَلَقَد هَنّت یی وَعَمٌ یہا ولا آن دا برسن روہ 
قال: اته لما شم قیل له: ارفع راُسك یا یو سف: فرقع راسه فإدا 
ہو بصورۃة فی سقف البیت تشقول: یا بوسف! یا یوسفب! آنٹ 
مکتوب فی الآانبہاء؛ ۂ فعصمہ اللہ عز وجل . 


رصی اہ سغ١‏ ب قال : کی ور ہھوووٹشس۴م[ 


ر0 


6ت 


۷۸ اضواء الببان 


وآخرج ابن جریر من طریق الزھري: ان حمید بن عبدالرحمن 
اخرء ان البرھان النی ری ہوسف _ عليه السلام _ ہو یبعقوب . 


وآخرج ابن جریر؛ عن القاسم بن أبي بزةء نودي: یا ابن 
بعقورب! لا تگونن کالطیر لەه ریٹر؛ فإذا زنی قعد ٹیس له ریش ؟ 
فلم بعرضی للنداء و قعا فرقشع راسٹ فرأی وحجه بعقوب غاضا علی 
ارہ ؛ فقام مر عو یا استحاء شس اه , 


وآخرج ابن جریر؛ عن علیي بن بدیمة فا 


نل : 
رحل منھهھم ائناعشر إلا ہوسف عليه السلام - ولد لە احد عالہ 
اأجل ما خرج من شھوته. 


صورۃً یعفقوب عاضا علی إصبعه بقول: پا یوسفتب! فذالذ حین تف 
وقام / . 


وآخرج اہ جریرء حر الضحالذ رضي ‏ اللہ عتەهء ٹال : 
یزعمون أنه مثٹل له یعقوب ‏ عليه السلام - فاستحیا منە. 


7 


رضی اللہ عنھما بقول فی قولہ: ٭ لولا چس 1 قال: رأی 
ایة من کتاب اللہ فٹھته مثلت لە قی جدار الحائط . 


وآ حرج اس حریر وابن ابی حاتم حخن محمد مل تعف 
القرظی رضی اللہ عنه؛ قال: البرھان الذي رأی بوسف ۔عليه 


السلام _ ثلاٹ آیات من کتاب اللہ : ٭ ون علیک خَوْظِنَ ٢ن‏ کرام 





کب ٢‏ باون ما علون , ٭ وقول الل تعالی: لے وما تکون فی سان رما 
ےب رظ ھعی سے حرذتی 


می پب ہی سے شس ہہ 


وآحرج اہن بی شلبة وابن جر ہو وابن المندر: واہو 
انشیخ: عن محمد بن کعب فال: کی فی ایت کپ ناحیة الحائط 
مکتو نا: ولا روا لرق تم کان کٹ سبیلا :>-4. 


وآخرج این المنذر ٣‏ وآبو ! شیخ . عن وعب بن مليہ رضی الله 
عنه؛ قال: لما خلا بوسف وامرأۃ العزیز خرجت کف باز تسد 
یٹھماء مکتوب علیھا بالعبرائیة: ٭ لان ہُو فَايڈ على کل نی 
کس پچ ٹم انصرفت الکف؛ وقاما مقامھماء ٹم رجعت زم 
علیھا بالعبرانیة: ا وَن عَليک ََوْظِینَ ک رکا کیں * عون تا 
مَعلون 4 ٹم انصرفٹ الکف؛ وقاما مقامهما؛ فعادت الکف 
الثاللة مکتوبا علھا: ولا تفریوا الرز إنر کان مم دوسا سيل 7 ٭ 
وانصرفت الْكکفے وقاما مقامھما؛ء فعادت الکف الرابعة مکتوبا 
علبھا بالعبرانیة: ى وَاتَمو اما ممیت فی پا اق مم موقف ہنی تی تا 
کٹ وھم لَایَطلمونَ :0 ٭ فولی یوسف _ عليه السلام - عاربا. 

وآخرج ابن جریر عن ابن عباس رضي الد عتھما في قولم 
لآ اشن تو4 فال آیات ربە؛ آري تمثال الملك / . 


وآخرج آبو الشیخ وآبو نعیم فی الحلیةء عن جعفر بن 
محمد رضی الله عنه قال: لما دخل یوسف معھا البیت ۔ وفی البیت 
صنم شون ذشب _ قالت: کما انت جتی اغطي الصتم ؛ ای 
اُستحی مل فقال یوسف: ہہ تستحبی من الصنم! أنا أحق أن 


۸۰ أاضواء البببان 


استحبی من الل؟ مکف عٹها وترکھها. اھہ من الذدر المنٹور فی 
التفسیر بالماثور. 


قالی مضصدہ _ عفْا الله عله ے: 


ھذہ الآقوال التی رأیت سبتھا إلی ھڑلاء العلماء منقسمة إلی 
می : 
إ(شکال فی سقوطہ . 

وقسم بت عن بعض من ذکر؛ ومن بہت عله مٹھم شيء من 
لٹ فالظاھر الغْالب علی الظن المزاحم للیقین : آنہ اما َلمّاہ 
عن الإسرائیلیات؛ لأنە لا مجال ٹلرأي فبە ولم یرفع منه قلیل ولا 
کثیر إلیه پا 


وبھذا تعلم آنە لا بنغی التجوؤ علی القول في لبي الله یوسف 
ہأئه جلس ہین رجلی کافرة اأجنبیهةء برید أنْ بزنی بھا؛ اعتماڈا علی 
مثل عذہ الروایات: مع أن فی الروایات المذکورة ما تلوح عليه 
لوائح الکذب؛ کقصۂ الکف التی خرجت لە آربع مرات: وفي 
ثلاٹ منھن لا یبالی بھا؛ لآن ذلك علی فرض صحته فيه آکبر زاجر 
لعوام الفساقء فما ظلك بخیار الانبیاء! مع انا قدمنا دلالة القران 
علی براءته من جھات متعلدہ واوضحنا ان الحشقه لا تتعدی اجد 
امرین : 

إما آن یکون لم بقع عنه ھم بھا أصلاء بناء علی تعلیق ھمه 
علی عدم رؤیة البرھانء وقد رلی البرہانء وإما أن یکونٹ ھمه 


واختلف العلماء فی المراد بالسوء والفحشاء: اللذین ذکر الہ 





فروی ابہن أبی حجاتی؛ واہو الخ عٰ عبدال, حمن بن پزیل 
و مہ ار سے اس 


ان جابر ‏ رضی اللہ نے کی قولے: عل کعلالك رف جتے السوءے 
واایحفاء ٭ قال : الزنی والٹناء القبیح . اھ . 


وقال بعضشس العلماء : الىسوء مقدمات الْفْاحشْۃء کالتلة 
والفاحشة الزنی. وقیل: السوء جحنایة الد والفاحشة الزنی . 


وأظھر الاقوال في تقدیر متعلق الکاف فی قولہ: ظ سحکَتَِلیَ 
بصرت ٭ آی فعلنا لہ ذلك من ارادة البرھانء کذللك الفعا 


٦‏ سے ہے 


الصرفت 4 واللام لام کی . 
النامبہے 90 1 قر ام اق و عاصی و حضزة 


والکسائی؛ بفتح اللام بصیغة اسم المفعول: وقرأء ابن عامر؛ وابن 
کی وابو عمرو؛ پک اللام بصفة اسم الفاعل ‏ والعلم عند اللہ 
تعالی اھ . 
قوله تعالی: ٭ وَكَهھتَمامهة من أَمْلھا ان کات قمیضک قد من 
سی سے ار سے 


کے سے سی کر ہے اج ارح سے0 
دْل مسَتَقَت وَمْرَیں لکوت : بے وت کان فم یضار قد من در فکذبت وھو بن 
عواعہ سے 2 دہ وت ا 
ألسِدِخيِن ا ا فِیصَۂ قد ین بر قال إِنَہ من یکن ان شنکن 


یل“ 42 
یفھم من عذہ الایة لزوم الحکم بالقرینة الواضحة الدالة علی 
صدق احد الخصمین؛ وکذب الاخر؛ لآن ذکر اللہ لھذہ القصةۃ ٹی 


1٦ 


۸۲٦‏ اأضغسواء البيان 





معرض تسلیم الاستدلال بتلك القرینة علی براءة یوسف پدل علی 
آن الحکم ہمثل ذلك حق وصواب؛ لن کون القمیص مشقوقًا من 
جهة دیبرہ دلیل واضح علی آنہ عارتب عنها وھي تنوشه من خلفہ: 
ولکنہ تعالی بین فی موضع آخر أن محل العمل بالقرینة عالم 
تعارضھا قرینة أقوی مٹھاء فإن عارضتھا قرینة أقوی منھا آبطلتھاء 
وذلك فی قولہ تعالی: ٭ وَبُوعلی قییعیدہ بر کنب َال بل سَوَت لک 
ےا بة الِىجںي؛ جعلوا علی عمیصه دم سخلة؛ لیکون وجود الدم علی 
قمیصه قرینة علی صدقھم فی دعواھم أنه آکله الذتب . 

ولاشك أن ائلدم فرینة علی افتراس الذئب ‏ ەء ولکن یعقوب 
اُبطل قرینتھم هلہ بقرینة آقوی منھاء وھي عدم شق القمیصء 
فقال : سبحان اللہ عتی کات الذئب حلِیمًا کیسّا بقتل یوسف ولا یشق 

ولذ صرح بتکذیبە لھم فی قولہ: ہ بل سوات لم افخ آمرا 
تل وا لمکمان لماح و 7× . 

وھذہ الآایات المذکورۃ أصل فی الحکم بالقرائن. 

ومن أمثلة الحکم بالقرینۂً: الرجل یتزوج المرأة من غیر اُن 
پراھا سابقّا؛ فتزفھا إليه ولائد لا یثبت ہشھادتھن ان ہذہ هي فلانة 
اتی وقع علیھا العقد؛ فیجوز لە جماعھا من غیر احتیاج إلی بینة 
تشھد علی عینھا أٹھا ھی التی وقع العقد علیھا؛ اعتماڈا علی قرینة 
النکاح ۔ 

وکالرجحل ینزل ضف - قوم فتاته الولٰیدة أُو الغلام 


بالطعام؛ فیجوز لہ الاکل من غیر احتیاج إلی ما یثبت إذن مالك 
الطعام لە فی الأکل؛ اعتمدًا علی القریتةء وکقول مالكء ومن 
وافٹه: ان من شم فی فيه ریح الخمر یحد حد الشارب ؛ اعتماذا 
علی القرینة؛ لان وجود ریجھا في فیه قرینة علی أنه شربھا۔ 
ورکمسائل اللوث وغیر ذلك ۔ 

وفد قدمنا فی سورۃ المائدة صحة الا حتجاج بمٹل ھذہ 
القرائن: آأو وضحنا بالأدلة القرآئیة أن التحقیق أن شرع من قلنا 
الثابت بشرعنا شرع ناء إلا بدلیل علی النسخ غایة الإیضاح - 


کیپ . 


واستدل الفقھاء بھذہ الایة فی إعمال الأمارات فی مسائل من 
الفقهء کالقسامة وغیرھا. ۱ 

واجمعوا علی ان یعقوب ‏ عليه السلام - استدل علی کذبھم 
بصحة القمیص. وھکذا پجب علی الناظر آأن بلحظ الآمارات 
والعلامات اذا تعارضت؛ فما ترجح مھا قضی بجانب الٹر جیح ؛ 
وھی قوۃ التهمة؛ ولا خلاف فی الحکم بھاء قاله ابن العربی. اھ 


کلام القرطبی. 
لاک 


٦٣ 


۸ أضےواء البیان 


عباس ورالنضحاك: وسعبد بن حی گ7ر. 

وعن آن ن عباس أیضا: آنه رجل ذو لحیة ونحوه عن الحسن. 

ون ربیل بے" بن اسلم: آزہ ابن عم لھا کان حکما وتنحوہ غكن 
سام وعکرمة. وع مجامد آنە لیس بانسی ولا جان: هو خلق من 
علق اللہ . 

قال مقدہ _ حخفا اللہ علہ -: فول مجاھد ھذا یردہ قوله تعالی: 
من ملا ؛ اه صریح فی أنه إنسی من أُھل المرأة. 

وأاظھر الأقوال : آنہ صےذ لا رواہ اأُحماد ؛ واین جثر ہو 
والبيھقیي فی الدلائل: عن ابن عہاس رضی الله عنھماء عن النبی 
يتٍ قال: اتکلم اررحة وھم صغار: ابن عاشطة فرعون؛ وشاھد 

8 قوله تعالی: ظ ِب کلک ع2 2 ک. 

ھذہ الایة الکریمة إذا ضمت لھا آیة أآخری حصل بذلك بیان 
ان ہد التہساء اأعظم من کد الات والایه المدکورة ج- فو له : 
٭ إنٗ کید الشیطلن کان ضعیقا : کچ + لآن قوله فی النساء: ان کرک 
عط 7٠ک‏ وقولهہ فی الٰشِطان : ٭ ان ہد الكیطان کان صَهمًا : ضعیفا >> پچ ہل 
علیٰ أن کیدشن اعظم من کیدہ. 
غریرةۃ قال: قال رسوں اللہ پچ ڑ: دا ىد النساء اأعظم من -- 
الشہطان؛ لان اللہ تعالی یقول : إن کید الشیطان کان ضعیغاء وقال: 


د‌ : ن 
سہورث نل سحخب خ 


وقال الادیے الحسنٰ بن یہ الحسنٰی امشنقیطی : 
ما استعظم الانله کدھنےه ِا لأنسن شسسمےمن: هھ ےه 


قولت تعالی : ول کش او مَا ما کر ان نا لا مث کر تھا ۶۲ 


۴4 کے ہے کس [ سے 


ہر0 اترم بر اس گ ٛ 
7 کن ای تمتنق فيه ولقد زود لم عن لے َاستتص کہ الایة 


ہین الله تعالی فی ھذہ الایة الكریمة ثناء ہؤلاء النسوۃ علی 

یوسف بهھذہە الصفقات الحميیدۃ فیھا بینھن: ٹم بین اعترافھن بذلك 

ہر كت 1 ۱ ' ۰ں سا کے ہے لے می ہت لم 

عییل سڑالِ الملكژك لھن امام الناس فی قولہ: قال ماے خطمکن اذ رودان 
لی ہر ا 


ے‫ 82 112 
نوف عن شید قارے حخش لله /ر مَاعَلمناعلیدین سوو قالت آمرات العزیز 
لن حصحخص الحی آتا رود تم عن .)4 الابھ 


×یت سس سی ری سم ج ےہ مھ 
یر لہ تعالی : لوا کت لد ہم إِد ا جمعوا ااٹرھ وھم کون × ۱ 


فعاوٰہ با ایم بعھو ے امم یوسف ؟ اوذلك فی قولہ پل ین کےا 
۔ وا موا ان عمعلوہ : وف غشت ات - آئی کو ے و الہ السسععان علان ہنا 


2 تو 
نپسشوب .۲ : 


ی 


“0٤ 


وق آشار تعالی في ھذہ ٭ الا الکریمة لی صحة نبوۃ نبینا 
تب لانه آنزل عليه هذا القر وفصل له ھذہ القصةء مع آنه و 
لم پکن سی ضی ما لی اولاد بیعشھو بب ہین [جمعو ! امم شم علی المکر 
سض تلشاء نصشسه 


1 


أصواء البیيان 





والایات المشیرۃ لإثبات رسالته: بدلیل إخبارہ بالقصص 
الماضیة التي لا یمکتہ علم حقائقھا إلا عن طریق الوحي کثیرة؛ 
کفولہ: ہا وَتَا گنت لدیھم إد یلٹورے الَلمھم أَيْهم کٹل مَريم >> الأیق 
وقولة: رتا تپ اعت لک سی ال رہ الایف وکولهہ: 
وَنَا نت تَاوبا وت أعل ملیّت 4 الاأی وقولہ: ٭ وَبَا كت بجانپ 
الطورِ إذ ناد شا ولکن تحمة من یلک 4 الایف وقولہ: ہل مَا کان ین جار 
الما الکن لصو ران ان بی دن رت ا آنا تیر میں 7ے ٭ وقولہ: 
لاف من با تیب شیا ای ما ھت کہ لھا اٗت ولا فرمك من قل ھَلذاک 
الایة. إلی غیر دذلك من الأٴیات / ۱ 


یلم الا بات صس اأوضح الآادله علی آنہ ا زسول کریم؛ 
وإِن کانت المعجزات ال ٰہاھرۃ الدالة علی ذلك اکٹر من الحصر. 

٭ قوله تعالی: ٭* وَمَابوّھ بن لغم ال الاو تق 22 4. 

ال بن عباس؛ والحسن؛ و مجاھد وغاعر الشعِی: واکٹر 
المفسرین: إن معنی ھذہ الایة ان آکثر الناس -وھم الکفار - ما 
کانوا پؤمنون بالل بتوحیدھم لە فغي ربوبیته إلا وھم مشرکون بە غیرہ 
کی شبادیه . 

فالمراد بإیمانھم اعترافھم بأنه ربھم الذي هو خالٹھم ومدبر 
شٹ وھ والمراد بشرکھم عیادتھم غیرہ مع والایات الدالة علی 
شا | المعنی کٹیر8 جدذا کقو له : ه‌ قل من رکم ان السمل وا لارض امن 

ا سر یں لیت دمح امت مت ال ون ہز 
یڈ فسیقولونَ اھ لا فلا تلقون :4:0 وکفول: 2 ری میں 
سا سس سا ا سے ص سے کے سے مری س 

و کے کی کو ۱ سس ٭ وفوله: وَلین سالئھر مَن خَلَیَ ا ات 





وَالَض یقن علق المَير اليرۂ 4 وقولہ: و ولپن سَالتهُم من علق ا 
کوٹ َال وَسکر الكمس وَالتمر لیران ال فان بک 27 وقول: 
4 ولین سالدھر من ال سے امام صاء میا برض من ہمد مو تھا ایفوان ا 

گل الحمد ینہ بل اع رغز لا بَمفلون 7> وقولہ: ٭ قل لم الارش ومن 
ڑکا ان نشم قسکموت دا سیفولوں یو لی آفلد کوک جب فی من رج 
لکوت الک م رتث السری الم یں سیفولیت نے پل قل آفلد 
تنقوبے ( قل من یدو۔ ملکوتٌ کل کر صظ لکن مرش وَلامارکوات 
رکنم سیڈرا سے کل کا یں 27 إلی غیر ذلك من 
الایات . 


ومع ھذا فإنھم قالوا: ھا آحمل الله تھا وجنا ین من ٹیو 
عاث رب 4 . 

وھذہ الأیات القرآنیة تدل علی أن توحید الرہوبیۃ لا يْنَقذ من 
الکفر إلا إذا کان معه توحید العبادةء أي: عبادة اللہ وحدء لا 
شريك لء ویدل لذلك قوله تعالی: ہل وَمَابق من اترم َال لام 
ٹر 2 4. 

وفی ھذہ الاآّية الکریمة إشکال: وھو أن المقرر می علم 
اللاغة ان الحال / قید لعاعلھاء وصف لصاحبھا؛ وعليه فان عامل ٦٦‏ 


شدٰہ الحمِلة اللحالیة الدی ھو 9٭یؤژمن؟ مقید بهاء ۂ فصہب المعنی تفہد 
(پمائھم بگونھم مشر کہن؛ وغو مشکل لہا بہن الایمان والكثر لہ من 
المنافاۃ. 


قال مقیدہ ‏ عفا اللہ عله-: لم آر من شفی الغلیل فی ھذا 
الاشکال: والذی بظھر لی ۔ وا تعالی أعلم ۔ أن ھذا الإیمان 


پر پام أضسواء البیسان 


المقید بحال الشرك إنما ھو إیمان لغوي لا شرعی؛ لان من یعبد 
مع اللہ غیرہ لا بیصدق عليه اسم الایمان البتة شرعَا؛ آما الڑیمان 
اللغوی فھو یشمل کل تصدیق: فتصدیق الکافر بن اللہ هو الخالق 
الرازی یصدق عليه اسم الإیمان لَعَة مع کفرہ باللت ولا یرصلدق عاله 
اسم الإیمان شرعا. 

وإذا حققت ذلك علمت ان الإیمات اللغري بجامع الشرك فلا 
اشکال کی تہ بے وکنثلك ااٴسلام الموحوث ٹڈ ٹیا الایماں ٹی 
قولم تعالی: ٭٭ل لم تو ناو نع ٹولوا اسلعتا ولما یدخل الین ف فلویک 4 
ٹھو الإسلام اللغوي؛ لان الڑإسلام الشرعي لا یوجد ممن لم یدخل 
الایمان خی قلب والعلم عند اللہ تعالی . 

وقال بعض العلماءے: ۱ نزلٹ آرة: ٭ وماتژين حج[ژرھم باللہ الا 
َتُم تُسَرقَ 4 في قول الکفار في تلبیتھم: لبیك لا شريك لك إلا 
شریکا هو لك تملکه وما ملك؟ وھو راجع لی ما دذکرنا. 

٭ قولہ تعالی : ہے تق کات فی ضس صمح علرہ او التب ذکر 
اف جل وعلا في عذہ الایة أآن فی آخبار المرسلین مع أممھم: 
وا شف بجی ائزہ الموڑھتیں: اهک الکافربن سی لاولی الالہاب : 
أی: عظة لاھل العقول: وبین ھذا المعتی في آیات کثیرۃ: کقوله 
فی قوم لوط : ٣‏ وَإِنہر رون علہم تس میں ت7 وبائبل آفلد میلو 27 4 
کما تقدمث الاشارةۃ إليه مرارا والعلم عند اللہ تعالی . 


سورڈ آاٹرعد ۸۹ 





.]ایم نحیجر 


ہے کر سے یں سی 


قولہ تعالی: ٭ اللہ انی رکم الشلوزتِ پک رد ترو تا کر وی عل 

امرش . 

ظاھر عذہ الیة الکریمة قد یفھم منە أن السماء مرفوعة علی 
عمد؛ ولکننا لا ثراھہاء ونظیر هذہ الا فو اہ أرضا فی ول سور: 
المان۱: خلق اوت ہر عمار تروچا والقیٰ ق الََْض رَوَمیَ آن تسد 
.ت0 

واختلف العلماء فی قولە: ناپ علی قولین: أحدھما أن 
لیا عمدا ولکنٹا لا تراھاء کما یشیر إليه ظاھم الایف وممن روی 
علھه ھذا القول ابن عباسء ومجاهلد والحسیئٗ: وقتادة؛ وغیر 
واحد گکما قاله ابن کثیر . 


رورری عغن فنادہ ابضا: ان المعنی اُنھا ضشرفوعة رار* حصیمل 
آسکف اوھو فول و بن معاویف وھذا القعول پدل عليه تصریح 


کر سے سے لے ہے ائر٭ 


فی قوله: 2 ال دم عایض الا ی2ک . 


قال اہن کٹیر: فعلی ھذا یکون قوله: ٢‏ ترَوْت] 4 تاکیڈا لنغي 
ذلكء أي هي مرفوعة بغیر عمد کما ترونھا كذلك؛ وھذا هو 


+۹ او اء السان 





الاکمل فی القدرة. اھ. 

قال مقیده ۔عفا الل عله -: الظاعر آن ھذا القول من قبیل 
انصاف المحکوم عليه بالمحکوم بە: ودللگ صادق مصورتبئن | : 
منتفے حخنث كَولَك لیس الانسان بحجرء فقالانسان مو جوٹ 
والحجرية متتضشة عنه. 

الثانیة : آن یکون المحکوم عليه غیر موجود؛ فیعلم منه انتفاء 
ائحکم عليه بذلك الأمر الوجوديی: وھذا النوع .من آسالیب اللغة 
اه گما أوضجئاہ ني کتابنا آدفع إبھام الاضطراب عن آیات 
علی ڑا حب 5 ار یں کے ہمنارہ اذا سا قہ العود النباطی جر جرا 

أي لا منار لە أصلاً حتی یھتدی بھ۔ وقوله: 

بعلی لا آرانب فبھا ولا ضباب. 

وعلی ہذا فقولہ: فا برع وبا4 ی: لا عمد تھا حتی 
تروھا۔ والعمد: جیع غيیروہ علی -- فیاس ہ و سے قول نابعه 
ڈہببال : 


والْصْماح _ بالضم والتشدبل -: الحجر اللحر یض . 
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سے قضمےے تچترچھ گال سے کی 


* تولہ تعالی: بت لوقب تن رَکَۃ لف 
بی ےہ وف 


من قِلھۂ الْمشْلث٭ الایة. المراد بالسیئة ھنا: العقوبة وإنزال العذاب 
قبل الحسئةء آي قبل العافیةء وقیل: الإیمان. 


وقد ہین تعالی فی ھذہ الایڈ أن الکفار یطلبون من تل آن 


ھذا المعنے فی آبات کشر کقولہ: ٭٭ وس محلونك بالعذاپ وَلن طلف 
ع می کي بات کر کہ 4ھ ۰ت 7ار 
ئل وعدم وػقوله؛ ظ و تم حلوك پالمذاب ولولا' اجل مسمی لناء هر العناب 
دای بث کا مقثوة ج4 وکفولہ: ٭ بستتيليَ اتاپ و 
ت.تج- . سس طخ کا جاسم َ‫ وس ذس لزغ تد وچ کے میں 
جھم لَسُحِبلة پالکفرں 7> ٭۹ وقولہ: فلاحال / سال عذاپ فاقعر ا 
لفن 4 وقولہ: ٭* وَإذ فَالواللهَۃ ان کات ھتذا هو الحَق مِن نید 
مز متا چس ارہ ون اکا الایة. وقولہ: ٣‏ یَسَتَمْحل بِمَااليْبتَ 
سی ٠‏ سِ اط سرک خرس گے بای کی ےب بے ج٣‏ وہ پچ ۴ل 5 
لا بژمثوت بھا والدیے ءامنوا مسفقون منہا وَیعلمون اُٹھا اق 4 وقولہ: 
وقالوا رینا تل آنا قَطتَا قب ہوم اک اپ 42 إلی غیر ذلك من الایات . 
وسبب طلبھم لتعجیل العذاب ھو العنادء وزعم أن النبي ٹج 


کاذب فیما یخوفھم بە من بس الہ وعقابهہ؛ کما قال تعالی : * وََينَ 


ام عَنوع التب اگ أتو ممدودو لُفوللک ما یخیشۃ ‏ وکقولہ: 
3 سے سے اس کی ا مر سے مرچر ےس نے سر مکی گر 
یسح أَتْوْنا یما تیدنا ان کت بین المْرسَلن >4 وقولہ: ٭ قالو 


کو قد جَندَلتَنا فَأسكَارتَ پتالنا فَایِنَا یما قَيِثنا ان سکنت من 
الف 477 کما تقدمت الاإشارۃ إلی ھذا. 

والمٹلات : العقوبات؛ واحدتھا مثلة. 

والمعنی : أَنھم بطلمو ن تعجیل الٰعذاب تمرڈا انا ولم 
یتعظوا ہما أوقع اللہ بالمم السالفة من المثلات ‏ أي العقوبات ۔ 


۹ 


نی اأضواء الىيِانِ 





کما فعل ہقوم نوحج؛ وقوم عود؛ وفقرم صالحء وقوم لوط: وقوم 
شعیب؛ وفرعوت وقومة؛ وغیرهھم. 


٭ قو تعالی : پ ون دیك لذو مقشرۃ لاس عی ظامهۂ واں رلک 


بین ۔جلا وعلا- فی ھذہ الایة الكریمة أنه ذو مغفرۂ للناس 
علی ظلمھہٰ: وأئه شدید العقاب ؛ فجمع بین الوعد والوعید لیعظم 
رجاء الناس فی فضله؛ وبشتد خوفھم من عقاہه وعذابه الشدید؛ 
لان مطامع العقلاء محصورۃة فی جلب النفعمء ودفع الضر ء فاجتماع 
الخوف والطمع ادعی للطاعه وقد بین عذا المعنی فی آیات کیرۃ؛: 
کتوله تعالی : ون تو مقر سم و ریخاو و وَسِعَة وَلا بُرَذٌ 
2-0 عَن القویِ المُجرمبرت ت ج پچ وغولہ:؛ اٹ کہ إكّ / ىك سَِبیم 
یا پ وَإلَم لََْرُ حم 7> ۹ وقولہ جل وعلا: لا ٭ تی عادی اي آنا 
المَفُوٌ التبم ک7 ون عَت ا هو السَنَاث الایۂ 4 وقولہ: س* غافی 
الذفب وقابل اقب شزید یقاب زی اَرْل چ الارة . إلٰی غير نلكث من 
الایات . 


٭ قوله تعالی: ا إنما لت مور ی٭ أي إنما عليك البلاغ 
والإنذار أما ھداھم وتوفیقھم فھو بید اللہ تعالی؛ کما أن حسابھم 
عليه جل وعلا 


وقد بین عذا المعنی فی آیات کثیرۃ: کقولہ: ٣‏ ٭ لشر غاالک 
مُدنھم وَلَُکكْ الله بھوی کر یَکاڑ ہ۹ وقولہ: سو قساف سک فنك فانما علباد 


ارک سے ار نے ے کی ےر ات 


اابلاع وعلمتا الاساب تج کے وتنحو ذلك من الآایات . 


سورۃ الرعد ۹۳ 
٭ قوله تعالی: ۴ ولکل وی ماج2 . 
أظھر الأقوال فی ھذہ الاأیة الکریمة ان المراد ہالقوم الام 
ہیں بالھادی الرسول؛ کما بدل لە قوله تعالی: ٭ وَلِعکَل اما 
ول ٭ الایة وقولہ: ٭ل وَان من آو للا کل فہا یڑ 2 4 وقولہ: 
٣‏ وَلَقَدَ بَنشا ی کل کت رسلا پچ الایة. وقد ارضحنا أقوال العلماء 


وأدلتھا فی ھذہ الایة الکریمة فی کتابنا [دفع إیھام الاضطراب عن 


٭ تولہ تعالی: ٭ آلّه يَعَلَمْ کا کیل سکُل أی > الایة. لفظة 
ھا فی ھذہ الایة بحتمل أن تکون موصولة والعائد محذوف: 
أی : یعلم الذی تحمله کل آنٹئی وعلی ہذا فالمعنی: یعلم ما 
تحمله من الولد علی آی حال هو من ذکورة؛ وأنوثةء وخداج 
وحسن؛ وقح: وطول وفصر؛ ومعادۃء وشفاوۃ إلی غیر ذلك من 
الأاحوال. 


وقد دلت علی هذا المعنی آیات من کتاب ال کقولە: 
ََتلَرمَا فی الْكتَاگ؛ لآن ما فیه موصولة بلا نزاعء وکقوله: ه ہو 
ئک یہہ ے اکر تی افقض وَِڈ ات ايند ف مُلون أَكھََيَک ٭ وقولہ: 
و اآزی يسَوَحإۂ ق الما كت َ9 الایة / . 





ویحتمل أَیضّا: ان تکون لفظة ما فی ہذہ الایة الکریمة 
مصدریةء أي یعلم حمل کل آنٹی بالمعنی المصدري؛ وقد جاءت 
آیات تدل أیضا علی ھذا المعتی کقوله: ٭ وَمَا شی ین أنی ولا تسم 
للا پیایے۔ وما بَغر ھن معمر ولا رق مِن ہرم الا فی کنب 4 وقولہ: 
٭ لد برَدُ لم اَمَو وَمَا عَِغ ین مزب ین اَکْمَايھَا وَتا تل ین أنی ولا 


و 


۹4 أضسواء الیان 





سس ری 


تسم إِلا پولبیٴ ب٭ الایڈ. وقد قدمنا فی ترجمة ھذا الکتاب المبارك 
أن الآیة قد یکون لھا وجھان کلاھما حق؛ وکلاھما یشھد لە قرآن: 
فنذکر الجمیع ۔ 

وأما احتمال کون لفظة -۔ما۔ فی ہذہ الاأیة استفھامیةء فھو 
بعید فیما یظھر لي: وإن قال به بعض آھل العلم. 

وقد دلت الئة ا لصحیحة علی آن علم ما فی الأرحام 
المنصوص عليه فی الایات المذکورۃ مما استاأثر الف به دون خلقٹ 
ودذلك عو ما ثبت فی صحیح البخاري من ان المراد بمفاتح الٰغیب 
فی قوله تعالی: ٢‏ ان ون دۂ مقاتخ ایب ا یعلمھا ال ہو الخمس 
المذکورۃ فی قوله تعالی: .۶ ال ند ول اشام ربز ال 
یملز ماف الانعارر ما تندری شی فَادا تحکىیب غدا وبا ندری نمس بای اض 
تموبت والاحتمالان المذکوران فی لفظة ۔ما من قوله یلما 

مل 4 الاردے حاریان أضا ثيی قو له: دما تقیض ال نام وم 
یا پچ فعلی کونها موصولة فيھماء فالمعنی یعلم الديی قدص 
ور بد وغعلی کونٹھا متفسذدريك ‏ پالمعنی پعلم نقصھا وزیادتھا. 
واختلف العلماء فی المراد بقوله: ٭* وما تیض الام وَما 
ا 6 و کیا.۵ اقوالھم 7 الإارة بواسطۂ نل !اف اندر المنثور 
ےو ک2 بس قال : اي الٰمرأة تری الدم ھی 
حجملٰها٢.‏ 


اس 7 


وآخرج ابن أبيی سے ؛ وابن جثر یر وابن المنذر واہو الشیخ 
عن مجاعد فی قولہ: ٣‏ وا قیض الأکام پچ قال: فخروج الدم 


سورۃ الوعد ت۹ 





لاوماد: داد ٭ قال؛ ‏ استمساکه٤.‏ 

عٹھما غفيی قولہ: / وما تتیض ‏ رام ٭ قال: ؛ان تری الدم فی 
حملھا٢‏ ظا وَمَاترْدِا ٭ قال: ەقی التسعة الأشھرا. 

ال عتھما فی قوله: ۶ وما تیض الا رْحتام وما تزداد ن٭ قال: ماتزداد 
علی التسعة: وعا تنقص من الٰتسعة۱. 


واخرح 7 المنذر وابہو الشیخ عین |ِبین عباس رصی اللہ عنینا 


تال: ع وَمَاتیش الْشینامہ قال: ہما دون تسعة آشھر وَماتزداء 
فوق التعة۲. 


وآخرج ابن جریرہ وابن آبيی حائم عن ابن عباس رضي الله 
عٹھما فی قولہ: ٭ وَمَاتيَ الک4 یعنی ٦السقط+‏ ل وَمَاترداڈ 4 
بقول: (ما زادت فی الحمل علی ھا غاضت حٹی ولدته تماما 
وذلك أن مر النساء من تحمل عشرة آشھر ومنھن من تحمل تسعه 
اشھرء ومنھن من تزید في الحمل؛ ومنھن من تنقص: فللك 
الغیض والزیادۃ التی ذکر الله تعالی: وکل ذلك بعلمه تعالی . 

واآخرح ابی جریر وابن ابی حاتمء واہو الشیخ عن الضحالك 
رضصی الہ حلهہ قال : سا ڈول التعة اآشھر دھو ضر وما فو ھا 
قھو زیادهةا . 


وآخرج ابن آبيی شیبة؛ وابن جریرء وابن المنذرء وابن ابي 
حاتم؛ وانو الشیخ عن عکر مه رضصی ائئە ساےہ قال : لامعا غاغیہت 


اش 


۷۳ 
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ائرحم بالدم یومًا إلا زاد فی الحمل یومًّا حتی تکمل تسعة شھر 
طاحم|١‏ . 


وآخرچج ابن المنڈر وابن أہ بی حاتم عن الحسن رضی الله عله 
لی ول : ۶ وماتتیض الیکا ک قال: ١۱۷[.قط۲,‏ 


وآخرج بن أبي سےة؛ وابن المندذر وابن خر یو وابن ن: آبي 
حاتم عن مجاعد رضي ! اللہ عنه لی الأآیة قال : ٴإذا رات ٠‏ ھش 
الماثور* 


وقیل: الٰغیض والزبادة پرجعاتن إلی الولدء کنقصان اُصبع 
وغیرھا وزیادة إصبع وغیرھا / . 


وفیل الغیضض : انقطاغع دم اللىحیشض ‏ وما تزداد ہام النفاس نسال 
الوضع ۔ ذکر هلذین القولین القرطبي . 


وغیل: تغیض تشتمل علی واحد وتزداد تشتمل علی توآمین 
پاکثر . 

قال مقیدہ _ عفا اللہ عنه -: مرجع هذہ الأقوال کلھا إلی شی 
واحدء وھو آنه تعالی عالم ہما تنقصه الأرحام وا تزیدہ؛ لن 
معئی تغیض: ثنقص:؛ ونزدادء أی: تأاخذہ زائدا فیشمل النقص 
المذکور نقص العددء ونقص العضو من الجنینء ونقص جسمہ إِذا 
حاضت عليه فتقلص؛ ونقص مدۃ الحمل بأن تسقطہ قبل أمد حمله 
المعتاد؛ کما ان الازدیاد یشمل زیادۃ العضو؛ وزیادة العددء وزیادة 
جسم الجنین إن لم تحض وھي حامل: وزیادة آمد الحمل عن 
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التدر المعتادء والل جل وعلا بعلم ذلك کلە؛ والایة تشمله کله. 


اُخذ بعف العلماء من ھذہ الایة الکریمة أن أقل آمد الحمل 
واکٹرە؛ وأقل آمد الحیضص وأکثرہ مأخوذ من طریق الاجتھاد؛ لآن 
الله استاثر بعلم ذلك لقوله: لق یتم ما عتل سطل انی ما تكَبض 
الڈ کا الایة. 

ولا یجوز أن یحکم فی شيء من فلك إلا بقدر ما اظھرہ الله 
لناء ووجد ظاھرا فی النساء نادرا و معتاداء وسنذکر إن شاء اللہ 
اقوال العلماء فی اقل الحمل واکٹرہ؛ واقل الحبضی واکثٹرہ؛ ونرجح 
ما بپظھر رجحانه بالدلیل . 


فنقول وباللہ تعالٰی نستعین: اعلم أن العلماء آجمعوا علی ان 
أقل آمد الحمل ستة آشھر؛ وسیاتی بیان أن القرآن دل علی ذلك!؛ 
لأن قولہ تعالی: ٭ رکلم وَفصَلم تلَثَ کہ إِن ضممت إلیه قولە 
تعالی : ھ وَفصدلئر ق عَامیِن 4 بقی عن مدة الفصال من الثلائین شھرًا 
لمدة الحمل ستة اشھر؛ فدل ذلك علی آنٹھا آمد للحمل یولد فیه 
الجنین کاملاّء کما بأتی إیضاحه إن شاء الله تعالی. 


وقد ولد عبدالملك بن مروان لستة أشھر و شلہ الاشھر الستة 
بالأعلة / کسائر أشھر الشریعة؛ لقولہ تعالی: ‏ ہچ يََلونلف عَن 
ےہ جچھ مرج ے پر 7- - 
ايل مل هی مَوقیث للتایں 4 الایة. 

قال القر طہی : اولذلك قد روي ٹی المذھب عن بعض 
اصحاس مالك: واظنہ فی کتاب ابن حارٹث رہ ان نقص عن الأشھر 


۷ً 


۹۸ اضْسواء الہہان 


السعة ثلائة آیام فان الولد پبلحقی لعلهة نقص الأشھر وزیادتھا.۔ حکاہ 
اہن عطية اھ٢‏ . 

قال مقیدہ - عفا اللہ عنه -: الذي یظھر - واش تعالی أعلم ۔ أن 
الشھر المعدود من آأوله پعتبر علی حاله من کمال أو نقصانء وأن 
المنکسر یتمم ثلائین . 

آما آکٹر آمد الحمل فلم یرد فی تحدیدہ شیء من کتاب ولا 


سن والعلماء مخثلمٰوت فیه: وکلھم بقول بحسب ما فضُھر لە من 
اأحوال النساء. 


اأربع سٹیر > رمو إحجای الروایتین انمشھورتین عن مال والر وایة 
المشھورۃ الآخری عن مالك خحمس سنین . 

ودڈھتے امام اہو حنیفة إلی ان اقّصاہ سٹتاں وورشو روایة عر 
احمد وھو مذھب الثوري؛ وبە قالت عائشة رضی الله عنھاء وعن 
الحکم سة لا اکٹ وعن داود تسعة اشھر . 

وقال ابن عبدالہر: عذہ مسالة لا اأصل لھا إلا الاجتھاد والرد 
إلٰی ما عرف من آمر النساء. 

وقال القرطبي ا روی الدارقطنی عن الولید بن مسلم فال: 
قلت لمالٹ بی انس : نی حدثت عن عائلة اُنھا قالت : لا دزیا۔ہ 
المرأة فی حملھا علی سنتین قدر ظل المغزل٥‏ فقال: سبحان اللہ 
من یقول ھذاء ھذہ جارتنا امرأۃ محمد بن عجلان تحمل وتضع في 


سورۃ الرغد ۹ 


ارہع سنینء وکانت تسمی : حامله الیل ۱. 

وروی أیضا بیٹما مالك بن دینار یومًّا جالس إذ جاءہ رجل 
فقال : ہیا آبا یحبی آدع لامرأتی حبلی منذ اربع سنین: قد اصبحت 
ہژولاء القوم إلا آنا آنبیاء؛ / ثم قرا ٹم دعا ثم قال: ڈاللھم ھذہ 
المرأۃ إن کان فی بطلھا ریح فآخرجه منھاء وإن کان فغي بطنھا 
جا ررے فاہدلھا یا ما فاناك تمحو وانشہت وعندأ ام الكتابے٢‏ ژززرٹئح 
اذرلْۂ ام, أتك مغذھب الرجل فما حط مال یہ حتی طلع الرجل من 
باب المسجا علی رقتهہ علام جعد فطاط بن اربع سٹیر لد 
استوت آستائه ما قطعت سرارہ۔. 


وروی ضا ان ر جلا جاء إئی عمر بن الخطاب رضی اللہ علہ 
فقال: *یا آمیر المؤمنین انی غبت عن امرأتيی سنتین فجئتء وھي 
عنہ : ٢یا‏ أمبر ائمؤمنین إِن کان لك علیھا سبیل قلیس لك علی ما 
فی بطنھا سہیل فاترکھا حتی تضع! فترکھا فوضعت غلاما قد 
خرجت ثنیتاہ فعرف الرجل الب فقال: 8 اہتی ورب الكعة؛ فقال 
عم : اعجزت النساء أٹ یلدن مٹل معاذ لول" معاذن لپلث عمر؟ 
فولدتتی وقد خرجت سني۴. 

ویذکر عن مالاک آ لە حمل ؛ بھ فی بطٰن مه سنتان؛+ ول : 
لاٹ سنتین: ویقال : إِن محمد بن عجلان مکٹ فی بطن آمه ثلاٹ 


ك پا 


و 


۰“ اأضراء الیان 
سنین قمانت به وھو بضطر ب اضطر اًا شدبدا فششی بلھا: وآخرج 
وقد لبثت أسنانەء وقال حماد بن سلمة: إنما سمی ھرم بن حبان 

وذکر الغزنوی أن الضحاك ولد لسنتین وقد طلعت سثنە فسمی 
ضحاگا. 

وا خر عباد بن العوام قاں : لذدت جارۃ لنا لأربع سنین غلامًا 
شعرہ إلی منکه غمر به طیر فقال له: کش۷ اھ کلام القرطہی . 

قاژل مقیله _-علٰا اللہ عتھے: اظھر الأقوال دللا زھ لا حد 
لاکٹر آمد الحملء وھو الروایة الثاكة عن عالك؛ کما نقله عنہ 
القر طبی لن گل تحعذیلد پژمن معین لا اصل ۰ ولا دلیل لے 
وتحدیلد زمن بلا مستند صحیح لا بخفی سقوطه. والعلم عند الله 
تعالی / ۔ 

وأما أقل اللحیض وأکٹرہ فقد اختلف فيه العلماء أیضاء فذھب 
مالك إلی أن اقل الحیض بالنسبة إلی العبادة کالصومء ووجوب 
الغسل ا حل لف بل لو نزلت من الم أه ثطر هٔ دم و اسحلت لگانت 
حیضة بالتسبة إلی العبادق؛ آما بالنسیة إلی الاستبراء والعدۃ فقیل : 
کذلك أيضَاء والمشھور أْله یرجع فی قدر ذلك للنساء العارفات 

فال خلیل بن اإسحاق فی مختصرہ الذی قال فیه مہینا لما بہ 


الفتری: ورجع في قدر الحیض هنا ہل ہو یوم أو بعضه ۔إلی 
کو لھ -: لللساس اي : رجع فی دذلك کله للنساء ا . 


سورة الرعد مہ 





والظاھر آله عند مالك من ٹبیل تحقیق المناط: والنساء أدری 
بالئمناط فی ذلك . 


آما آکثر الحیض عند مالك فھو بالسبة إلی الحیضة الاولی 
التی لم تحض قبلھا نصف شهھر؛: ثم إن نمادی علیھا الدم بعد 
نصف الشھر فھی مستحاضة: وأما المرأۃ التی اعتادت الحیض 
فاکثر مد حیضھا عندہ هو زیادة ثلالة آیام استظھارا علی آکثٹر آزمنۃة 
عادتھا إن تفاوت زمن حیضهاء فإت حاضت مرة ستاء ومرة خمسًا 
ومرة سبِمًا استظھرت بالثلالة علی السبعة؛ لاتھا آکٹر عادتھا: 
ومحل هذا إذا لم یزد ذلك علی نصف الشھرء فإن زاد علی نصف 
الٹیر فھی طاھر عند مضی نصف الشُہهر. وکل ھدا فی غیر 
الحامل: وسبأتی الکلام نی ھذا المبحث إن شاء الہ علی للدم 
اٹذی تراہ الأحامل ۔ 

هذا حاصل مذھب مالك فی أقل الحیض واکٹرہ. 

واما آکٹر الطھر فلا حد؛ ولا خلاف فی ذلك ہین العلماء: 
واقل الطھر فی مذھب مالكٹ لم یصرح به مالكء بل قال: یسال 
النساء عن عدد آیام الطھر . 

وقال الشیخ آبو محمد فی رسالتہ: إِنه نحو ثمانیة آیامء آو 
عشرة آیام. 

وقال ابن سراج: ا٢بنبغی‏ أن تکون الفتوی بذلك١‏ لان الشیخ 
با محمد استقراً ذلكف من ؛المدونة؛ وھو قول سحنون. 


پا 


۲ اضراء الےان 


عشم یوعأ؟ و اعتمدہ ح. با حب تلق ا و حعله اہن ساس المشھور 
و عیلے* ترج خلیل ہن اإسحاف فی مختصرء:؛: حیث قالہ: واکٹرہ 
لمبتدئه نصف شھر کاقل الطھر. 

وذھب الإمام الشافعی والإمام أحمد رحمھما اللہ فی المشھور 
الصحیح عنھما آن اقل الحیھضی وم وللۂ واکٹئرە خمسة عشر یوما 

واقل الطھر عند الشافعی بانمی ُصحارہ خمسة عشر یوما 
ونقل الماوردی عن آکٹر أھل العلم ان أة قل الطھر خمسۂة عشر یومًّا: 
وقال النووی : ٹا إ الطھر : بین اللحعیضتین خمسة عثشر بومَا. 


وذھب الامام اآحمد إلی آن اقل الطھر بین الحیضتین ثلائه 
عشر یومًا. روی عنه ذلك الاثرم وأبو طالب. 


وقد قدمتا مرارا ان آکثر الطھر لا حد لە إجماعًا. 

فال النووی فی شرح المھذب: ودثئیل الإ جماع الاستصراء؛ 
لن ذلك موجود مشاھدء ومن أظرفه ما نقله القاضی أبو الطیب فی 
تعلیقه قال: ة٢‏ آخبرتتی امرأۃ عن امتھا آٹھا تحیض فی کل ستة یومًا 
ول وی صحیحة تحہل وتلد ونفاسھا أربعون یومًّا4. 

وذھب الإمام آبو حتیفة رحمه اللہ ۔ إلی ان اقل الحیض 


لیے آیام: واکٹرہ عغشر 8 . وعن أبي یو سفا: اقلہ پوھاں واکٹر 
النالٹ . 


سورۃ الرعد ۸ 

واقل الطھر عند أبی حنیفة وأصحابه: خمسة عشر یوتّاء ولا 
حد لاکثٹرە عند کما قد منا حکایة الوجماع عليه مراراء ویسٹٹنی 
من ذلك مراعاة المعتادة المستحاشۃة لزمن طھرھا وحیضھا۔ 

وعن بحپی بن آکثم: اقل الطھر تسعة عشر یومّا۔ 

وحکی الماوردي عن مالك ٹلاٹ روایات فی آکٹر الحیض: 

احداھا: خمسة عشر؛ والثانة: سہعة عثشر؛ والٹالثة: غیر 
محدو 83 . 

وعن مکحول: اکٹر الحیض سبعة آیام؛ وعن عبدالملك بن 
الماجشون: / آقل الطھر خمسة أیام. ویحکی عن نساء الماجشون: 
اُنھن کن بحضن سبع عشرة. 

قال احمد؛ اواکٹر ما سمعنا سبع عشرة؟. 

ھذا حاصل أقوال العلماء فی آقل الحیض وأاکٹر؛ وعذہ 
أدلتھم . ۱ 

ما آبو حنیفة ومن وافقہ؛ فاحتجوا لمذھبھم أن آقل الحیض 
ثلائلف واکٹرهہ عشرۃ بحدیث وائلة بن الاأ٘سقع رضی الله عنه عن 
النیی قياٍ ال : ہاقل الحیض ثلائة آیامء واکثرہ عشرۃ أیام٤.‏ 

وہما روی عن آأبی آمامة رضی اللہ عله عن النبی پا قال: ١لا‏ 
یکون الحیض أکثر من عشرة آیامء ولا اقل من ثلاثة أیام٤.‏ 

وہما روری عن آئس رضی الله عته قال: (الحبضن ٹتلاث : 
ارب خمس+ ستء سبع ثمان تسع عشر؟ قالوا: وأنس لا 


ار ۷ 


پ 


7 أضسواء البیان 


بقول هذا إلا توقيتّا. قالوا: ولآن ھذا تقدیر؛ والتقدیر لا یصح إلا 
بتوقیف آو اتفاق؛ وإنما حصل الاتفاق علی ثلاث . 
ود الجمھور ااستللال بالأاحادیث المذدکورۃ بانھا صاع ٥ے‏ 


لا تثبت بمٹلھا حجة. 


قاں الپنووی فی شرح ال ہیذبپ ما نصه: 8 واما حدیث وائلہ 
واہی اماعةف؛ وأنسء فکلھا ضعیفة متفق علی ضعفھا عند المحدثین. 
وند أوضح ضعٹھا الدارقطنی: ثم البیھقی فی کتاب الخلافیات: ٹم 
السئیٰ الس ١٦ھ‏ . 


وقال بن قل اه ٹی المغنی : حدبث و ائلۃة برويه محمل ہن 


اإاحمد الشامی : مر ضعیفں عِن حماد ضس المٹھال ؛ رغو مجھول . 


3٦ 7 ۹‏ 1 
سا 1 و . لن گا ٦ 75. ٠‏ ًے۔ وس ۱ ۰ 
ا ۔ ' ے سے ہد 1 5 اج اید - . 8 ۹ .-۔ ' 


قال اہن عبيینة: ھو حدیث لا اصل لھ. 


وقال أحمد فی حدیث آئس: لیس هو شہتا؛ ھلا ھن قبل 
الجلد بن آیوب۔ قیل: ان محمد بن اسحافق رواہ. قال: ما آراہ 
سمےو ےلت |7 سس الحسن جج ڈیناںب و ضعشهہ حدا. 
فإنه قال: ما زاد علی خمسة عشر استحاضةء وأقل الحیفضض یرم 
ولِلة. 

وقال الببھقی فی السنن الکبری: فھذا / حدیث یعرف بالجلد 


سورة الرعد ٥‏ 
وقال البیھقی أَیشًا: قال ابن علیة: الجلد أعرابی لا بعرف 
الحدبث . 


وقال أَيضا: قال الشافعی: نحن وآأنت لا نثبت مثٹل حدیث 
الجلد ونستدل علی غلط من هو آحفظ منه باقل من ھذا. 

وقال أیضا: فال سلیمان بن حرب: کان حماد یعنی ابن زید 
تضعف الحلدى ویھول : لم یکن بعقل الیحدیثٹ . 

وروی البیھقی أبضا باسنادہ عین حماد بن زید قالن: ذھت آنا 
وجریر بن حازم إلی الجلد بن آأیوب فحدثنا بحدیث معاویة بن 
فرةء عن آئس فی الحائضشض؛ فذھبنا لوقف فإذا هو لا یفصل ہین 

وزروگکی ایضا بإسنادہ عن اأحمد ہن سعید الدارمی قال: سألت 
با عاصم عن الجلد ہن آیوب فضعفه جداء وقال: کان شیخْا من 
مشایخ العرب تساھل آصحابنا فی الروایة عنہ. 

وروی الببھقيی اأیضا ٠‏ ن عبدالله بن المصارك ن أھل اللصضرة 
گانوا ینکرون حدیث الجلد بن أیوب؛ ویقولون: شیخ من شیوخ 

قال ابن المارلك : وأّھل ضر ہ أعلم به من غیرھم. قال بعقو ب : 
ابراھیم - وبلغنی عن احمد بن حنبل ۔ أنھم کانوا بضعفون الجلد بن 
یوب ولا یرونه فی موضح الححة 

ج٠‏ ررڑکی باسنادہ ضا غن ابن صنة نہ کان بقول : ما جحلد؟ 


آًَ3۲َّ" آضے اء الٰہان 





ومن جلد؟ ومن کان جلد؟. 


وروی بإسنادہ أیضا عن عبدال بن أحمد بن حنبل قال: 
سمعت أبی ذکر الجلد بن أبیوب فقال: لیس یسوی حدیثه شیٹا 
ضعف الحدیث اھ۔ 

وإنما أطلنا الکلام فی تضعیف ھذا الاثر؛ لآنە آقوی ما جاء 
فی الٰباب علی ضعلفه کما تری. 

وقد قال البیھقی فی السنن الکبری: ہروي فی أقل الحیض 
واکٹرہ اآحادیث ضعاف قد بینت ضعفھا فی الخلافیات٤.‏ 

وآما حجة من قال: إت اقل الحیض یوم ولیلق واکٹرہ خمسة 
عشرء / کالشافعی؛ وآحمد ومن وافقھماء فھي أنه لم ایت في 
ذلث تحدید من الشرع فوجب الرجوع إلی المشاھد فی الرجو 
والمشاھد ان الحیض لا بقل عن یوم ولیلةء ولا یزید نصفت 


ند ہے بد 


سمغٰم ۔ 


قالوا: ونثتت مستخفا عض السلف عم الْتابعين غمن بعذدقم 
وحود لک حباناء ورواء انبیھنی وغرہە عرُ عطاء: والحسن: 
وعبیدال بن عمرء ریحبی بن سعبدلء وربیعةڈء وشریلئ؛ والحسن 
ابن صالحء وعبدالرحمن ہن مھدي رحمھم الہ تعالی 

قال النووی: ١‏ فإت قیل: رری إسحاق ہن راھويه عن بعضیهم 
ان امر أۃ من نساء الماجشون حاضت عشربن بومُاء وعن میموت بن 
مھران أنْ بنت سعید بن جببر کانٹ تحتهہ: وکانت تحیضی من السنه 


سہھ یں : 


سورة الرعلد ب١‏ 





فجوابه بما أجاب بە المصنف في کتابه اللکت أن ملذین 
النقلین ضعبمان . 

الاول عن بعفھم ورھو مجھول؛ وق اکرہ بحضہم ؛ و قل۔ 
أئکرہ الإمام مالك بن آنس وغیرہ من علماء المدینة 

والثانيی روا الولید ض مسلہ عن رجل عن میموں ) 
والرجل مجھول۔ واللہ أعلم؟ اھ. 

وآما حجمجحة 4 ماك قی اکثر الحیضی للمبتدتة فكحجة الشافعی 
واحمد: و مجن ٹی اکثرہ للمعتادۃ ما رداہ الإمام مالك : واأحمد 
والشافعی: واہو داود: والنسائیء وابن ماجھ عن آم سلمة رضي الله 
عنھا أُنھا استفتت رسول اللہ قَيُ فی 'مرأة تھراق الدم فقال : التنظر 
قدر ائلپائی والایام اتی کانت تحیض ؛ وقدرھیٰ صن الشھر قتدخ 
الصلاۃ ثم لتختسل ولتستنثفر ثم تصلي٢‏ اھ. 

وھذا الحدیث نص فی الر جوع لی عادۃ الحائض . 

فال !ہن حجر فی التلخیص فی عذا الحدیث: قال النو 
آإسنادہ علی شرطھما وقال البیھقی : ھو حلبٹ مشھور ؛ الا ان 
سلیمان بن یسار لم یسمعه من آم سلمة وفی روایة لابي داود عن 
سلمان ان رحلا آخرہ عَن ام سلمة وقال المنذری : لم لبرنیعة4 
سلیمان مٹھاء وقد رواہ موسی بن عقبةء عن نافع /ء عن سلیمان 
عن مرجائة عتھا. وسافه الدارقطلی من طریق صحخر بن جویرة: عن 
نافع عن سلیمان أٔنه حدثه رجل عنھا. ا 


وللحدیث شواھد متعددۃ تقوی رجوع النساء إلی عادتھن في 


۸ر٢‏ اضسواء انےان 


الحیضں؛ کحدیٹ حمنة بٹت جحٹششں؛ وحدیٹ عائشة فی قصة 
فاطمة بنٹت أپی حبیش. 


وآما زیادۃ ثلاث أیامء فھی لأآجل الاستظھار والتحريی فی 
انقضاء الحیضةء ولا أعلم لھا مستنڈا من نصوص الوحی الثابتة . 


واما حجة مالك فی أقل الحیض بالنسیة إلی العبادات فھی 


التمسک بظاھر پطلاق النصوص؛ ولم یرد ئتص صحیح فی 
التحد ید . 


وآما اقله بالنسیة إلی العدة والاستبراء فحجته فیه أنە من قبیل 
تحفیق المناط؛ لأآنْ الحیضں دلیل عاديی علی براءة الرحم: فلا بد 
فیما طلبت فيه بالحیض الدلالة علی براءة الرحم من حیض یدل 
علی ذلث بحسب العادة المطردۃ ولدا جعل الرجوع فی ذلث إلی 
النساء العارفات بذلك؛ لان تحقیق المناط یرجع فيه لمن هو أعرف 
بھه وإن کان لاحظ لە من علوم الوحی . 


وحجة یحبی بن أکٹم فی قولہ: لق إن أقل الطھر تسعة عشرا 
ھی آنه بری آن اکثٹر الحیض عشرۃ ایام وآن الشھر یشتمل علی 
طھر وحیضں؛ فحشرۃ من للحیضی والباھی طھر؛ وقد یکوت الشھر 
سعَا وعشرین فالباقي بعد عشرۃ الحیض تسعة عشر. ھذا هو 
حاصل آدلتھم ولیس علی شوء منھا دلیل من کتاب ولا سنة بجب 
الرجوع إليە۔ واقرب المذاہب فی ذلك هو آکٹرھا موافقة للمشامد 
ککون الحیض لا یقل عن یوم ولیلة ولا یکٹر عن نصف شھر؛ 
وکوت أقل الطھر نصف شھر. والل تعالی أعلم . 


سورۃ الرعد ۰۹ 
سسألة 


اختلف العلماء فی الدم الذي تراہ الحامل ھل ہو حیضی: أو 
دم فسادء فذھب مالك والشافعی في آصح قوليه إلی أنە حیض: 
وبە قال قتادۃ: واللیثٹء وروی عن الزھري؛ وإسحاق وھو الصحیح 
عن عائشة وذھب الڑمام / أہو حتیفة والإمام أحمد إلی أنە دم 
فساد وعلةء وَأنِ الحامل لا تحیضء وبە قال جمھور ا تابعین: 
منھم سعید بن المسیبۃ وعطاء: رالحسن؛ وجابر بن زید: 
وعکكرمفء ومحمد بن المنکدر: والشعبیء ومکعول: وحماد؛ 
والثوری؛ وا لاوزاعی: وابن المنذرء وآہو عبیدء وأہو ئور. 





واحتنج و ہاں : ان الام الدی تراہ اللحامل حیٹس رآئه دم 
بصمفات الحیض في زمن إمکانہء وہآأنە متردد بین کوئه فساڈا لعلة 
آو حضا ٦‏ والأاصل اس٣‏ مة صن العلة: ٭فمجتب استصحابس الاأصل . 


'واتنج من قاذ رأنہ دم فساد بادله : 


متھا: ما جاء فی بعض روایات حدیث ابن عمر فی طلافه 
امرآتہ فی الحیضض آأن النبی تپ ال لعمر: ٴمرہ فلیراجعھا ثم 
ایطلقھا طاھر/ا آر حاماّہ۔ - 

وھذهہ الروایة أآخرجها احمد؛ ومسلم: وأصحاب السنن 
الأربعة . الوا: قد جعل قلاٍ الحمل علامة علی عدم الحیضر کما 
جعل الطھر علامة لذلك. 


ومتها: حدڈبیث ١لا‏ توطاً حامل حتی تضع: ولآ حائل حتی 
تسٹیرا ےحشيه ا روہ آحمدی وابو داود؛ والحاکم من حدیث أبی 


۸۲ 


۸ 


ہب سشہل ری اللہ عی و صحمحہ الحاکی: ولے سو آشد قالوا؛ فحعل 
چا الحیض علامة علی براءة الرحم فدل ذلك علی أنە لا یجتمع 
مع الحمل. 

ومنھا: آَنه دم فی زمن لا یعتاد فیه الحیض غالباء فکان غیر 
حیض فهَیاسَا علی ما تراہ الیائسة بجامع غلبة عدم الحبض قی کل 
سا 

وفد قالِ الڑمام احمد رحمه اللہ إنما پعرف اللساء الحمل 
بانقطاع الدم1. 


ومٹھا: آنه لو کان دم حیضص ما انتفت عنە لوازم الحیض: 
فلما انتفت عنه دل ذلك علی آأنه غیر حیفی؛ لان انتفاء اللازم 
یوجب انتفاء الملزوم غمن لازم الحیض حرمة الطلاق؛ ودم 
الحامل لا یمنع طلاقھا: للحدیث المذکور أَنفَا الدال علی (باحة 
طلاق الحامل والطاعرء ومن لازم الحیض أیضا انقضاء العدة بہ 
ودم الحمل لا آثر لہ فی انقضاء عدتھا؛ لھا تعند بوضع حملھا 
لقوله تعالی : ٭ واوکت الثمالِ لملھن ان یشمن لن پ وفی ھذہ الأدلۃة 
مناغشات ٹکر بعضھا النووی فی شرح المیذب / . 


واعلم ان مذھب مالك التفصیل فی اکٹر حیض الحامل فان 
رآتہ فی شھرھا الثالث إلی التھاء الخامس ٹرکت الصلاة نصف شھر 
ونحوہ؛ وفسروا نحوہ بزیادة محمسة أیام فتجلس عشرین یومًّاء فإن 
حاضت فی شھرھا السادس فما بعدہ ترکت الصلاة عشرین یوتًا 
ونحوھاء وفسروا ُحوھا بزیادة خمسة أیام فتجلس حسسًا وعشرینہ؛ 
وفسرہ بحضھم بزیادۃ عشرۃڈء فتجلس شھرّاء فان حاضت الحامل 


قہل الدخول فی السُھم الثاث؛ فقیل : حكمه جنکہم الحقفھ 


انٹالٹۂٗ وقد تقدھ. 


و : کک : : ۱ ۰- ۳ آے ۔ 
و۴ٹبا: حکمه جحکہ حبضی غبر الحاما: نتحلی فدر عادتیا 


ہے 
ت -۔- 5 .3 1 ً 1 - ۳ ل ۃٌٴ 5 -۔ 
و یکر ان ایام استظهار۱. وائی کا۔ ہ الہسالہ اسشارز خلیل ٹپ اسحاف 


ھٰذا ہو و حاصل کلام العلماء فی آقل الحیض وآکٹرہ. وائل 


الطھر اکر و میم فی ڈلل ونساآٹا ل الحیضص کثرہٌٍف و ا۔ بط 
سسألة 
اختلف العلماء ٹی اقل ال ناس واکٹرہ ایضا فا ضبتبت ۱ ماب 
والشافعی لی اك رم سو ستو یو و مل فا عطاسٹ والاوزاعی 
نو وداود۔ ى سی زانہعے بے ۰ عبدال حم : ن أآنه قاں : ادرکت الناٰس 
بقولون: اکثرم الثفاس متوب ہوما۔. 
وذھتب الاعام اہو حجھة واجمد لی ان اکٹ مہ اربعون ہما 


عليه اکٹر العلماء 


ئ" 
کی 


تال رو عیسی الترمدی : اجمع ھا ل العلم من اُاصحاب ابی 


ینہ ومن بعدھم علی آن النساء ندع الصلاۃ اربعب: یوئا إلا ان تری 
الد فبہل ذلكٹ؛ فتختسل وتصلی اھہ. 


نی 


۱٦‏ اضسواء الببان 


قال الخطاہی: وقال آبو عبید: وعلی ھذا جماعة الناس: 
رحکاء ابن الہنڈر عن / عمر بن الخطاب: وابن عباس: وانس 
وعثماںن یس بی الحاص+ وعائذ برین غمرو: وام سلمة وابن 
الْمصاركُ واسحاف وابی عبید أ٘ھ. 

وحکی الترمدیں وابن المندر: وابن حریرں وغیر شم پک 
الحسن البصری أنەه خمسون. وروی عن اللیث آنه قال: قال بعض 
الناس: إنه سبعون یوگًا. وذکر ابن المنئر عن الاوزاعی عن أھل 
دمشق : آن اکٹر النفاس من الغلام تلاتوں یومَا ومن الجاریة أربعون. 

وعن الضحاك : آکثرہ أربعة عشر ہپومًا. قاله اللووی . 
فی آصح الروایات عنه لا حد لە؛ وو ثول جمھوز العلماء۔ 

وعن آبی حنفة: أقله احد عشر پومًا. وعنه أیضا: خمة 
وعشروت. وحکی الماوردی عن الثوري أقله ثلاثة آیام. وقال 

وأما آدلة العلماء غی آکثر النفاس وأفلہ؛ فإن حجة کل من 
حدد آکثرہ بغیر الأربعین ھی الاعتماد علی المشامد می الخارجء 
واکٹر ما شاهدوہ فی الخارج ستون یومّا: وكذلك حججھم فی آفله 
پخرج ولا دم مع ولٰذا کان جمھور العلماء علی أن أقله لا حد لە. 


واھا ٦ح‏ من جلدہ باربعینء بھی ۳ وا امام احمد 
وأبو داودٰ والٹرمنیں: وابن ما حه ) والدارفطتی والحاقم غلٰ 


سورۃ الرعد ٦‏ 


ام سلمة رضی اللہ عنٹھا قالت : ٭کانت التفساء علی عھد رسول اش 
تل تجلس اربعین یومًاہ الحدیث. روي ھذا الحدیث من طریق 
علي بن عبدالاعلیء ۱ ۶ن ابی سھل واسمه کثیر بن زیاد - عن مسة 
الازدیذ عن آم سلمة. وعلی بن عبدالاعلی ثقةء وآأبو مسھل وئفّہ 
الہخاری وضعفه اہن حباتن. وقال اہن حجر: ' الم یصب فی تضعیفه . 
وقال فی التغریب ۂ في بی سھل المذکور کل . وقال فی التقریب فی 
فسة المذکورۃ: مقبولة: وثال النوویيی فی شرح المهذب فی حدیث 
ام سلمة: ھذا حدیث حسن رواہ أبو داودء والٹرمذي وغیرھما, 

قال الخطابی : أٹنی البخاری علی ھذا الحدیث؛ ویعتضد ھذا 
الحدیث بأاحادیث بمعناه من روایة أبی الدرداء وأنسء وعمعاد: 
وعثماى بِن آبی العاصء / وأبی غریرۃ رضی اللہ علھم . 

وقال النووی ضا بعد ھذا الکلام: اواعتمد آکثر اُصحابنا 
جوابا آخر. وھو تضعیف الحدیث۔ وھذا الجواب مردودء بل 
اللىحدیث جید کما سہیق٤.‏ 

واجاب القائلون بآن آکثر النفاس سعتوت عرح ھذا الحدیث 
الدال علی آنە أربعون باجوبةء اُوجھھا عندي أن الحدیث إنما یدل 
علی آٹھا تجلس اربعین؛ ولا علالة فيه علی آن الدم إِن تمادی بھا 
لم تجلس اکٹر من الأربعینء غمن الممکن أن تکون النساء 
المدکورة فی الحدیث لم یتماد الحیضی'''' بھا إلا أربعین؛ فنص 
الحدیث علی آنھا تجاس الاریعے ولا پنافی ان الدم لو تمادی 
علیھا آکثر من الأربعین لجلست آکٹر من الأربعینء ویؤیدہ آن 


. گلا وشو سہیق قلم صوایف: الغاس 


ہثر 


غ۹ 


أضواء البیان 


الاوزاعی ز ستمے 1 قال : ۷ل نا امو أ ری انماس شھری ا وڈلٹث 
مسا اھگنذ کٹے ٴا ئی اللساء ۔ والعلم عئلہ الله تعاہی 


۔ًٍ ے۳٢ ٢٢‏ ا و سی سے سو ازس 
پت شو له تعای ۱ سو یڈ تر القول ومن جھر و ون ہر 


ہین تعالٰی فی ھلھ الایة الکریمة: ان السر والجھر عندہ 

سوا وآن الا ختفاء والظھور عندہ أیضا سواء؛ نہ بسمع الس 

کما ؛ یسمع الجھر؛ ویعلم الخفي کما بعلم الظاھرء وقد أوضح ھذا 

المعنی فی آیات آخرء کقول: ٣‏ ویڑوا فولکخ او آجھروا بوۃ إتم علیم بات 
می ماما ےر یں 


الشّدوے ٍ- آلا یَعَلخ می لق وش اللطیث ای 7> وقولہ: ۶ وإن تُھز 
ألقَول لَہيَم ار رخف وقولہ: ٭ آلاین مستعشوں اتہُم یَعَم ما 
سا ا 


3 کر_ ہج : عم 1 
یریت وا مو نم مر بدا الصتور "-۔ کچ فو 7رف - 
ے, سے .7 "میں +٠‏ : 


وأظھر القولین فی المستخفی باللیل والسارب بالٹھار: 
المستخفی شو انمختفی المسٹٹر عن الاعین: والہساربے ہو الظاھر 
البارز ٰ١ا‏ شب یٹ بسشاء. وھله ول الاخنس ۳ شمھہابپ التعلی : 


ول انس قار ہوا قمل فحأهھم وسحن خلعنا قد فھو سارب/ 
وقول قیس بن الخطیم: 
نی سربت وکنت غیر سروب ‏ وتقرب الاحلام غِر قریب 


وعیل السارب : الداحخل یىی ال بپ لیعواری کہ ورالمستخفی 


سورة الورعد ٣٤و9‏ 


الطاع من خفاہ یخفيه: إِذا اظھرہ. ومنه قول امریء القیس : 
خنامن من أنفاتھن کأنما خفاھن وَذْق من عَشیٌ مُجَلب 
8ك قوله تعالی : ۶ دک الله لا بطتر ما ہغوم حقق پخبرقأً ما يأَتفْسهم وَإِدا 


سےس سرع وہ 


آاد الله بشویر سیا فلا مرة کو وم الم من دوزی من وال 7 4. 


بین تعالی فی ھذہ الایة الكریمة: أفه لا بغیر ما ہقوم من 
النعمة والعافیة حتی پغیروا عا بأنفسھم من طاعة الله جل وعلا 

والمعنی: أنه لا یسلب قومًا نعمة آنعمھا علیھم حتی پیغیروا 
ما کانوا عليه من الطاعة والعمل الصالح؛ وببن ھذا المعنی في 
مواضع آخرء کقوله: يك باک الد لم ىك مخبرا ےممة اما عی فورح 
با تا ِاشْےم > الایتر وقوله: وَتَا سکم بن میسو بَا 
کسیٹ آپریکو ویعفواعن گثر 77 4. 


شی 


وفلد بین فی ھاہ الارة ضا : آنہ إٰذا آراد فو ما سو فلا مرد 
لے وہین دلٹك ايضا فی مواضع خرس کفو له : ولا رڈ بامشا ھن 
القور المجرمات ؟ ٭ ونحوھا من الایات . وقولہ فی ھذہ الاآیة 
الکر یمے : می رم بمَاروا ما اص4 یصدق بن یکون التغییر من بعضھم 
کما وفع یوم أحد بتغییر الرماۃ ما بائفسھم فعمت البلیة الجمیع: 
وقد سئل پل : ٭أنھلك وفینا الصالحون؟ قال : نعم إذا کثٹر الخبٹ؛ 
والل تعائی اعلم. 

٭ قوله تعالی: ٭ هو الڑی یک آلائقے خوکا وطمما 4 


ذکر تعالی فی ھذہ الأبة الکریمة أنە ھو الذڈی یری خلقهہ 


پنہٹر 


جک أاضواء البیيان 


البرق خوفا وطممًا. قال قتادة: خوفًا للمسافر بخاف أذاہ ومشقتہ: 
وطمعا للمقیم یرجو برکتہ ومنفعتہ وبطمع قي رزق اللہ . 
وعن الحسن: الخوف لآھل البحر؛ والطمع لاھل البر. 
وعن الضحاك: الخوف من الصواعقء والطمع فی الغیث / . 


وہین فی موضع آخر: أنِ إرادته خلق البرق خوفا وطممًا من 
ایائه جحل وعات الداله علی نہ المستحق لن بیعبد وحدہە لا شریکٹ 
لہ وذلك فی قولہ: ا ومن اہ بریکےم البرق خوفا وطمعا وبازل مِن 
اتا ما الاب 


٭ قوله تعالی : ٭ يہ يبد ف لکوت رس طَزَمَا نِد لالم 
دز دَالا مال 0 . 


ہین تعالی فی ھذہ الَية الکریمة أنه پسجد لە أھل السملوات 
والارضس طوعًا وکرهّاء وتسجد لە ظلالھم بالغدو والأصال: وذکر 
أیضَا سجود الظلال؛ وسجود أھل السملوات والأرض فی قوله: 


وب حرج چپ" َٔ بت سے : سر مل سے رھ > ان 0 رخ خی خر حیم ری سم 
الم بروا إلن ما خلق اشہ من خُر بِنَقَیوا ظِلَلم عن البمبن والشمابل سجدا یل 


سے سے مل سر ×× می اس کک کے مل ای سے کم کم اس سر خردے ٢٣۶‏ سے سے سے لاجد سب 
وھ مرو ول سم ما فی لسوت وما و الارض یں داب والما یک 


رش لات کو 2 إلی قرلہ: وی9 7ک . 


واختلف العلماء فی المراد بسجود الظل وسجود غیر المؤمنین: 
فقال بعض العلماء: سجود من في ألسملوات والارض من العام 
المخصوص٠‏ فالمؤمنون والملائکة یسجدون سجودًا حقیقیّاء وھو 
وضع الجبھة علی الآأرغی یفعلون ذلك طوعًاء والکفار یسجدون 
کرمٌاء اعني المنافقین لاتھم کفار في الباطنء ولا یسجدوت إلا 


سورۃ المرعد ى۹۷ 





کرھّاء کما قال تعالی : ہل وَِهَاقَا مو بل ا لص لَوٰةَقَا موا سان دو لاس 
الأایقء وقال تعالی: ٭ وعمامنعھم آن تقبل مٹہم شفتھم إلا انچ 
گفووا پائه ورسولاہ ولا یأنونَ الصَاوٰه إِلا وَهُم کسال ولا َفَقونَ إِلا 


وَهُمٌ گرفوح 7ے . 

والدلیل علی ان سمجوڈ ال السملواتِ والأارض سا العام 
المخصوص . قولہ تعالٰی فی سورۃة الحح : ٭ے ا ترأت للع دج لم من 
ہق عم ہر بس ےم ا عم مرح نے رد سط رص ہہ رع جا گی سرع لد ہر کس یا ما 
لسوت ومن الائض وَالکس واغمر والنجوع والبال والشجر وَالدواب 
وَحتَیِب مِن الَاین وَکَییڑ حَقٌ علیہ الَعَدَام 4 فقولہ: ٭٭ وکچبر من 
انچ دلیل علی أن بعضی الناس غیر داخل فی السجود المذکور: 
وھنا قول الحسن وفتادہ وغب شما: وڈٹرہ الف اس وقیل: الإآرۃ 
عاما والمراد بہسجود المسلمین طو عًا انقیادھم ُا پر یا ارت سم 
کر ہھا؛ لان إرادته نافل ٹیم : وشم متقادون خاضعون لے مه 
فيهم؛ ونفوذ مشیٹته فیھم واأصل السجود في لغة العرب الذل 
والخضوع ؛: مہے قول زبد فی الخیل: 
بپجمع تضل البلق فی حجراتہ تری الاأکم فیھا سجندا للحوافر 

ومتہ قول العرب: اُسجد إڈا طاطاً رأ٘سه وانحئی؛ قال حمید 
اہن نوار: 


وعلی ہذا القول فالسجود لغوي لا شرعی؛ ومذا الخلاف 


پثر پور 


پر 


۸ہ اأضواء السان 





المذکور جار أيضّا في سجود الظلالء ققیل: سجودھا حقیقی: 
واللہ تعالی فادر علی آن بخلق لھا إدراکا تدرك به وتسجد لہ 
سجوڈا حقیقبّاء وقیل: سجودھا میلھا بقدرۃ اللہ أول النھار إلی 
جھة المغرب وآخرہ إلی جھة المشرقء وادعی من قال عذا أن 
الظل لا حقیقة لە لأئه خیال فلا یمکن منه الادراك . 


ونحن نقول: ان الله جل وعلا قادر علی کل شی فُھو عادر 
علی أتِ یخلق للظل إدراکا پسجد به ‏ تعالی سجوذًا حقریقتاء 
والقاعدة المقررة عند علماء الاأصول هي حمل نصوص الوحی علی 
ظواعرھا إلا بدلیل من کتاب آو سن ولا یخفی ان حاصل القولین : 

ان اُحدھما: ان السجود شرعیں وعله فھو فی آھل السملوات 

والثانيی: آن السجود لغوي ہمعنی الانقیاد والذل والخضوع 
وعليه فھم باقف علی عمومہ؛ والمقرر فی الأصول عند المالكکۂ 
والحنابلة وجماعة من الشافعیة آأت النصںس إن ىار ہین الحقبقة 
الشرعیة والحقیقة اللخویڈ حمل علی الشرعیة وعو التحقیق خلافًا 
لاہی حنیفة فی تقدیم اللغویقء ولمن قال؛ یصیر الاعفظط مجملا 
لا حتمال ھ وذالڈ . و غقدذ شلہ المسآلہ صاحب مرافئی ال۔عود 
بقو له : 
واللفظ محمول علی الشرعي إ!ن لم یکن فمطلق العرفی / 


وقیل: المراد بسجود الکفار کرمًا سجود فلالھم کرھًّا 


سورة الرعل کہ 


وغیل: الأیة فی المؤمنین فبعحضھم پسجد طوعَا: لحفٰة امتثال اواعمر 
الشرعغ عليه: وبعضهھم یسجد کرھا؛ لثقل مشقۂة التکلیف عليه مع 
ان إیمانه بحمله علی تکلف ذلك .۔ والعلم عند اللہ تعالی. 


٦ 


وقو لہ تعالی : لو ٭ بحتمل آن ا یکوت مصدر ا او محتما 
ان یکو ں جم لاج والاأصال جمع اصل بضمٹین ۔ عو جمع 
اصیل وھو ما بین العصر والعروب؛ وعله قول آبی ذژیب الھذلی: 


1 


نعمری لانت الہت اکرم الہ وراقعد ئی افائۂ با أاصائا 


ہے 
س‌ سے سے ب۳ کہ سے مہ ال سے کے مر سر ہے سے سے اھ سے ٠‏ .- 
فوله تعا لی ٭ ام حعلو ا بل تا > خلقواً کحلقیہ دتمیۃ فان عَلَْہم فی الله 


لے 


فی ٭ سے ال س جس 
خلق کل غؿو وھو الوید الفھر ان کہ 


اشار تعالٰی فی ھذہ الایة الكریمة إلٰی أنه هو المستحق لن 
بعبد وحدہ؛ لہ هو الخالق وحد؛ ولا پستحق من الخلق آن 
بعبدوە إلا من خلقھم وابرزھم من دم ای بی لان 
المقصود من قوله: ڑا کاراو مک ئآ وہ نتشابہ ای علَِہم ‏ 
ذلك؛ واتھه هو الخالق وحده بدلیل قوله بعدہ: کل جح 
ٹیو اي خالق کل شٌيء ھو المستحق لان بعبد وحدہء وہبین مذا 
لمعنی فی آبات کثیرة؛ کفرلہ: ۶ جَأيبًا التاش اغبڈرا رَيَک آلیی 
نم پ الأڈیة وقول: ل٭ واتضدوا من دونید ءالھة لا علتورے شَیْکا وھم 
ُلفُونٌ٭ وقولہ: ۴ رک ماک "نکيل 47 وقوله: لھدا 
لق بل فاروفں مادا لو الین من بُردے کچ الٰی غیر دلٹ سن الایات ؛ 
لان المخلوق محتاج إلی خالقه فھو عہد مرہوب مثلك یجب علیہ 
ان بعبد من خلقه وحدەےء ما یجب عليكث ذلك؛ قانتما سوا 
بالسبة إلٰی وجوب عبادة الخالق وحدہ لا شریك لە. 


۰"( اأاضواء الببان 


1 قولہ تعالی : ٭ وَتثُول ان کا للا انرل عليهءایة من ریب 
الایف بین تعالی فی ھذہ الایة الکریمة أن الکفار اقترحوا علیہ پَقلِ 
اللاتیان بایة ین لھا عليه رت وبین عذا المعنی فی عواضع متعدد: 
کو له: انا ایق کیا انصل الاولوں ہ٭ إلی غیر ذلكثٹ مر 
الانات دبین ن تعالی في موضع آخر انا في القرا یک کمایة عن 


یکھڈ 


ےھ( زبین هي هموضع آخر حکا عام انزال اه تنافہه مال 


ونحوھا بتوله: رتا کا آن ٹیل اقب لا آن کذب پا الو 
وء انا مود اَلَافَدٌ الایة کما تقدمت الآشارۃ الهه. 

قوله تعالی: لا ول آن فر اتا شارث پھ الچبال آو قطعت بےھ الڈرزش 
1 7 الپ الایف جو اب الو ؟ ٹی ھذه الابة محذدوف؛ قال 
بعضضص العلماء: نقدبرہە لکان ھذا الف ان وقال بعضهم: تقدیرہ 
لکفرتم بائرحمن؛ ویدل لھڈا الآخیر 7 قہله : وهم کرو 
بال من گے وقد قدمنا شوامد حذف جواب لو فی سورۃ البقرد وتد 
قدمنا فی سورة یوسف أن الغالب فی اللغة العربیة ان یکون الجواب 
المحذوف من جنس المذکور قبل الشرط؛ لیکون ما قبل الشرط 
دلیلا علی الجواب المحذوف . 

ہ قوله تعالی: س٭ ولقد ازسلنا رسلا من قبلاں وحلنا مع آزو تا 
7 اللایقف ہین فی ھذء الارة الک بمة ان الرسل قبدہ اث من 

البشر بتزوجون وبلدون ولیسوا ملائک: وذلك ان الکفار 
استخریوا ہی ن البشرء کما قال تعالی: ت مم لاس ان 

نا رذ ماش الد ان قاکرا ابعت اش کر کٹ ہچ فا ںآ برسل 


سورة الرعد ۱ 


البشر الذین یتزوجوں ویأکلوت کقوله: وبا یسلت لاک س 
الم سلتے الا ام ا کوک الع سام و شورے ف الاسواق پ وقولہ: 


وَتا تلہم کنا لا يَلصاون الکعامَ 4 لیڈ إلی غیر ذلك من 
الآبات کما تقدمت الاشارۃ إليه / . 

٭ قوله تعالی: ٭ قُل ن٣ی‏ پاللہ شَھيتا بی وَبَيْتَکم ومن 
مِندم عِلَمُ الکٹپ ات 4 الظاہر آن قوله: ومن عندہ علم الکتاب 
عطف علی لفظ الجلالةء وآَنٌ المراد بہ أھل العلم بالتوراۃ 
والانجپل: وبدل لە قوله تعالی: ٭ تَھة ال لت تہ إا رظ 
وَآلمَلَکۂ واولوا ایل 4 الایة وقولہ رد فی کو نا ای 
باتك الاية, وفولہ: عو ا 0 
ان تم لَاتَلون 477 إلی غیر ذلك من الّیات . 


۹۱ 





سٰورة إبراھیم 





فی 


سورة برا مم 


فولہ تعالی : ف تب أَنزلَدله إِلك نِم لاس بن ات 
لی الٹور بإدن رَتَھۃ 8 الایف بین تعالی فی ھذہ الایة الكریمة آ 
أنرل علی ‏ يہ 28 هذا الکتاب العظیم؛ لیخرج بە الناس من ظلمات 
الکفر والضلال إلی نور الڑیمان والھدی؛ وأوضح مذا المعنی في 
آبات آخر کفولہ: ٭ ہر آآزی بل عق دوہ مات یکپ للْرمَکر من 
الظلمت ال اور 4 وفولھ؛ طالۃ رن آڑےے ءَحَم يْنفْثہ ي اشلکت 
إ2 لور کچ الابقت لی غب فلكگ من اأاںات کما تقدمت الإشارة 
إلیەء وقد بین تعالی ھنا آنە لا یخرج أحذا من الظلمات إلی انور 
الا بإذنه جل وعلا فی قوله: بإِذنِ رَبَھم ا لایرف وأوضح فی 
آبات آخر کقوله: وم أَرِسلتَا من وُسول لا لتعطتاع باإذیتے الله گا 
لأبةء وقولہ: ہا وا کات لنقیں أن ویر إِلا لن الہ الایةہ إلی 
ضر ذلث من الا یات . 

٭ قولہ تعالی : ٭ رَنَا اَرْسَلتَ بن رَشولِ إِلا یلان فوّیم۔ لشبابت 


- ۰۱د 
-ی سے 


فییسل الک من کاہ وھد ی من وک4 الایةد بین اللہ تعالی ئي 
ہذہ الایة الکریمة أنه لم یرسل رسولا إلأً بلغة قومہ؛ لال لم یرسل 
رسولاً إلا إلی قومہ دول غیرشی: ولگنە ہین فی عواضع ار أُن نہینا 


اک ا آرسل إلی حمیع الخلائق دون اختصاضی بقومه ولا بغیررشم 


۹۲٢ 


ک۹ 





تھ . 
وقرلھ: تار از 7 2 ران مت مہات می کون لے گر و 8 


کے 
٦‏ 


ارس اتی الا سکافَة یں ک۱ الایف ١‏ لے غبر ذلا من 


نے می 


ج 


اھا ۔ ۲ لسان: وقد قلدمنا فی سورۃة 7 ول 

عباس رضی الله عنھما: ان الف فضل محمڈا ٹل على الأنہاء 
وعلی اُھل السماء فقالوا: بم یا ابن عباس فضله علی أھل السماء؟ 
فقال: ان الہ تعالی قال: ط۳ دن بقل نم ات لک ین دویم فدل 
جریم جَھَت کڈلاک ری امن" ٭ وقال لمحمد وٹ : ض إنَ 


کت لق تھا ہن <- لکَي لک الا َا تدم یں تینک رَتَا کر قالرا: انس 


فضله علی الاآانباء؟ قال : قال اللہ تعالی : ا وم ارتا من رسول ا 
سان موہ اتا مم پ6 وقال ال عز وجل لمحمد ا اک وم 


ارس الف الا صحافة لاس یچ فارسلہ الی الحن والانس ؟ ذکرہ ۱ 


محی اندارميی ثی سے بل ہص کما یں وھہو تشسیر مو بن عباس 
للایة ہما ذکرنا. والعلم عند الله تعالی 


٣ 


8 قوله تعالی : ٣‏ تَرَذرااييَهَم انوہ 4 الایة 

امختلف العلماء فی معنی ھذہ الاآیة الکریمة؛ فقال بعض 
العلماء : معناھا ان أوللك الکفار جعلرا أیدي أ انفسھم فی آفواههہ ؛ 
لیعضرا ا علیھا غیظا وحن لما جاءدت به ائرسل: إذ کال قيه تسم 
احلامھم وشتم اصناأمھم : وممن قال بھذا القول عبدالل بن مسعودے 
وعبدالرحمن بن زید بن أسلمء واختارہ ابن جریرە واستدل لہ 
بقوله تعالی: ٭ وَإِدَاعَلزا عو عَلگم الكتَايل ين القيِظ کہ الآیة۔ اوھنا 


سورة إٍ ایم نک 





ألمعنی معروف فی کلام العرب: ومنه قول الشاعر: 

ثردون فی فيهە غش الحسرود حتی بعصفغس علی الاکف 
بعني أنھم یفیظون الحسود حتی بعض علی أصابعه وکفیە. 

قال القرطبی : ومنه قول الآخر أیضا: 

قد أفنےی أنساملے آزسة فناضحی بعضس علی الوظیفا 
أی آفنی أنامله عضاء وقال الراجز: 

و ان سلمعی ابصرت تخددی ودکۃ بعطےم سافی ویدي 

وعہد أُملی ورجفاء عودی عضت ھن الوجد بأطراف انہلہ / 
وفی الایة الکریمة أقوال غیر ھذا. 


متھا: أنھم لما سمعوا کتاب اللہ عجبوا ورجعوا بایدیھم إلی 
آفواهھم من العجب؛ ویروی عن ابن عباس . 

وعٹھا: أنھم کانوا إذا قال ئھم نبیھم: أنا رسول اق !ليکم: 
اشاروا باصابعھم إلٰی أفواھھم ان اسکٹ تکذیا له ورڈا لقولہ: 

ومنھا: أن معتی الاأیة أنھم ردوا علی الرسل قورلهم؛ وکذبومہ 
القووںل ای ٢‏ لسہعتی الات وروی | امو لب .- مہحجاھل وقتادف 


بمعنی الباء قال: وقد 


۹٤ 


اأاضواء البہانِ 





سمع من العر ب ادخلك ال بالحنة, یعلون فی الجنة وقال الشاعر: 
وارغب فيهھا عن لقیط ورھطه ‏ ولکنلی عن سنبس لست ارغب 
پر یا وأرغب بھا. 
فال ابن کثير ویژؤید ھذا القولٰ تفسیر ذلك بتمام الکلام. و 
قولہ تعالی: ٭ وقالوا ِا رن با أزیلشم بی وَلنا لی شف مَمَا نمو تا اھ 
ریب لن , 


قال مقیدہ - عفا اللہ عنه _؛ الظاھر عندی خلاف ما استظھرہ 
ابن کثٹیر رحمه الله تعالی؛ لن العطف بالواو یقتضی مغایرة ما بعدہ 
لا قبلدہ فیدل علی ان المراد بقولہ: لایع 4 الایق غیر 
التصر یح بالتکذیب بالاغوا والعلم عند اللہ تعالٰی: وقیل : المعنی 
ان الکفار جعلوا أیدیھم في آفواہ الرسل رذّا لقولھم: وعليه 
فالضغضب الاول نللہماں والٹانی ٹلرسل؛ وبروی عناعن الحسن: 
وقیل: جعل الکفار آیدي الرسل علی آفواہ الرسل لیسکتو 
وبقطعوا کلامهم؛ وروی هذا عن مقائل: وقیل: رد الرسل آبہدی 
الکفار في آفواہھم وقیل غیر ذلكء فقد رأیت الأقوال وما بشھد لہ 


القران منھا. والعلم عند اللہ تعالی۔ 


سد ٍ 
پھر ۰ت دَ - ۔ 
ائیےء وائواو وعوضت عتھما المیم .۰ 


سے عم ےس پل اسم 


- ٰ 2 کے آے ےہ -٭ سے 
8 قولہ تعائی : ٭ تا کٹرنا ہما ارس لسم ہی و اتا لئی شلف ینا بدغوسا 


سورۃ إہراهیم ۷ 





لئرسل بأنھم کافرون بھ؛ وأنھہ شاکوڈ یما جاموہم بد من الو حي 
وقد نص تعالی علی بعضهم بالتعیین أٹھم صرحوا! بالکفر وأنھم 
کے رت سس 


اتور فعا یدعوهم ال کعول وم صالح لەہ: ٭ڑ انیو 6ا ن نعید ما 
بدید اب او و رك بی شب يَما تنعوا یھ ریب ٭ وصرحوا بالکفر به ٹی 


سے ى٣‏ سد 


و مر ان نک ایت رب لی آنۓ ِْ ہیل 
نے 9پ قَال کے ہہ 02 ای اش بے 


کی 7 


قروبت ونحو لک سن الایات: ود قدمنا في نرجمة ھ ھذا 
ایف اک یسرم فی 7 آخری برخول بش آقراہ ذلك العموم فيه: 
کے اح سے ےتک ام 


گھا شناء وکما تقادم المثال له بقوله تعالی : ذالك ومن یعظم شعتیں 
ہہ مع فولە: ۶ لے جَمَنهَالَکر ون شر ال4 الایة. 


ب8 قولہ مالی: / َقال اونَ صکَتَروا انلم لَفْرِحَنَکم بن 
ضا او دنک فی مل پايٍتا 4 ہین تعالی فی هذہ الایة الكریمة آن 
اکنا نو غدوا ث بالاإخراح صن ارضهم: والنقيی من بین 
اظھرھم إك لم یٹرکوا ما جاءوا بە من ا لوحی: وقد نص في آیات 
أحخر أيضا علی بعضس ذلك مفصلا: کقتوله من قوم شعیب: 
نفک یشیب الین اث مع یں فا از لَمودة ف لیت قال اواذ کنا 
کرھین ٣‏ 7 راوتا عل اتل کہا ان عد تَا فی بلَیعظم پ الايةء وقوله عن 
قوم لوط : تَا کا جوابَ قَوووہ إِلا ان قالوا أَخْرجوا ءال لوط من 
یک انف تُهُم اناس بنطفرون ٢‏ 2 وقولہ عن مشرکي قر قریش : ان 
سےائر سک بلس نف الج لَْقَكَإلا 
37 وقولہ: ٭ وذ بَنگر رك ایب کمروا نر آو بفمْاو 


۸ اضواء الیانٰ 





و _ 3 ۲ 
٢ :‏ > 2س 0+ رھ ما ے ھا - ٠‏ 


بض ٭ ۱ ]٢‏ جح ]٢‏ و ۳ آیرے 7 یہ آ ٠‏ 7 ک 
فولہ تعالی: ؟ فقاو لم رم لکن الظلبیت ٣‏ 
تچ عم جح 7ك اہ ےل .سے ۲ کے ١‏ کے مك ے ےج سے کے جب 
۳ - اذ رض سن / نع بے داللی المن جات مقای وخاف 


ود ىٌ ٭ بین تعالی فی عدہ الاَیة الكریمة أنه آوحی !لی رسله أن 
العاقبة والنصر لھم علی آعدائھم: وآنه یسکتھم الأرض بعد إھلاك 
اعذاٹھ وہ ھا المعنی فی ایات کثرۃ؛ تقوله: ونتا۔ سبفت 
کنا لسیاپتا الشرسون ۰> انم مم الم سوُون نپ وقولہ: ٭٭ خکتب اللہ 


اشک آنا وخ پک ک الہک عَیر 7 وقولہ: ٭ إِنًَا لََمْر رُعْلت 
ایت ب اما ق نات لیا4 آلایہ 

وقولہ: ھ کل موی لِقَومه آتمیاوا يالل ایروا اک اض بل 
شرٹھے کن َء بن مکادی وَالسَقبَة شلق 22ہ وقولہ: ۴ اور 
الوم الي رک ہج مکصلوف الارض ومکرتھا ال بترکا 


اج سے ۱ ید سس حر چے 7 و سے 

اق حة في فولہ ٹی سورۃ ۳ ای 70 کی ہت گگمار میں زا ما 
۱ پ-- , ہے 

اکر مفتر ری <۲ سم کے می برک حا 


وانلجبار الج فی تسد والعضد المعائد رت اقاله ان کثیر, 


عو یی لٍ تح و ایدو ہیں ۱ : 
فو له تعالی . ئن وراپں جیا الایت وراء ھنا بمعنی امام 


کم هو ظاعرء وبدل لە إطلاق وراء ہمعنی أمام ٹيی ری 
۱ ۱ ِ ے ہے سرع و ا ہج رر 
شلام العر سب ؛ اھ ےے تيب امم ان کو أ تعالی : کان وراءٹ ماك د یذ کل 


سورة ہراغیم ۹ 





سفن عَصبًا ب2 4 أي آمامھم ملكء وکان ابن عباس یقرڑھا کان 
أمامھم ملك بأخذ کل سفینة غصبّاء ومن إطلاق وراء ہمعنی أمام 


لیس ورائی ان تراخت منیتی ‏ لزوم العصا تحنی علیھا الأصابع 
وقول الآخر: 

اترجو بنو مروان سمعی وطاعتی وقومی تمیم والفلاۃ ورائيیا 
وقول الآخر: 

ومن ورائك یوم آنت بالقه لا حاضر معجز عنه ولآباد / 
فوراء بمعنی آمام فی الابیاتء وقال بعض العلماء: معنی من 

ورائه جھنرە آي: من بعد ھلاکه جھئم؛ وعليه فوراء في الیۃ 

بمعنی بعدء ومن إطلاق وراء بمعنی بعد قوں الْنابعة: 

حلفت فلم أترك لنفسك ریيبة ولیس وراء الہ للمرء مدھب 


أی لیس بعد اللہ مل ھت . الہ القر طبی . والڈول هو الظاھر 

وو الحق . 
کی مور سے لے أر نے سٍِ‌ ُ |ے سے کی ہیی ای 

٭ قوله تعالی: اَل آازیرتک کضروا برژھم أَعَملھر ہرمار 
اشتذت ب الیم فی توم عاصفِ 4 الآیة ضرب اللہ تعالی لاعمال الکفار 
مثلا فی عذہ الایة الکریمة برماد اشعدت به الریاح فی یوم عاصفء 
آی : شل۔یل الریح: ان تلْك الریح ال ہدید العاصمِۃ نطیر ذلك 
الرماد ولم تی + ا فکذللکل اغمال الکفار : کمھاات الار حا 
وقرئی الف والتلفیس ہ329 المگر وب ؛ وہر الو الٰذین: ونتحو ذلتك 


ذ۹۸ 


بعللھا الکمو وینمھا کما نطیر تل الریح قلك الرماد رح بس 
امثالا آخر فی آیات آخر لُأعمال الکفار بھذا المعنی کقوله: 
جب 


رعاث حم مم کے مد سے تس حم کا نے حر حرث لک کم ہے - 
٭ والزن کفروا انلم کرلاٹ بشیعَتے چس یہ الظممان ما عق إِذا جےاءم آر 





دہ شیا وقوله: ا مل ما يفْقُونَ بی ددم الْحَيَزق الا صکَمَنل ریچ فہَا 
اصسابت عزت قوم ظلموا اصَهمْ َاحْعستَتة 4 الایةق وقوله: ٭ کانھا 
الب عامنوا لا بطلوا صددقاتک امن والاذیٰ کالزی یَنفق عالم رکا التاس وی 


عل' ہے 

سم مر ے لب ٢‏ سے ح یر کے جح ج ہے ہچ ۵ حرھ رس .- مور مرہے دی 
سا لا یفغیروت علی ٹیو مُا کسبتوا وا لا“ بھری آلئی 
سے سیپس َ‫ ۱ کے بب سی ہے گے ےٌ -._- اس ہے کے می سے اس مر ہے ےمحے< 
الکن بت ٭ وقولہ: ل٣‏ وَقمَتا ال ما عَیلوا ین عمل مجعاتۂ مےة؛ 
مُنغورا 2 ٭ إلی غیر ذلك من الآیات . 


وبین غي موضع آخر ان الحکمة فی ضربه للڈمثال أن بتفکر 


الىاس قفا فغیمو ا الشيیء بلظرق وورغو فو له : ٭ رثطلت الال 
ضا للتایں لعِلھَع بشہوت 27 4 ونظیرہ قولہ: ٭ وَیَضرب الہ 


ہے 


الال یتایں از کت "7 4 وبین في موضع آخر أن 
الأمثال لا یعقلھا إلا اھل العلم وھو قوله تعالی: ‏ وَنَللک الامشلُ 
نٹ لان وَمَايَمَقلها لا یئوك :43 وبین في موضع آخر آن 
المثل المضروب یجعله اللہ سبب عدایة لقوم فھموہء وسبب ضلال 
لقوم لم یفھموا حکمت وھو / قوله: ٣‏ تَلَتا ال :اما 


سے کو رر - 


سد مہ ہے لگ س۔ہ یے مہ کے مک حم سی امس سس سر ا سک 
ہے کر اق عر .ا 2 


ِهَىذا مَکَلا یل ہو۔ سکیا ویھّدی ہیےء كيا وکا بل ہے ال 
لقث :42 وبین في موضع آخر أنە نعالی لا یستحیي أن بضرب 
مثلا ما ولو کان المٹل المضروب بعوضة فما قوقھاء قیل: فما ھو 
ُصغر متھا؛ لان یفوقھا في الصغرء وقیل: غما فوقھاء أيی: فما ہو 


۱ ۳:۱ 
سور 8 ابر اهیم 





۶ ۱ ‌ ہرم کن مو ےس ا سم ےر اع کے رھ کے 

اثبر منهاء وھو فوله: و لا ستحیء ان بط رب مشلا ما بعوضۂ 

ہے سی سی سس سے ۔َ : ' َ‫ ٦‏ ہہ وم 

نمافوقھا*٭ ولدّلك ضرب المٹل بالعنکوت فی قوله: ٭ مئل الزہت 

وہ لے و ہے مس وس ےو کٹ ا اس سے کم رک کے 

آغیدوا من دورے الله أَوَلےاء کمتل الم :جخشبوت اضشدت بیٹا وإن اومرے 
ہے ھا سی یر ہا سے ام امرس 


سجوٹے لی : . 
:1 لم تےۓ ہے لہ ۴٢ى‏ ۴۳ ۱ ات _۔ ۱ ٠‏ 
دولہ: غے کمتل الج تار نیل أَمْفانا پچ الایة وضربه بالکلب فی 
: سرس سے مر ہے سر ضر پر ہے“ چس ےس ہے رح سے کے کک رع لے سی ا 
فرلے: سے لم کٹل الکل |ن غہل غلجه یلھٹث از ترک یلھث ٭ 


٭ توله تعالی: ٭ تقال السمننوا اد استکرن اتا لکح ما 
قَھّل اَم مُعْتونَ عَنَ یِنَ عذاپ الو بن عَؿ 4 حذہ المحاجة التي ذکرھا 
اش ھنا عن الکفار بیٹھا فی مواضع آخر کقولء: ٣‏ و اڈ حاجورت 
ن ار نتر الدّمَکزا لیے اس تس تتتا نا کان تََا ئن ٹہ 


7 سٰ ۱ س تچ اس کر وہ حد 
ۓ لب : 7 ٣ع‏ فک : س وج غعر ہ 


: ے۔ کر ا نہیں -- سی مس .جح : 
ارت :ره قد ۳ بعر ای اد ؟ ما تقلم سا حه ۱ 


و 
سے × سے اےتےے 


۳ -- ٌ : ۰ 0 ہے :١٠‏ ۱ ٌُ عی کے ۔ر اس مع کی سے کے ال ہے 
8 فو لہ تعالی : ٭ رقال !ا _ فی الامی لے الد وعدکہ 
کس پپ ِ : 5 _ ح : 
وعد اق ووعد: ”اَل فک ٭ بین ٹی ھذدهہ الایڈ ١ن‏ الله وعدحم وعذد 
الحقە وأن الخبطات وعدھم فأاخلفھم ماوعدہحم؛ وین ھذا المع 
-- : ج_ یں "۔ رح 
کی ابات کے کھو لہ ور عد ارئہ : ٭ وعدد ار حا ٭ و فو لک : 


َ‫ _ 5 ُ ےل ا۔م 
اک اد لا بث الیمساد ت ٭ وقولە فی وعد الشطان: ۶ڑ بیدشم 
عو ۔ سے می می لوم کے سر ہی کیک ھپ در می ۱ ٦‏ 
و ہے 8 بتک کک : ۱ اے 
وبمہم وعا یعاد شہرم! 1 الا وڑا نے ٹہ و جو ذلك ص اڑا نات . 


ہں ٭ ۲ ٦‏ 1 - 2 نر م‫ گے جس -- : : ۱ : 
سی گے نل تعالی : پد , ہا سم ما میں بے نہب ث ا لت 
اح اس اھر تین کی مواصع اج 


۹4۹ 


ى۲ أضواء البیىان 





نحسة الملائکۃة لھم : چ والماکم یدحاوں علہم دن کل با دن سام ]ہر ہما 
سر الایةء وقال: ٭ وقال نز حَرقثبَا سکم ملع شر الاب 
وغاں: ظا وشن فیھتا نة وسلٹما ؟ ت7 وقال قيی تحیة بعضھم / 


سے 


بعضا: می تن فا يط2 ازع ران فی کپ اذرقف گکما تقدم 
ایضاحه. 


٭ قولہ تعالی: ٭ قَل تَمََوا قد مَسيتَسمَ پل النًار <2> ٭ مذا 
تھدید مه تعالی لم بن مصیرھم إلی النار: رذلك المتاع القلیل 
في کدنیا ا یجدی من مصبرہ ری النار وبین هذا المعنی في آیات 
کشیرة کقوله: ہل تمتم تل کیل پل من اتپ ار : ہچ وتولہ: 
-- کیل کم و پگ عثاب غیخد تی دفو : مخ ف 


لت کی سض پٹ ہے ہے آل دا ٦۱م‏ 

تھے : 
سی ۶م تپ ہے ار لد کر سے _ تا اث ای : سم ہے ھا خی کت 
پلفرون 42 وقول: بنا دق ار کننوان ایند ٦٦‏ متلع 
7 دا2 


ِل تم ماو تلم من جن سی ا٣ۃ‏ لی ذلك م ن الأبات 


ہے سے1 
٭ قوله تعالی : ط قل لعبادی الا راب ا یا الصَلٰة وَِفکرا و 
سے کرت ےر ےم یج وص کے ہرم 


رتَْْم ل َيَلايَة ین بل اہ یئ لَامَيٌ ذیه لا جلَل <7 چ آٗس 7 
فی ہذہ الایڈ الكریمة بالمبادرة إلی الطاعات کالصلو ات والصدقات 
بین خلیلین فینتفم أحدھما بخلة الآخرء فلا یمکن أحذًا | ث تباع لہ 


سے 


نقسه فقدبھاہ و خلیل یتفم خلیله یومٹذ: وہین ھذا المعنی فی 
آیات کثيیرةۃ؛ کقوله: ٭ زب يامَوا ايقوا تا رکم کہ نا 


یوم لا بیغ فید ولا حَلَ ولا سمامة ک4 الایش وقوله: الو لخد ی 
ہس ول مرجم 


یا یه ولا الین کلاپ وقولہ: ٭ واثتوا بَم لا ری ننس عن تی کا 


سورة إبراضیم اس 
الأایفء ولحو ذلك من الابات. والخلال فی عذہ الایۃ قیل: جمع 
خلة کقله رقلال: والخلة: المصادقةء وقل: ھو مصدر خَالَُ علی 


صر فت الھری عنھن من خحشیة الرنی ولست بمقلی الخلد‌ل ولا قال 
ای : لست بمکروہ الٰمخالۃة 


فرں سلی: ط وا کو الا 42 با نم 

آر نہ احاره ٹی بعٹشس ذریتھ دوں بھی کو لھ: پوس ہریت 

حسن وظالم لاغیفء وٹ ٠٦‏ ٭ وف لہ: سو مہ باقي فی مدے۔؟4 
الإ٣رة‏ /. 


کے 


سے سے ا 


قوله تعالی: ٭ ئن تع فإت ۴ مٹی وَمَنْ عصاف وإِنك عفور 
تج 7 تس تمانی 3 شلذہ اية لکریم: : راہ آبراھوم ال : 


ان شاء غفر لەه؛ ھو الققوں ری وذکر نحو ھا عنن عیسی 
ہے وا کے سے مو جات ار 


ان مریم في ولہ: ہت ہت 


فقال غر 7 إتة ات 7 0 4 
رر لد ار و می اد َ عے ود سح 


2 حیوڈ رکالیت ائرییم بشاد انید موا رات 


خر 


الا نے یں پچ والظاھر ان نو حا وعوسی عليھما وعلی نبینا الصلاۃ 


والسلام ما دعوا ذأك الدعاء علی ُوعھما إلا بعد أن علما من اللہ 
أنھم اشقیاء فی علم ال لا یژعھنون أبداء آما نوح فقد صرح اللہ 
تعالی له بدلك في تولہ: ۶ زار چس پک نوج ا کن ریت من قومك لا من 
قد بآم کہ وأما موسی فقّد فھم ذلك من قول قومہ لهھ؛ ٭ مھما نان ہو۔ 
ون ٭ایق لٹمسرنا با كُما ن لف پم سرت لے فِإِْھم فالوا هھذا القول بعد 
مشاشدة نلك الڈبات الْعظيمة المذکور: فی الأعراف وغیرھا. 

٭ قوله تعالی : ٭ فَلَمْمَل أَفغِدَةً ڑِے التًایں تَہَوی ای وَأَرزْقھم مِنَ 
عت ہے ا ای ین تعالی في ھذہ الاریة الكریمة ان یه إبراھیم 
عليه وعلی نبینا الصلاة والسلام دعا لذریته الذین اسکنھم بمکة 
المکرمة أن برزقھم اللہ من الثمراتء وبین فی سورة البقرة أن 
إبراھیم خص بھڈا الدعاء المؤمتین منھم وآن اللہ اخبرہ آنە رازثھم 
جميعًا مؤمنھم وکافرھمء ثم یوم القیامة یعذب الکافر؛ وذلك 


کن کی مو 
یی 


١ 


سے کی می ٢ی‏ ری سے 


بقولہ: وه ڈال ڈیم تت أجعَل کھا با انا اٹ عکز رح شبات من ہام 
مہم پالم وال وم الک فال وین کر وَأمتمم فلیلاکہ الایة . 


اف بعض الاعلماء: سیب تخصیص إبراھرم ہم المؤمتین فی عذا 
الندعاء بالرزق أنه دعا لذریته أولا أن ن یجعلھم اش آئمة ولم بخصص 
بالمژھنین قأخہرہ اش أن الظالمین مر من ذریتہ لا پستحقوں ذلكِ ۔ 
تال تمالی : ٭ تیر اق 7/ رین زی رکا بکلت تدم قال إئ جَالك 
لکایں رماتا کال ہین رک پان کا کال عوری الین ؟> ٭ فلما أراد أن 
بدعو لھم بالرزق خص المومنین بسبب ذلك فقال: ٭ وَأركك أَهَلمُ ین 
الکرّت من مَامنم مہم باقہ وَالیڑھ القَغڑ چ غفأحبرہ اللہ أن الرزق لیس 
کالإمامة: فالل پرزق الکافر من الدنیا ولا یجعلہ إإمامّا؛ ولذا قال لە 


۱ 


سور إبراھیع ٢‏ 
فی طلب الآمامة: للا یتال عھدی الطظلیی تہ ولما خصی المڑمتین 
بطلب الرزق قال لہ : فا تَتر كَمرَأَيِل تی الایة 


٭ قوله تعالی: ٭ ربا عفر لی وَلوَلدیَ ٦‏ الأیة. بین تعالی فی 
شف لیڈ الکریمة ان بر اهیم طلت المغضرۃ لوالدیەء وبین فی آیات 
آخر ان طلبه الغفران پیسس0.0] عدو ال فلما 
سے پر پر پر سے کا مر میں ا سر کہ می کا ث سج سی 
کہ 


تزصتة تَعَتما اکا پک لک لے کر عدق اکھد ۶ رکا نٹ ونجو ذلك سن 
الأٴیات . 


ورے یس لہ ہریوے ہے کم حم مھ کی سی ہو پل 
٭ قوله تعالی: ٭ نما بترم لوم تشخص فی الابصنر 7 ٭ بین 
تعالی فی ھذہ الایة الكػریمة نہ بڑھر غاب الکفار إلی یوم نشخص 
گے الأمصار فرح تسہدٹ ٤ہ‏ وارفج دذلْك ٹی قوله تعالی : 


واقترب اوت الحق فَادَا ہے مَخصة آہسں ادن کس ا کے اإأ یق . 
میں کرو الاناں ای مو ید بے من اٹھول وشدة 
الخو ف . 


٭ قوله تعالی: ٭امُصلیبت ٭ الاأیة. الڑہطاع فی اللغة: 
الإسراعء وقد بین تعالی فی مواضع آخر أنھم یوم القیامة پأتون 


مھطعین؛ أي: مسرعین إذا دعوا للحساب, کقولہ تعالی : ٭* عنرجونَ 
بن الات کات ا لیر رہ مُطيب إِل اع 4 الاية. وقوله: ٭ یم 


کے ےر نے 


تن الات دنا اَم پل مس ذو جن وقولہ: ٭ َمَ تَمَقؤٛك 
یش عنم اما مَل تحت متا یر پل إلی غیر ذلك من ؛لآیات . 


ومن إطلاق اارھطاع شی اللمٰة بمعنی ال(سراع قول الشاعر : 


مدجلۂة دارھم ولقد آراھم بدجلة مهھطعین إلی السماع 


ای مسرعین اِلي. 


ہے ٣‏ سے 7 - سے سے ہی ہچ ٰ. 
وس 


بت کو لہ نمی کے وترئی المجرمین یوعد غَقَرَنین ‏ الاسفاد 7ل 


ہین ى ٹیْٔ ہگ ہ ات ارگ ریمة :1 المجرمین شم ا!لقا : ک 
نقافة ش,نون ق الاصۂ تعا نا المعنی : 21 
۱ 7 لْ کی عاذ نیل ؛ 

ہامة پغعرنوںل کی بین ہب سحسی کی کو اح 
أخرء کقولہ وت لٹا تا تاسیْقَامَقَ رین دعوا متاللک کون 2 ٭ 


قاہوا سا سا اس وب السٹایا راتا الما ۲ قشحضضھ ان ا 
ومنه قوله تعالی: ٣‏ والیططن ک5 پش کی یں مین پ 
2 ای وعواص ڈے جیب ما نی ٹف 
ال ماد ے 
" ٹول نعالی | یوستنہ ٌ ۹ ہی 37 ہام و ای 


س عی ا 


و قو 4 ۔ لو نلم ادن ا میڈ لانگڑے جو اک از کت 


یف 


فو لہ: : ا راوج إِل ہلا الفرۃان پا نز نک ہے من تلم پا و ایس ال ہ 
یزمن به فھو فی النار کانا من کان فی قولہ: ٭ وَمَن 
ح 


و اج کک سر ال 


الإاحر اب ات اکا مولع فلاتف ق سیا ون کے ال٭ایة 


سورة اإبراھیم ۳٣۷‏ 





٭ تولہ تعالی : هرَلِعَََا ا خُر إِلَه ود وَليَدُکر آزرا اذ 

بین کی ھذه الأیة الكریمة أَنْ من حکم إنرال القران العظیم تب 
بأله تعالی إلله واحدء وأن من حکمە آن یتعظ اصحاب العقول؛ 
وبین هذا في مواضمع آحرء فذکر الحکمة الأاولی فی أول سورة ود 
فٍِ قوله: لے کیب آحیقت انلم تم یك ین لان حکر خر نل الا میدوا لا 
ای ٭ الایف کما تقدم إبمضاحه:ء وذکر الحکمة الژثائیة فی قوله: 

کٹ آلنة وك مدڈ لننکا بی رنتدگر آزأرا الاب 2> رھم 
اأصحاب العقول السلیمة من شوائب الاختلال: واحد الألیات تے 
بالضمء والعلم عند اللہ تعالٰی 








سورة الححر ۰۹ 





نا کے 
۔- ٦‏ ۴ - 
نس _ لق الیم 


کی سی سے یں لی جرح“ 


8د ول تعالی: رما بود الین کفروا لو کائوا مسلمین ٦‏ ٭ 


سس حی ےد 


ڈثر ئی ہل الاڈ الکریمۂة ان الکفار إدا شر قو! حخحششه الاھیر ٹملو ا 
ْھم کانوا فی دار انا مسلمینْ وندموا علی کھرش وین ھلے| 


المعنی فی مواضع آخر کقوله: ز ری اذ ودرا ع تار الا نرہ 


ای سے حر ا 


جی “اس لے ۴ سے سی ں1 ۔ے لہ 
ولا تکذْب ایت رہنا وَنکوں بن امن 7 4 وقوله: ‏ حق إذا جامَتمْ السَامَة 
ہے الو کنا عل مافرطنا پیہا الایقف وقوله: ویوم یعض اَلظاِِمٌ عَلِن 


امرس ےد نی حر 


دته ثول بَلِتّی انت مم الإُول ملا ٍى 4 إلی غبر ذلك من 
الایات: وأقوال العلماء فی ھذہ الأیة راجعة إلٰی شیء واحد؛ لآن 
مین بقول: إن الکافر اذا احتضر وعابن الحفَیغَة تملی انه کان 


ہے 
۱۴۱ 


مسلمًاء ومن یٹول اه إذا عابن النار+ ووقف علبھا تمنی أنه کان 


یا ٹھم کائوا سلمیی: کل ذلك راجع لی آد ن الکن ٠‏ اذا عاینوا 
اح غہ ندموا علیى الک٥‏ وتیٹ ا انم کانوا مسلعین . 


گر در 


وقرا نافع وعاصم سے ا ریما 4 ۔ بتخفیف الباء وقرا الہافو ن 
سنشلہ با شا والتخقیف لغة أھل الحجاز والتثفیل لعَة تمیئں؛ فیس ا 
وربیعة ومن الاول قول عدي بن الرعلاء الغساني : 


رہما ضصربه تيب صقیل سن بصری وطلعنے نجلاء 


کی اضسواء السان 





والثانی کر جذاء ومنه قو ال الآ خر : 
ا رہما آھعدت لك العین نظرۃ فصارأك منھا آلیا عنك لا تحدی' 

ورب في عذا الموضع قال بعض العلماء: للتکثیرء أي: یود 
الکفار فی أوقات کثبرۃ لو کانوا مسلمینء ونقل القرطبی ھذا! الْقَول 
عن الكکوغیین ۔ قال : ؤ قالہ قول الشاعر: 

ج اَاى رما ]عہدت العیٔ ج الہہت 

وقال بعضض العلماء: ھی هنا للتقلیل؛ لأھم قالوا ذلك فی 
بعضی المواضع: لا في کلھا؛ لشغلھم بالعذاب . 

فان فیل : رہما لو تدحل إلا علی الماضی؛ فما وجه دخولھا 
علی المضار فی ھذا المو ضع؟ فالحو اب أُنَ ارہ تعالی ما و عو 


و فوع ذِلك صا ذلٹ ا' وعد تلم یق وقرعہ الع پافٹل 
ونظہرہ قولے ات ت راو ۷ ال٣یة‏ ذ ونحرھا من الابات گعہر 


٭ قوله تعالی: ×× رف اٹلا کنا تقبد لئز کرت 


-۔ 


باون ۰ پچ عذد اش تعالٰی الکفار فی ھذہ الایة الْكریمة بآمرہ نےە 
نا آن یترکھم بأاکلون ویتمتعون فسوف یعلمون حقبیقۂه عا نول 
الےے الام من شدة تعذیبهم وڑھانٹھی وھذدھم هش! ائنوع من 

لتھدید فی مواضع آخحرء کقوله: ڑل تمتعوا فان مص رکم : 
لن کے وقولہ: ٢‏ کو وتمنعوا فلیلا ان تی نے چ وقولہ: ٭ ئل 
تم تمتع پکمراد قابللا من اتب ار ٭ وقولہ: ہہس 


سرع سے لس لیے .ہر ھا“ ۰ موم 


ویلعبوا حخ بننغوا توم لِی يُوعَدُون > ان ہچ وقولہ: ہا ہدرھم حققع یلانقوا ہو 


سورۃة الححر ۹ 





ای فه بصعفونَ نعل ٭ إلی غیر ذلك من الأبات: وف ثفرر فی ھن 
المعانی: وی صسےحثت الام قللل الاصولسن: ان من انمعانی التی 
اتی لھا صیغة افعل التھدید: کما فی الأبة المذکورۃ؛ وقوله تعالی 


یی س۳ ج_ س 


فی ہذہ الأایة الكریمة: ل8 فرشم بعنی اترکھم؛ وھذا الفعل لم 
یستعمل ملنه إلا الأمر والمضارع فماضيه ترٹء ومصدرہ الترك: 
واسم الفاعل مه تاركء واسم المفعول منهھ متروثثء وقال بعض 
العلماء: ھهذہ الیة منسوخة بایات السیب والعلم عند اللہ تعالی 


قال القرطبی : فوالأمل الحرص علی الدنیا والانکیاب علبھا 


والحت لھا والاعراض عن الآخرة؛ہ وعن الحسن رحمه اللہ أآنه 
قال: مر ةما أطال عید الأمل إلا أساء العمل وقد قدمنا علاج طول 


الاأمل فی سورۃ الِقرۃ. 
قولہ تعالی : ٭ وغالوا يتایہا آلدی نزل علمه الکر اك لمجمو 
قل بقال گی لم الاو الکر یمة : فک پشرول بآنہ آنزل اه النک 


٢:جو‎ 


ویلسو له لا لنجنول مع ذلك. 


الزامد کے ہے 


والجواب ان قولھم: یأَیجَا آلیی سُزْل عَلهِ انکر ایعنون کی 
زعمه تھکما منھم ہب وبوضح ھذا المعنی ورود مثله من الکفار 
مٹھکمین بالرسل عليهھم صلوات اللہ وسلامه تم مواضع آخرء 
و تعالی عنْ فرعوںف مع موسی قال: ان ر رو کہ ان لی أَرییلَ 
وج 7 وقوله عن قوم شعبب: رلک لا : تَ المَِیۂُ 


٭ فوله تعالی: ٣‏ لُڑماتَانتا باَم کیک ان کت بح سیون 
و ۳ فی شدہ الا رۃ الک یمة للححضیغی ؛ ورشو طلتف القعل طل 


تی اأاضواء المان 


حثیٹا ومعنی الایة ان الکفار طلبوا من النبي گل طلب تخصیص آن 
یأئیھم بالملائکة ؛٭ لیکون |تیان الملائکة معه دلیلاٌ علی صدقہ أنە 
رسو ال اژہ غاو وہین طلب الکفار مذا فی ایات آخرء کشو لہ عن 
فرعون مع موسی: ا کول ای علبو اَسَورة من مَمَپ از جج مع 
امک مترنے بے کا وقوله سے تال الین لا پرخوے فا نال 


ىك خر 


رن نکھت الک کا کر بی سیا پر ہے رای نشم مَعَتو تو 
کر 27پ وفولہ: کال ول اَل لی لب ملف از ار کیا مک اہی اکن کپ 
الایقف وقولہ: ٣‏ لوا ال إلّه ئگ مک مم کییہ >٠‏ پ وغوله: 


ہے لد ٣ا‏ ہی 


ط آز تلق بَا فَرَانَكبَوَيَلا 4 إلی غیر ذلك من الّیات. 
واعلم أَن لو ترکب مع ٢لا‏ راما) لمعنیین : 


الاول منھما: التحضیض؛ ومثاله فی لو ما فی ھذہ الاة 
الکر پمف ومثاله فی لولا قول جریر: 


نعدون عقر اللیب أفضل مجدکم . بئی ضوطری آؤلا الکمی المقنعا 
یعني ھلا تعدون الكمي المقام . 


المعنی الٹانی : ھو امتناع شیء لوجود / غیرص) وھو في لولا 
کثیرٌا جدّاء کقول عامر بن الأکوع رضی الله عنەہ: 


تالله ستت اللہ سا اعت ذدینا وا تص __۔فد__ ولا صلہا 
لو ما الحیاء ولو ما اللین عبتکما ببعض مافیکما إذ عبتما عوری 


وأما عل ۂ فلم ترکب إلاعع لا وحدھا للتحضیض ۔ 





- 


ورقل گی اأذدرات التآتحضیض للتوبیخ: والتنتدیم 3نتخضی بالماضی؛ 
7 ہے ے ۱ ۱ ا سر سے کے ہس خرجیر سے ا سی سے سے - سی 
او ما غی تاویله نحو: فاولا انت قرییة ءامنت فنقعھا ایمہا الا قوم 
مضہ الایة وفولہ: ط لوا جَامو علی ارد شا الایة. وقولہ: 
0 سس 
لے خی ھی کرس سے ضسر سے 


٭ ولا تَسَمَمُمْ النَ اَفنَدما بن مرن الو فَرنَان ءَاِفا ہ الاینء وجعل 
بحضھم منه قول جریر: 


کے 


تعدون عقر النیب ۔ .۰ ٭ البیت المتقدم اٹھا. 

فائلا: إت مراده توہیخھم علی ترک عد الکمی المقنمع فيی 

۱ ہے لیے بی ہس ہے حے سا کک فی میں ہے رع وا کر کر سر سم 

٭ وقولہ تعالی : سے ما نل ال مک لا بالحق ما کا نوا اذا مظن پچ 
ہین حل وعلا فی هھذے الایة الکریمة أُنە ما ینزل الملائکة إلا 
بالحوں أی: بالوحی: وقیل: بالعذ اب ۔ 

وقال الزمخشری: الا تنزیلا متلبًا بالحکمة والمصلحة: 
ولا حکمة فی ان تأتیکم الملائکة عیالا تشاھدونھم: ویشھدون لکم 
یمصدق النی تا ؛ لانکم حینئذ مصدقون عن اضطرار! قال : ومثٹل 
ھذا قوله تعالی: و مَا لن الم موت والای وَما یتما إلا يالحق )4 وہین 
تعالی فی ھذہ الایة الكریمة أنھم لو نزلت علیھم الملائکة ما کانوا 
منظرینزء وذلك فی قولہ: ٭ وَمَا او إِدَاتظرِین ز4 لان التنوین فی 
قوله: إِذا عوض عن جملف ففيه شرط وجزاءء وتقریر المعنی ولو 
نزلت علیھم الملائكة ما کانوا منظرینء أي : ممھلین بتآخیر العذاب 


کے سی سے کے کس نر 


31 کی 


الیک یکة لا مشری نوز التجرمین 4 الای وقولہ: * ولو ازلنا ملک لَقَیِیَ 


ايك شر لَ ہرود ٰ4 إلی غیر ذلك من / الآأآیات . 


وقولہ: ٣‏ ما تال المَي کے 4 قرأء حفص؛ وحمزةء والکسائی 
نترزل بنونین الاولی مضمومة؛ والثانیة مفتوحةء مع کسر الزاي 
المشددۃ: والملاٹکة پالٹثصتب مفعول به لننزل؛ وقراہ شعبة تنزل بتاء 
مضحومة ونون مفتوحة مع تشدید الزائی مفتوحة بالباء للمفعول: 
وائملائکة بالرفع نائب فاعل تنزلء وقرأ الباھون تنزل ہفتح التاء 
والنوٹ والزای المشددة٭ اصله تثنزل فحلفت احدی التاءیت 


والملائکة بالرفع فاعل تنزل: کقوله ۴ نرل الم کیک راخ الأیة۔ 
٭ قولہ تعالی : ٭ إِنَا غنُ تنا الیکر تنا لم حَنیظوت ×٦‏ ٭ 


تعانی ہی شاب ث ارت الک بمة اہ هو الذدڈی نز القم ان انعظیم ؛ 0 
حافظ لہ ھن ان یزاد فيه أو بنقصء آو یتغیر من شیء أو یبدل: 
بین ھذا المعنی فی مواضع أخحر کقولہ: لہ وَلِلم لَتلب عَرِیر ٠ن‏ لا 

یہ ال اب نہ لام وت تيب کک رع 7چ وقولہ: ط٦‏ 
مز یہ. سال يََل وہ جہ مکنا جم تانج پچ لی قولہ: س تر 
تا بت نثر ٠>‏ 4 وھذا ہو الصحیح فی معنلی عذہ الأیة آن الضمیر 
فی قولہ: 1اطت >> داجع إلی الذکر الذی هو القرآن: 
وقیل: الضمیر راجع إلی النبی لا کفولہ: ‏ وَالْ ماک من 
لاس ہہ والاول عو الحق کما ادن من ظاع الصاق . 


بد کوله تعالی : ول متا فی الکماء: تَرو ماگ ہین تعالی فی ھذہ 
الأیة الكریمة آنه جعل فی السماء بروجًا وذکر ھذا أبیضا فی 


کے 


سے سے ئے جەْے - 
مواضح آخر کقو له : فک ایی جسری اص مرو ا ہچ الایٹ وخو لہ 


سورة الححر ٤‏ 


تعالی : ٣‏ وََلتْل ذَات الج ٌ۹ الأیة والبروح جمع ہرج . 

واختلف العلماء فی المراد یالپروج فی الابات المذکورۃ؛ 
فقال بعضھم: البروج الکواکب: وعمن روی عنہ ھذا القول 
مجاھدء وقتادة وعن آبی صالح آنھا الکواکب العظامء وقیل: هي 
فصور فی السماء علپا الحرس ژزممںك قال رھ عحلأة ‏ وقیل : أٹی 
منازل الشمس والمر. فالہ اس عباس . واسماء ظل ت البروج الحمل 
والٹثور والجوزاء 1 والسرطان والاسد والسنبلهة والمیزان والعشرب 
والتوس والجدی والدلو والحوت, 

قال مقشدہ _ عمّا اللہ سیل _ ۔ ٘طلق تعالٰی گی سورة اللساء 
١‏ ۔َ نے تک ے لے پگ سور ہے خر سے سڈ می کے 
البروج علی القصور الحصینة فی قولھ: ا ایٔدما تکونوا یڈرککم الموت 
سس ٠‏ نے نہ لے 3 
وو کک فی بڑوچ مُكَیَدوٌ٭ ومرجع الأقوال کلھا إلی شيء واحد: لأن 
اأاصل البروج ٹی اللعة الظھپور وم برج الم أء باظهھار زینٹھا. 
فالکو اکب ظاھرٌف والقصور ظاشرۂٰ ومنازل القمر والشمس 

٭ قولہ تعالی: ٭ وَزَكَھَا لللٌظرک پ2 4 صرح تعالی في 
ھذہ الایڈ الکریمۂة أنه زین السماء للناظرینء وبین فی مواضع آخر 
كت يمَصَىیم الیةء وقولہ: ٣‏ إِنَا تنَا امہ الڈنیا سن الہک >٠:‏ . 

7 سس کے ئل سے طرس ہے 72 اس سی و ارام 

٭ قولہ نعالی: ٭ وَحَيْظنٹھا بن کل شیطان تجیم لا لا من استرق 
اسمع ڈانبعار شہاب مان اد کہ صرح تعالی فی ھذہ الایة الكریمة أنہ 
خر مقولہ: ٭ وَحنظا ئن کل شیطان ھاوٹر "47 وقولہ: ٭ وجملٹھا رَجُوما 


ای 





”سے ٦‏ سے سس ہے 


پت وقولہ: ہا غمن تستیع لان تد لم شہایا نستا لد ٭چ وقولہ: 
اٹھر ۶ لمع لَممرولوَ 7 وفولہ: فا شا تو یہ تاد 
سیا لن تپ 8 إلی غیر ذلك من الایات 

والاستثناء فی ھذہ الاَیة الکریمة فی قوله: رت ان 
حم ؿْہَاب تین نک قال بعض العلماء: ھو استثناء ہے وجزم 
بہ الفخر الرازی: أيی: لکن من استرق السمع؛ آ اأےدساغة 
الیسیرة فإته یتیعهہ شھاتب فبحرقد کقولہ تعالی : ورنش سك 
جات 0 دجو و عذائ واصی : ٠ ٤‏ الا من خلت الللَة فاعم و ہاب 
اٹ 7 ہہ وقیل: الاسثناء متصلء أی: حفظا السماء من 
الشیاطین ان تسمع شینَّا من الوحي وغیرہ إلا من استرق السمع فإنا 
لم نحمٰظھا من أن تسمع الخبر من اخہار السماء سوی الوحي؛ قأما 


اد 


الوحی فا بسسمع ہے تا ؛ لو لہ تعالی ' ٢‏ انم عَن السمع 


مرو نچ // قِاله اد لقرطبي . 


ونظیرہ الام حتف یچ الیةء فإنه استثداء من الواو فی قوله 


ور سر 


تعالی : ہے لات ٠‏ سمعوت إِلى الْمَلا ويمُدفُونَ. .“گ4 الأایة . 


یوخذ من ھذہ الاآبات التی ذکرنا ان کل ما یتمشدق بە 
اصحاب الاقمار الصناعیة من أنھم سیصلون إلٰی السماء؛ ویینون 
علی القمر: کله کذب وشقشقة لا طائل تحتھاء ومن البقین الدی 
اشک نہ أنھهم سیقفون عند حدھم ویرجعون خاسئین آذلاء 
عاجزین ٭ ما المٹر کر بََقَلب إليِك البضر خَایگا ہوبر ٭ ووجہ 
دلالة الأیات المذکورة علی ذلك آن اللسان العربی الذي نزل بە 


سور الححر ۷ 


الثرآن یطلق اسم الشیطان علی کل عات متمرد من الجن والاإنس 
والدواب: ومنه قوله تعالی : *٣‏ وَإذَالَموأالْدِنَ)ءَ 70000 ا حا 
غ1.-.۔ ۔ جو خر ہے مم کن لی عسلتا گرم لی روا 
ای ميطينھ قاواِنَا تک 4 الاية وخولے: وگ ل نی عد 


شَیطیْ اض والچن بوحی بعط تشم زلع بت غیت القزل و4 ومله قوله 
يل : ۃالکلت الآاسود شیطان۷ وقول جریر: 


أبام بدعونني الشیطان من غزلي ‏ وکن بھوبںني إذ کنٹ شیطانا 
إ 


ولاشك ان أصحاب الأقمار الصناعیة یدخلون فی اسم 
الشیاطین دخولا أولیّا لعتوھم وتمردھم. 
وإِذا علمت ذلك فاعلم آنه تعالی صرح بحفظ السماء من کل 
شہطان کاڑتا سس کان شی حعلت آیات صن کتابیف کہ لہ ھنا: 
ت ٹہآ وترلہ: ٭ مَحَنقَأهيِكَ تَتَيمُ اليِیرِ 
7چ لی غبر ڈدلک من ال یات . 


وصرح بان من آراد استراق السمع اتبعە شھاب راصد لەه 
ني مواضع آخر کقولہ: ٭ فمن تنقیع لان جن لو شیا سنا پچ 
وقولہ: ف٭ الام من اسابق السع الم شیا ہاب نہیں ۱ن کپ وتولہ: ٣‏ إِلَامَنْ 
خیلف ا شہاب کاب ٠>‏ وقال: اک ٍ اصع لسزو لوک 
واج کم مل / متََتَیموت یہ قب مُتتَيمُم بثاگن من 7> >> 
نہ سی الع سے البشر عن ذلك عجزًا مطلنا و قال: 
ظ ار تی ثلف الکعوت بای وا ہنا کٹا فی التپ 7> جَند 5 
صتالک مَھروع ین الاب 7> فقوله فی عذہ الایة الکریمة: 8 ٹلریوا 
ی الاب چ اي: فلیصعدوا فی آسباب السملوات التی توصل 


سی 


ر٢‏ ہے جہ لی 


الا ورصیغة الأمر فی قوله: پل فلربھوا ہہ للتعجن وإیرآدھا للتعجیز 


۸ۃ آضسواء البیان 


دلیل علی عجز البشر عن ذلك عجٌّا مطلقا: وقوله جل وعلا بعد 
ذلك التمجیز: ٭ ند ما مالک مَھَووم و التَخرَاپ ت4۵ یفھم منہ أنە 
لو تنطع جند من الاحزاب للارتقاء فی اأسباب السماء أنه یرجع 
مھزومًا صاغرًا داخرا ذلیلاء ومما بدل علی أن الأیة الکكریمة بشار 
فیھا إلٰی شیء ما کان ینہ الناس وقت نزولھا إبھامه جل وعلا 
لذلك الجند بلفظة :ماه فی قولہ: ط ندم وإشارتہ إلی مکان 
ذلك الجندء أو مکات انھزامه إشارۃ الیعید فی قولہ: ٭ ملاک ہ 
ولم یتقدم غي الایة ما یظھر رجوع الإشارۃ إليه إلا الارتقاء في 
آسباب السملوات . 

فالایة الكریمة یفھم منٹھا ما ذکرناء ومعلوم أُٹھا لم یفسرھا 
بللك اأحد من العلماء: ہل عبارات المفسرین تدور علی ان الجند 
المذکور الکفار الذین کذبوہ پل وآنہ ٌلُ سوف بھزمھم: وآن 
ذلك تحقق یوم بدرء أو یوم فتح مکكةء ولکن کتاب الل لا تزال 
تظھر غرائبه وعجائبه متجددۃ علی مر اللیالي والایام؛ ثفي کل حین 
تفھم منە أشیاء لم تکن مفھومة من قبل: ویدل لذلك حدیث أبي 
جحیفة الثابت في الصحیح آنه لما سال علیّا رضي الہ عنه ھل 
خصھم رسول ال پل بشیء؟ قال لہ علی رضی اللہ علە: لا والڈي 
فلق الحہة وبراً النسمة إلا فھمًا یعطیہ اللہ رجلا فی کتاب اللہ وما 
فی ھذہ الصحیفة. الحدیث. فقولہ رضی اللہ عنە: إلا فھمّا بعطبہ 
اللہ رجلا فيی کتاب اللہ یدل علی أن فھم کتاب الل تتجدد بہ العلوم 
والمعارف التي لم تکن عند عامة التاسء ولا مائع من حمل الرۃة 
علی ما حملھا عليه المفسرون؛ / وما ذکرنا أیضا أنه یفھم منٹھا 
لما تقرر عند العلماء من أن الایة إت کانت تحتمل معانی کلھا 


سور الحجمر ۹ 


صحح بعین حمبالا علی الجمیع: گما حبنتتدہ ال الشیخ تقي 
الدین ابو العباس ابن تیمیة رحمہه الله فی رسالتہ فی علوم 7ی 
وصرح تعالی بن اق ر نی السبح الطشاف ٹی قو لہ : ٭ ا تروا 


7 
٠‏ کر سی مد یو جے سے جے ‏ اھ سے ا سی اس ا 


کف خلق اللہ سبع سَواپ وطبافا:> ک ۔وجعل الْعَممم فِہنُ نا4 فعلم من الایات 
ان ال قمر فی فسبع طباف؛ وآن اللہ حفظہا من کل شیطان رك یمک 
فلم پبق شك ولا لبس فی آن الشیاطین أآصحاب الأقمار الصناعیۃة 
سے حجعوںل داحرین صاغعربن عاجزین , عن الوضصوں ای اق 
والوصوب ای السماےۓ؛ ولم یبق في أَنْ السماء اٹتی تھا انف 

ری ول 

ما علاك: کقف الہیت؛ ومثٹه قوله 7٦‏ تاد ہیں پر 
اتا الاأیة. وقد قال الشاع : 


و اہ سسےوے سماء کل مرنفح اما امعضا حبیث سسإبحلظ والغمر 
١]‏ - ' ٭_ ]ا ار ٹڈ : 0 >٣ ١_١‏ پى لڈ۔ +۱ ا۔ 
مض ریس تحای بان آغمر ٹی اىسہع الضشاق : ران الصضصمیر ٹی 

قتولہ: لل وكجَمَل الفر فِہن ب٭ راجع إلی السبع الطباقء وإطلاق 

الٰمجموع مر ادا بعضه کثبر کی القران وٹی لام لیر پفپ. 


ان أصرح ادلتعء : شراعت حمر تہ والکسائی : ٥‏ قبان لو کم 
فَفتلوشُمْ ٭ من القتل فی الفعلین؛ لاآن من فتّل بالبناء للمفعول لا 
یمکن ان لڑمر رعرل جو ته ان بقتل قاتلتٹت ولکن الحر اد : فان قتلوا 
ِ بعضکم ل فليقتلھم بعضکم الاخس گما هو اھر . 

وقال ابو حجہاں فی ازس الہحسط گی تفسیر کو اه تعانی 


کے ہے سے 


٭ وجعل 77 وصح کون السملوات ظرفًا للقمر؛ لأنہ لا 


‌٦٢ 


نت اآضےاء الْبےِان 


یلزم من الظرف أُن یملأہ المظروفہء تقول: زید فی المدینة وھو 


واعلم أن لفظ الایة صریح فی أن تفس القمر في السبع 
الطباق؛ لان لفظۃة ٭*جعل؟ فی الایة ھی التی بمعنی صیّر؛ وھی 
ثنصب المبتداً والخبرء / والمعی عنه بالمبتدا ھو الہعم عدہ الخ 
بعبله لا شیء آخرء فقولكد: جعلت الطین خز فا والحدید خائمْا: 
لا یخفی فيه ان الطین هو الخزف بعینەء والحدید هو الخاتم: 
وکكذلك قولە: ف٭ وَعَل الفَسر فِہنْ برا ۹ فالنور المجمول ٹون" ھو 
القمر بعینە فلا یفھم من الایة بحسب الوضع اللغوي احتما 
حروج نفس القمر عن السبع الطباقف؛ وکون المجعول فیھا مطلق 
تورہ؛ لُنه لو أرید ذلك لقیل؛' وچعل نور القمر فیینء آما فولہ: 
وَجَعَل القمر ہن نپوا 4 فھو صریح في أن النور المجعول فیھن ہو 
عین القمر ولا یجوڑز صرف القرآن عن معناہ المتبادر بلا دلبل 
یجب الرجوع إليەء ویوضح ذلك أنه تعالی صرح في سورۃ الفرقان 
أن القمر فی خصوص السماء ذات البروج بقولہ: 8ڑ نار ای 
تک نات اَل اوک تیم 427 وصرح فی سور 
الحجر بأن ذات الیروج المنصوص علی ان القمر فیھا هي بعینھا 
المحفوظة من کل شیطان رجیم بقولہ: ٣‏ وَلَتد جَعَلتا فی الشماء تَرَقجًا 


ہی سی سج خی ہے 


ورینھا الاظرمت :1 . 


دم پر عوےہ رعحھب ں التاس 21 آزے وی وعار س 2 الا تصال 


ہج اج لگ _۔ ری ۳ اح الم 


ونام یھکا یں ماک ٹر مع ادا یکا کی ک پقال: فہ: إِنْ 





المراد جمعھم رم القیامة في المحشر ؛ کما اضق عليه المفسرو ں٤‏ 
ویدل لہ قولہ تعالی: ٭ وکاین تاتقرق الا ولا تر بط ناحبد لا امم 


امتالکم ماق طتا فی الکتب من شی ڈھ إِی رہم محشروبت إ 0آ 
ویوضح ذلك تسمیة یوم القیامة یوم الجمع في قوله تعالی: 

وپ کت يِزر للع ذَيك بح الَعَا4 الإأآیةء وکثٹرۃ الأّیات الدالة علی 
ا کیم جس الخقاق کا یوم القیامۂف؛ تقولہ: یی 
اتاش تیک َز تفمرڈ کہ رفولہ: حظ رک لیا تاد ٦‏ 
جَشیشه اک بیکت تم نایم 7< 4 وقولھ: ٭ الله لا ال ا بے 
سی لا ریب فی4 وقولہ: ھوبو تق مَقُ کٹ شا بلس تل الکیکہ 
لا ٤‏ وقولھ: وکا ری وَالمَلیٰ ضء ا 7 ٭ وقولہ: 


خ 


مع ان بعض العلماء تال: المراد عا بہٹ من الدواب کی 
الأرضس فقطء فیکون من إطلاق المجموع مرادا بعضە؛ وھو کثیر 
فی القرآن وغي لسان العرب؛ وبعضهم قال: المراد بدواب السماء 
الملاتکة زاعمًّا أن الدہہب بطلق علی کل حرکة. 


گال مقیدہ _ عفا اللہ عله _: ظاھر الایة الکربمة أن اللہ بث في 
السماء دواب کما بث فی الاأرض ذراب؛ ورلاشك آأن اللہ قادر علی 

جمع أھل السملوات وأھل الأرض وعلی کل شيء: ولکن الایات 
لق آئیڈ التی ذکرنا بینت أن المراد بجمعھم حشرھم جمیعا یوم 
القیامةقء وقد اطبق علی ذلك العفسروت؛ ولو سلمنا تسليمًا جدلیًّا 
اُنھا تدل علی جمعھم فی الدنیا فلا یلزم من ذلك بلوغ أھل الارض 
الی ڈھل السماء؛ بل یجوز عقلاٌ أن ینحدر من في السماء إلی من 
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فی الارض؛ لآن الھبوط أھون من الصعود. 


وما یزعمه من لا علم عندہ بکتاب اش تعائی من أن قوله جل 
وعلا: ٭ بمعئہ اممٹر ا ون إن الثم ان عَثَدُوا بن أفظار السَحَواتِ ار 
اَشْذباً لا کثْذرت الا بثالی <2 پہ یشبر إلی الوصول إلی السماء 
بدعوی أُن المراد بالسلطان فی الایة هو هذا العلم الحادث الذنی 
من نتائجه الصواریخ والأفمار الصناعیة؛ وإذا فإن الاّیة قد تکون 
فیھا الدلالة علی أنھم پنشدون بذنك العلم من آقطار السملوات 
والارضش مردود من او جھ : الاآڈول : ان معی الا الكریمة هو (علام 
اللہ جل وعلا خلقه أئھم لا محیص لھم ولا مفر عن قضائه ونفوذ 
مشیئته فیھم: وذلك عندما تحف بھم صفوف الملاتکة یوم القیامة 
فکلما فروا إلی جهة وجدوا صفوف الملائکة امامھ وبقال لھم 
فی ذلك الوقت: لہ بَتَمَقَر للی والوضں 4چ الایة. والسلطان: قبل: 
پ والبینةء وقیل: الملك والسلطنة: رکل ذلك معدوم عندھم 
القیامةف فلا نفوذ لھم کما قال تعالی: ۶ رام يك وَالَسإَكَ صنَا 
ص40 وقال: ظ ان آخاف علنکر وم انتا زی ہوم تولوں میں ت لک 


من الو مِن عاص 4 . 


الوجد الثاني: ان الجن اعطاھم ابژه القدرۃ علی الطہران 


السماس کا سے ب0 تعالی فی فرلہ عیم ڑا کا دہ یں 
متلجد لام 4 الایة ۔ وانما ملعوا من ذلٹ حبث بعث ت شڈ ما 


کے ھی پوت 


قال تعالی : ه٭ من مَتتّیع لق کڈ کڑ تما یلا <4 فائجن کائی 
قادرین علی بلوغ السماء من غیر حاجة إلی صاروخ ولا قمر 


سورة الححمر ۳ 





رکتاب اللہ لم بقل وعلد یا معع نر لائیہ کانوا پنلذو 
إلی السماےء ٭قل سد وت اللطانں المزعوم. 


الوجه الثالثٹ: أن العلم المذکور الذڈي لا پجاوز صناعة 
یدویة أھون علی اللہ جل وعلا من أن بطلق عليه اسم الٰسلطان؛ 
لأنه لا پجاوز أغراض عذہ الحیاة الدنیاء ولا نظر فيه ألبتة لما بعد 
الموت ٢‏ ولآن الدنیا کلھا لا رن عند الله جناح بعوضة. وقد نص 
تعالی علی کمال حقارتھا عندہ في قوله جل وعلاٍ: ولا آن یہن 
لاس اس وحن لجَمات لجَمانا من پہئی بالرخن موم یم سفَفا مَن فضےة ‏ إلی 
فوله - و : :4 وعلم مولاء الکقار تقی الہ عنہ اسم الملم 
الحقیقیء واثبت لہ أنە علم ظاہر من الحیاۃ الدنیاء وذلك می 
قولہ: کور ال پٹ ا و رای اکٹ انی کا بلک بعلمو 
شھر قِن ا لوق ارتا یا وم عَن الْرو غر عفن زج کہ فحلق ااکتار نے فی 
الصناعات الیدوية کحذق بعضی الحیوانات فی صناعتھا بإلھام الله 
لھا ذلك فالتحل تیٹي بیت عسلوا می سور ٹشکل مسدس بحار 
فه حذاق المھندسین: ولما آرادوا أن بتعلموا منٹھا کیفیة لٹ البناء 
وجعلوھا في اجباج زجاج اننٹرو الی کیفیة بنائھا أبت ان تعلمھم 
فطلت الزجاج بالعسل قبل البناء کیلا یروا کیفیة بناٹھا کما أخبرتنا 
اللقَة بذلك. 


الوجە الرابع أنا لو سلمنا تسليمًا جدلیّا آن ذلك المعنی 
الْمرزعوے با ہو معنی الإآیة فان اللہ أتبع ذلك بقوله: جج مل عل کا 
شا ین گار کہ الیةء فھو یدل علی ذلك التقدیر علی أنھم و آرادوا 





النفغوذ من افطارھا حرفھم ذلك الشواظ والنحاس: والشواظ اللھب 
الخالص ؛ والنحاس الدخان: ومنه قول التابغة / : 
یبضيےء کضوء سراج السلیط لسم یجعل اش نے نحاسا 
وكکذلك ما یزعمه بعض من لا علم لە ہمعتی کتاب اللہ من أن 
الله آشار لی اتصال اھل السملوات واھل الأرض بقوله تعالی : 
ال زی یَعَلمْ القَول ف الک وَلكِعْن 4 الایڈ بصیغة الأمر فی لفظۃ 
(ئْن) علی قراءة النجھمھور؛ وبصعة الماضی قال ری يمَلم ‏ الایة 
ھي فراءة حمزۃة والکساتي وحفص عن عاصم۔ فان الایة الكریمة لا 
تدل علی ذلكء لا بدلائة المطابقةء ولا التضمنء ولا الالنزام؛ 
لان غایة عا تفیدہ الأیة الکریمة أن اللہ جل وعلا آمر نےە ان یقول: 
ان ربە یعلم کل ما یقوله آھل السماء وآھل الأرض علی قراءۃ 
الجمھور وعلی قراءة الآخوینء وحقصء فمعنی الإأة آنہ یل 
۱ خر قائت: إِد ریہ جل وعلا یعلم کل ما یقال قي السماء دالارفی۔ 
وھذا واضح لا إشکال فیەء ولاشك آنه جل وعلا عالم بکل آسرار 
اھل السماء والأرض وعلانیاتھم لا بعرب عنه مثقال ثرۃ في السماء 
ولا فی الأارض ولا اأصغر من ذلك ولا أکبر إلا فی کتاب مہین . 
وكذلك ما یزعمه من لا علم عندہ بمعنی کتاب الل جل وعلا 
من آنه تعالی أشار إلی أن أمل رض سیصعدون إِلٰی السملوات 
واحدة بعد آخری بقوله: ٭ لکن طتا عن یق پا زاعمًا ان معنی 
الاڈ الکكریمة لثرکن آیھا الناس طبقّاء یىی : سماء عن طبقء أی: 
بعذ سماء حتی نصعدوا قوق السملوات: فھو أ٘یضا جھل ہکتاب اللہ 
وحمل لٰه علی غيیر مابراد بہ. 


سورۃ الححر |٤‏ 





اعلم ا ل٦‏ - ٹی شل! الحر ف قراءتينن سبعیٹیں فسچو رئتین: 
إحداھما: لترکین بمفتحم الا وبہا قرأا من السبعة ابن کثيیر وحمزۃة 
والکسائی: وعلی ھذہ القراءة ففی فاعل ترکبن ثلاثة آوجه معروفۃ 
عند العلماء: 

الڈول: وھو أشھرھا أن الفاعل ضمیر الخطاب الواقع علی النبي 
َء آی لٹرکبن آنت یا نہی اللہ طبقًا عن طبق؛ آيی: بعد طبق؛ أي: 
حالاً بعد حالء أی: فتترقی فی الدرجات درجة درجة؛ والطبق في 
لغة العرب الحال؛ ومنە قول الاھرع بن حابس التمیمي : 
إ٘يی امرڑ قد حلبت الدھر آشطرہ وساقني طبق متنھا إلی طبق 

وقول الآخر: 
کذلك المرء إت ینسأ لە أجل یرکب علی طبق من بعدہ طبق 

أی: خٰال بعد حال فی البیتین . 

وقال بن مفسعوئ والشعبی؛ ومجاشلد؛ وابن عہاس ٹئی 
إحدی الروایتین والکلبي وغیرھس: آرہین طبقاعن طمق 4 أي: 
لحصعدن پا محمد سماء بعل سماء وقد وقع ذلك لله الارسراء. 

والٹانی : ان الفاعل ضمیر السماء أي: لترکین يء أي: 
السماء طبقًا بعد طبق: أی ‏ تنتقلن السماء من حال إلی حال؛ أي: 
تصیر نارة کالدهانِء وتارة کالمھل: وتارۃ تتشقیعی بالغمام: وتاره 


والثالك: أن الفاعل ضمیر یعود إلی الاإنساتن المدذدکور ي 


۷ 


ای آضے اء الىیان 


فولہ: ٭ بای انس ئک ایخ إکی رَيكَ كَدما ٭ الایةء أی: لترکین آیھا 
الإنسان حالاً بعد حال من صغر إلی کبر+ ومن صحة إلی سقم: 
کالمکس؛ ومن غنی إلی فقر کالعکس؛ ومن موت إلی حیاۃ 
کالعمکسء ومن ھول من أھوال القیامة إلی آخر وھکذا۔ والقراءة 
الثانیة وبھا قرأً من السبعة نافع وابن عامر وابو عمرو وعاصم لترکین 
بضم الباءء وھو خطاب عام للناس المذکورین فی قوله: فَامامنَ 
ہف کر یہ اللة ۔الی قولہ۔ وکا من وق کم 6ڑ طبر <4 
الّیة. ومعنی الایة لٹرکبن أیھا الناس حالاً بعد حالء فتنتقلون فی 
دار الدنیا من طور إلی طورہ وفي الآخرة من ھول إلی ھول. 


فان قبل: یجوز بحسب وضع اللغة العربیة العی نزل بھا 
القرآن علی قراءة ضم الباء ان یکون المعنی ‏ ترکبن أیھا الناس طبغًا 
بعد طبق+ أي سماء بعد سماء حتی تصعدوا فوق السماء السابعة 
کما تقدم نظیرہ فی قراءة فتح الباء خطابًا لی پل رإذا کان ھذا 
جائزا فی لعة القرآنء فما المائم من حمل الایة علیه؟ 

فالجواب من ثلائة أوجە: الأول: أن ظاھر القرآن یدل علی 
ان المراد باثطیق الحال المتنقل إلیھا من موٹ ونتحوہ وھول القیامة 
بدلیل قوله بعدہ مرتبًّا لە عليه بالفاء: ٭*٭ فما کم کا پڑھنوں جج ودای 
علیہم ال ان لا مَسمد دن الا ت4 فھو قرینة ظاھرۃ علی أن المراد إذا 
کانوا ینتقلون من حال إلی حال ومن / ول إٔلی ھول فما المائع 
لھم من آن یژمنوا ویستعدوا لتلك الشدائدء ویژیدہ ان العرب 
تسمی الدوامي بنات طبق کما هو معروف فی لغتھم. 


الوجه الثاني: أن الصحابة رضي اللہ غعنھم ھم المخاطبون 





لاولون بهذا الخطاب؛ وھم لی الاس بالدخول فبیه بحسب 


المسلمین . فدل ذَلك علی ان ذلك لیس معنی ایق وو کان و 
معناھا لما حرج منە المخاطبون الاولون بلا قرینة علی ذلك . 


الوجه الٹالٹث: ھو ما قدمنا من الابات القرانیة المصرحة 
بحفظ السماء وحراستھا من کل شبطان رجیم کائنْا من کان فھذا 
یتضصح أن الأّیة الکریمة لیس فیھا دلیل علی صعود أصحاب الاقمار 
الصناعیة فوق السبع الطباق؛ والواقع المستقیل سیکشف حفیقة 
نلك الأکاذیب والمزاعم الباطلة . 


وعلا من آأن اش تعالی أشار ال بلوغ اأھل لارض إلی السملواٹت 


بقولە: کر لگ کا فی اَلكکوات وَمَا ‏ الَض جَيمًا ب4 الايهہ, فقالوا 
تسخیرہ جل وعلا ما فی السملوات لأھل الأرض؛ دلیل علی أنھم 


والاأیة الكریمة لا تدل علی ذلك الذیي زعموا أنٹھا تدل عليیه! 
لأن القرآن بین قيی آیات کثیرة کیفیة تسخیر ما في السماء لاھل 
۰ فببن آن تسخیر الشمس والقمر لمنافعھم وانتشار الضوء 

ولکي یعلموا عدد السنین والحساب گما قال تعالی : 

و کر اس وَالمر بین وسر لک ال اجار نب الایة. 
ومنافع ال لشمس والقمر اللذین سخرھما اللہ لآأھل الأرض لا یحصیھا 
الا الله کما هو معروف: وقال تعالی: ھ هو اتی جَعَل امس ضیاہ 


سے یڈ سب برحىے ہلل ۰ر سی میں تج سر لہ سے سی ےھ آئی عی ہے یر 


والفمر نورا وقدرم منازل لملموا عدد ٥‏ الیػۓن وَالحِتاب ٭ وقال تعالی: 


۸ اأاضواء الببیان 





۱ حسم رم 1 سو کی کی سم سے مر کیج 
م پ وجعلنا 7 مایٹرن حون ام اتل وجعلنا بابے الٹہار مرج ٌّ لہ ٰ عم 
اچ غر سے اس لملمواً عےدد) 


فلا من رر لعلموا عسدد ایی وَلفْسَاب 4 إلی غیر ذلك مرہ 
الایات لیڈ لے ذذلك التسخیر لاھل الأارضصس؛ وکذلك سخر لأھل 
الارض النجوم لپھتدوا بھا فی ظلمات البر والبحرء کما قال تعالی: 
راو رت / أَمَي الاآیة. وقال تعالی : هو الَِّی جَمَلَ 
لک اش بکرا ‏ ق اکب اَز تل4 الایية. وقال: ٭ وعلامدت 
َبالتشم هُم يمَتَدْوط :4 إلی غیر ذلك من الاّباتء فھذا هو تسخیر 
ما في السماء لاھل الأرضضء وخیر ما بفسر بە القرآن. 

ومما یوضح ما ذکرنا أن المخاطبین الأولین بقولہ: ا سر 
لکم ا فی السکوت وا فی ا اض ہہ الارق وهم الصہحانه رضی الہ عنھم 
لم یسخر لھم شيء عما في السملوات إلا ھذا التسخیر الذی ذکرنا 
الٰذی ےہ القر ان ألُعظیم ٹيی آںات کثیرة٭ فلو گان یراد ہہ الٰتسخیر 
المزعوم عن طریق الصواریخ والأقمار الصناعية لدخعل فیہ 
المخاطبون الآولون کما ھو ظاعر۔ 

وکدلئ قوله: ٹا وکاین دن این ق اہسموت والارض بحروت علہا 
وھُم عنہا مُعَرِطونَ : 2 ٭ فإِن معلی مرورھم علی ما في السملوات من 
الأآیات نظرھم إلیھا کما بینە تعالی في آیات کثیرة کقول: ط اون 
بنظرُوا ملکوتِ السموات وا لازش رما الایة. وقوله: ظط قلِ أنوأ ماق 
اون والارض پچ الایة ۔ وقولھ: ٢‏ سریھمۃ بت فی الےفاقی وف 


تفسہم حق بب لھم أنھ ای پ الی غیر ذلك من الایات . 


واعلم ۔ ونقنی اہ وایاك _ ان التااعبف بپکتاب 11 جل وعلا" 
وتفسبرہ بغیر معناہ؛ لمحاولہ توفیقہ مع آراء گھرم الافرنج سی فيه 


شیء البتة من مصلحة الدنیا ولا الآخرةء وإنما فیه فساد الدارین 
ونحن اذ نمنع التلاعب نکتاب اه وتفسیرہ بغیر معنام تحضر چمیع 
۱ لمسلی۔ٴ علی با الوسع فی تعلیم 7 یلمعھم صن شل۔ہ انْعملوء 
ااکلنٹم من ذ) کما ستری بسطه إن شاء اللہ فی سورۃ بني 


[إسرائیل ۔ 


فإن قبل: ھذہ الأیات التی استدللئم بھا علی حفظ السماء 
من الشیاطین واردۃ فی حفظھا من استراق السمعء وذلك إنما یکون 
من شیاطین الجن: فدل ذلك علی اختصاص الاّبات المذکورۃ 
بشیاطین الحن؟. 


فالجواب 


ان الایات المذکورۃ تشمل بدلالٹھا اذغویة شیاطین الڑنس 
من الکفار. / قال فی لسان العرب: والشیطان معروفء وکل عاتِ 
متمرد من انس والجن: والدواب شیطان. وفال فی القاموس : 
والشبطان معروف؛ وکل عاتِ متمرد من إنس: آو جن: أو 


اھ . 


ولاش آن من آشد الکفار تمرڈا وعتوٴا الذین یحاولون بلوغ 
السماء فدخولھم فی اسم الشیطان لغة لاشك فیه. وإذا کان لفظ 
الشیطان یعم کل متمرد عاتٍِ فقوله تعالی: و عَوتَكَھا ےن کل ہن 
رُجیو ت٣‏ 4 صریح فی حفظ السماء من کل متمرد عات انا من 
کان؛ وحمل نصوص الوحی علی مدلولاتھا اللعغويیة واجبڑ پلا 
تدلیل, بدل علی تخصیصھاء أو صرفھا عن ظاعرعا المتب شادر مٹھا 


کہ 


۰۶ أآضواء الیان 





کیا شو مفرر فی الاصول و حشظط الٰسجاء سس الشباطین معناہ 
حر استھا سم . قال الجوھری فی صحاحہ: حفظت الشیء حفظا 


أی جے سبلہ ا شے وقال صا حب سان الع ب : و حعظلت الشیء حَفظًا 


أی جم سته اھے . ھا معروف فی ٹلام الع بب فیکون مدلول شاٰہ 
کے ٦۔2‏ .-- نے ہے ےق سی ری سے حم - 

ای بدلاله المطابقة : ٭ وحفظتھا من کل شیطنن تجیم رن ٭٭ لی 
وحر سناھے أىی السماء من گل عاتِ متمر تل ۔ 

ولا مفھوم مخالفة لقولہ: س٭ رجیم ہہ وقولہ: پچ ارد کہ 
لأن مثل ذِلك من الصفات الکاشغفٹ فکل شیطان یورصف بأنه رجیم 
وبانه ماردِب وات کان بعضھم آفوی ٹمرڈا من بعض؛: واما حح سنہ ازلہ 
جل وعلا من کل عاتِ متمرد لاشك آنه لا پصل إليه عاتِ متمرد 
کاشًا من کان طلا ایم البر کزاق بَنقب ايك ال اکا وو سح یچ 
والعلم عند الله تعالٰی اھے. 

5 ۰ت" 5 ۱ لت لہ لم او 7 -‫ 
واصل اللافح التی لت اللقاح فحملت الجیرے وملہ اقول دی 
الر مے: 
اذا قلت: عاح أو تفتت رت“ خ| الخو اض لانَحّا أو تا 
ادا علت عاج او تفثیت ابرفقت بمثل الخواغی اتحا او تلقح 


واصل تلقح تتلقحء حذفت إحدی التاءین+ أي: توھم أنھا 
لافح ولیس كذلكکء ووصف الریام بکونھا لواقح لانھا حوامل 
تحمل المطرء کما قال تعالی: ل حَقّ إِنا الللت سکاب مالک ئی : 
حملت سحابّا ثقالاء فاللواقح من الاإبل / حوامل الأجنة 
واللواقح من الریح حوامل المطرء فالجمیع یاتی بخیرء ولذا کانت 
الْناقة التي لا تلد یقال لھا: عقیمء کما آن الریح التی لا خیر فبھا 


سورۃ الحجر 1٦‏ 
بقال لھا: عقیم ؛ کما قال تعالی: وی عاو إ زسلتا لِم الريح السث 4 
الایة . 

وقال بعض العلماء اللواقح ہمعنی الملاقحء أي: التي تلقح 

احدھما: آأن المراد النسب فقوله: لوائح أيی: ذوات 
لثاح؛ کما یقال: سائف ورامح: أي: ذو سیف ورمح ومن ھذا 
قول الشاغر: 

وغْرَرلني وِرَحَمْت أنئ ‏ تَكَ لابنٌ في الحيُ تامر 

أی دو لبن وتمر وعلی ھذا قمعتی لواقح: ای : ذوات 
لقاح؛ لآتھا تلقح السحاب والشجر, 

الوجه الٹائي : ان لواقح بمعنی ملاقح جمع ملشحة؛ وملقح 
اسم قاعل األقحت الٰسحاب والشجور: گما پلفح الفحل الأنٹی 
وغاية عا فی ھهذا القول إطلاقف لوافح: وإرادۃ ملاقح: ونظرە قول 
ضرار بن نھشل پرٹي أخاہ یزید و غیرہ: 
لیبلك يزید ضارع لخصومۂ_ ومختبط مما تطیح الطوائح 
لذلك المطیحات لا الطوائحء ولکن الشاعر أطلق الطوائح وآراد 
المطیحات؛ کما قیل ھنا بإطلاق اللوافح: وإرادة الملاقح: اي 
الملشقحات اسم الفاعل : وفعی إلقاح الریاح الہسجابپ والشجر ان 
بسیبپ ضراب الفحل؛ فكذلك السحاب یمتلیء ماء بسبب مري 


٦ 


۹٦‏ اضسواء الانِ 
الریاح لء والشجر ینفتق عن آکمامهہ وأوراقہ بسبب إلقاح الریح له 
قال ابن کثیر في تفسیر عذہ الأیة الكریمة: *إ وَأرَسَلتا ار لوم ×٢‏ 
وأکمامھا. 


وقال اٰسیوطي فی اندر المدثور: ۷ وآخرح اہن جریر؛ وابن 
المندرء وابن أبيی حاتم؛ والطبرانی؛ والخرائطی فی مکارم 
الاخلاق عن اہن مسعود رضی اللہ عله فی فولھ: ٭* وأرسلتا / 
اک ہے لی : : ارز : 2 َ م ما [ ی 
لرینح لوم فا یرسل ل الریح فتحمل الما فتلقح بەه !لسحاب 
فدر گکماتثدر اللقحة ٹم یمطرا. 


وآخرج ابن أبی حاتمء وأبو الشیخ غي العظمة عن ابن عباس 
رضي اللہ عنهما قال: یرسل اللہ ائربح فتحمل لہاء من الہمحاب ؛ 
فتمری بہ السحاب در گماتدر اللقفقحة. 


وآحرج ابو عبیدء وابن جریر؛ وابن المنذر عن ابن عباس فی 
قول: 2 وازسلتا ایح لوم۹ قال : تلمح الشجرة وتمری السحاب ۱ 


وآخرح آہو عبیدء وابن جریر؛ وابن المنذر واہن أبی حائم: 
وابو الشیخ عن آبی رجاء رضی اللہ عثه قال: قلت للحسن رضی 
اللہ من : رسلا اَم لرَؾمَ ی> قال : لواقح للشجر: قلت: أو 
السحاب قال: وللسحاب تمر ہە حتی یمطر. وآخرج ابن جریر 
عن قتادة فی قوله: رَأرَسّلتا الیم لَوْوْم 4 قال: تلفح الماء می 
الصحاب . 


وآخرج بن جرپر؛ وابن ابی حجائم عن الضحالك فی قولہ: 


سورة الحجر ۰۳ 


سے می الد 


ظ رَأرِستت اح لوم۹ قال: الریح یبعٹھا اللہ علی السحاب فتلقحہ 
فیمتلیء ھاءم. 


وأخرج ابن آپی الدنیا فی 2کتاب السحاب٭ٴ وابن جریرء وآأبو 
الشیخ فی الٰعظمة: وابن مردوی والدیلميی في مسند الفردوس؟ 
بسندٍ ضعیف عن أبي ھریرۃ رضی ال عنه قال: ٢‏ سمعت رسول الله 
یقول: ریح الجتوب من الجنةء وھي الریح اللواقح التي ذکر 
الہ فی کتابہ وفیھا منافع لللىاس: والشمال من التار تخرج قتمر 
بالجئة فیصیٍها نفحة منٹھاں فبردھا عذامن ذلك٤.‏ 


وآخرج بن ابی الدنیا غس فحاذۃ رضصی ارہ رد قال : قال 
زسول ارہ مات : اضر ت بالعسا: واعلکت عاد بالدبور؛ والجنوب 


ھهذا حاصل معنی کلام العلماء فی الریاح اللواقح؛ وقد قدمنا 
قول من قال: إن اللواقح ھی حوامل المطرء ون ذلك القول یدل 
له قولہ تعالی : فلح دا آفلث سکایا بتال ی4 أی: حملتھاء 
قدمنا فی ترجمة ھذا الکتاب المبارك آن من آنواع الہیان ۳ 
تضمنھا أن یکون للشيء آوصاف فیذکر بعضھا فی موضعء فإنا بین 
رق تلك الأاوصاف المدکورة فی مواضع خرس ومثلنا لدلك بظل 
أھل الجنة فإنه تعالی وصفه فی سورۃة النساء بأنە ظلیل فی قولە: 
وَنَخَلهمْ ظا یلا 4)2 وقد وصفه بأوصاف آخر فی مواضع اخ 
وس ار و المذکورۃ فی غیر ذلك الہموضع 
۶ لیا تاب وَیاڈیا 4 وقولہ: ٭* وَظل موی ×٥‏ إلی غیر 
بہھو) 


کش اأضسراء الیان 


وإِٔا علمت ذلك فاعلم أنەه تعالی وصف الریاح في هذہ الایة 
بکونھا لواقحء وقد ہینا معنی ذلك انقاء ووصفھا في مواضع آخر 
بأوصاف آخرہ من ذلك وصفه لھا ہأنھا تبشر بالسحاب في قوله: 
من ءَاَیود آر ند ہیل ل الریا مرا ہچ وقوله: ٭ وو الیک پیل این 
کے 


بشرا بہت بدی ري2 علی قراءة من قرأھا بالباء ومن ذلك وصفه 
لھا بإثارة السحاب کقوله: ٭ الله ای بل الم یر ساب الایة. 


وقال اصاحب الدر المنٹورا: وآخرج ابن جریر٭ وابہن 
المنڈذرء وابن آبی حائمء واہو الشیخ فی العظمة عن عبید بن عمیر 
قال : 8 یبعث الله المثیرة: فته فتعَم الاأرض قمائمء ٹم یبعث المبشرة 
فتثیر السحاب فیجعله کسنا ٠‏ کم بیعٹ الموللة فتولف پینہ فبجعلہ 
رکاماء ئثم یبعٹ اللوافح فتلقحه فیمطرا. 

وآخرج ابن المنذر عن عمیر قال: ۵الارواح ار تعة: ریح 
تقم؛ وریح تثیر تجعله کسمَا وریح تجعلە رکاماء وریح نمطرا. 

مسائل تتعلق بھذہ الایة الکریمة 

المسألة الأولی: آخذ مال رحمه اللہ من ھذہ الایة الكریمة 
أن لقاح القمح أن یحبب ویسٹبل۔ قال القرطبی فی تفسیر ھذہ البە 
الكریيمة: روی اہن وھبء واہن القاسم: واشھب؛ وابن عبد 
الحکم عن عالك ۔ واللفظ لاشھب - قال مالك: قال اللہ تعالی: 
و وَأَزِسَننا الرِبنح لوق 4 فلقاح القمح عندي ان یحبب ویسنبل: ولا 
أدري ما پییس في اأکمامەء ولکن یحبب حتی یکون لو یس لم یکن 
فساذّا لا خیر فيه ولقاح الشجر کلھا أن تثمرء ثم یسقط منھا ما 
یسقط ویثبتء ولیس ذلك بأن توَراد. 


سورۃ الٰححر نہ 


قال اہن العربی: إنما عول مالك فی هذا التفسیر علی تشیيه 
لقاحم الشجر بلقاح الحملء وآن الولد إذا عقد وخلق ونفخ فی 
الروح کان بمنزلة تحبب الشمر وتسنبلهہ؛ لآنه سمی ہاسم تشترك فی 
کل حاملقء وعليہ جاء الحدیث: تھی التبی قليهُ عن بیع الحب 
حتی پشتد8 اھ من القرطبي . 

قال مقیدہ - عفا الله عنه -: استنباط الامام مالك ائمذکور من 
ہذہ الایة؛ لان / لقاح القمح أن یحبب ویسنبل؛ واستدلال ابن 
العربي لە بالحدیث المذکور لیس بظاھر عندي کل الظھور . 

المسألة الثانية: اعلم أَن تلقیح الثمار ہو إبارھاء وھو أن 
یؤخذ شيء من طلع ذکور النخل: فیدخل بین ظھرانيی طلع 
الاناٹء ومعنی ذلك في سائر الثمار طلوع الئثمرة من التبن وغیرہ 
حتی تکون الثمرة مرئثیة منظورا إلیھاء والمعتبر عند مالك وأصحابه 
فیما یذکر من الثمار التذکیر: وفیما لا یذکر أن بثبت من نوارہ ما 
بثبت+ ویسقط عا یسقط وحد ذلك في الزرع ظھورہ من الأرض؛: 
قاله مالكك. وقد روی عنه أن إبارہ أن یحبب اھ قاله القرطبی . 


وقال آیضا: لم یختلف العلماء ان الحائط إذا انشی طلع إنائہ 
فآخر إبارہ وقد أبر غیرہ مما حال مثل حالە ان حکمہ حکم ما آبر 
فان بر بعض الحائط کان عالم یؤبر تَبِعٌا لەء کما ان الحائط إذا بدا 
صلاح بعضہ کان سائر الحائط تہعًا لذلك الصلاح في جواز بیعه اھ 
وسیأتی لھذا إن شاء الله زیادۃ إیضاح . 


المسالڈ الثاكة : إذا بیع حائط نخل بعد آن بر فثمرته للبائع 
ا ان بشتر طھا المہتاع : نان اشتر طھا المبتاع مھيی +- والدلیل علی 


07 


۔ھ 


تھ أضواء البیىان 


ذلك قولہ ے: ×من ابتاع تخلاً بعد أن تؤبر فثمرتھا للبائع الذي 
باعھا إلا آن یشترطھا المہتاع* متفق عليه من حدیث ابن عمر رضي 
الله عتھماء فإن بیعت النخل قبِل ال تاہیر فالثمرۃ للمشتری . واختلف 
فی استثناء البائع لھا فمشھور مذھب مالك آتھا کالجئین؛ لا یجوز 
للبائع اشتراطھا ولا استٹناڑھا بناء علی أن المسثنی مشٹری خلافا 
لتصحیح اللخمي جواز اسٹثناء البائع لها بناء علی آأن المسٹٹتی 
عبقیء وجواز اسنٹناٹھا ہو مدھت الشافعی :؛ واحمد؛ وابی تہ جرد 
رحمھم الله تعالی . 


قال عقیده ۔عفا الله عله -: وھو أظھر عندی؛ لن کون 
المستثنی مبقی أظھر من کونه مشتری؛ لآنه کان مملوکا للبائع؛ 
ولم بزل علی ملکہ ؛ لان البیع لم یتناوله؛ لاستثثاله عبيُخ جملة 
المبیع کما تری. وھذا الذي ذکرنا فی ھذہ المسالة هو الحق إن 
شاء اللہ تعالی؛ فما آبر فھو للیائع إلا بشرط ومالم یؤبر فھو 
للمشتری إلا بشرط خلافا لابن آہی لیلی القائل : ھی للمشتري في 
الحالین؛ لأنھا متصلة بالأصل اتصال خلقة / فکانت تابعة لە 
کالأاغصان وھذا الاستدلال فاسد الاعتبار؛ لمخالفته لحدیث ابن 
عمر المتفق عليه المذکور انفاء فقد صرح فیيه النبی قَلُ بأن البیع إن 
کان وقع بعد التأبیر فالثمر للبائعم؛ وخلافًا للامام أبي حنیفة 
والاوزاعی رحمھما اللہ تعالی في فولھما: إتھا للبائع غی الحالین: 
والحدیٹ المدکور یرد علیھما بدلیل خطارعف اعنی مفھوم محاآفتہ ؛ 
لأن قولە ل2 من ابتاع نخلا قد أبرت٥‏ الحدیث. یفھم مه أنھا إِن 
گائت غر مؤبرفٹ فلیس الحكم کلنلگ: والا کان قولہ: قفل رت ؛ 
وغوله: بعد أن تؤبر فی بعض الروایات لغوا لا فائدة فیە فیتعین أنَ 


ذکر وصف التآبیر لیحترز بە عن غیرہء ومعلوم أن الإمام أبا حلیفة 
رحمہ الله لا یقول بحجیة مفھوم المخالفة: فالجاری علی اصوله أن 
اللبی للا فی الحدیث المذکور ئنص علی حکم الثمرة المؤیرة 
وسکت عن غیر المؤبرة فلم یتعرض لھا أصلاً. 

وإن أَبر بعض الئمرة التی بیعت أصولھاء وبعضھا الآخر لم 
یژبر فمذھب مالك أنه إِن کان أحدعما اکٹر فالاقل تابع لەء وإن 
استویا فلکل حکمہء قالمؤبر للیائع وغیره للمشتري؛ وملذعب 
الإمام اأحمد أن لکل واحد من المؤبر وغیرہ حکمەء وابو حنیفة لا 
فرق عندہ بین المؤبر وغیرہء فالجمیع عندہ للبائع؛ إلاً إٰذا اشترطہ 
المبتاع ومذھب الشافعي رحمەه الل الصحیح من الخلاف ان مالم 
یؤبر تبع للمؤیر فیبقی الجمیع للبائع دفمًا لضرر اختلاف الایدي. 





واعلم ان اسٹشحاےء بعضص المرة دو ول بعٹس یجوز شی قوں 
جمھور العلماء وفاکًا لا ش ھب عیْ اصحاب ماللگء؛ وخالف اہن 
القاسم فقال: لا یجوز استثناء بعض المؤیرۃ . 


واعلم ان آکثر العلماء علی آن الثمرۃ الموبرة التی هي للبائع 
ان لم پسنٹٹھا المشتریئ؛: قاتھا تبقی إلی وعت الانتفاع المعتاد بھا 
ولا یکلفه المشتری بقطعهھا فی الحال؛ء وھو مذھب مالك: 
والشافعی وأحمد. وخالف في ذلك آبو حنیفة قاثلاً: یلزم قطعھا 
فی الحال وتفریغ التخل متھا؛ لانه مبیع مشغول بملك البائع: فلزم 


٦۸‏ آضے اء السان 





نقله وتفریغہ منەه؛ کما لو باع دارا فیھا طعام أو قماش لە. 


واحتج الجمھور بأن النقل / والتفریغ للمبیع علی حسب 
العرف والعادةء کما ثو باع دارا فیھا طعام لم یجب نقله إلا علی 
جست العادۃ فی ذلكء وھو ان پنقله ٹھارا ٹا بعد شی ولا 
یلزمہ النقل لیاکت ولا جمع دوابِ البلد لنقله: کذلك ھہھنا بفرغ 
النخل من الئثمرة فی أُوان وھو وقت الجذاذ . ثماله ابن قدامة في 
االمعن ی٢‏ . 


المٗألۂُ الرابعة: لو اشتریت النخل وبقیتِ الشمرۃ للبائع فھل 
لمشتري الاصل ان بشتري الثمرۃ قبل بدو صلاحھا. 

أولا۔ اختلف العلماء فی ذلك؛ فمشھور مذھب عالك جواز 
ذلك؛ لن لھا عندہ حکم التبعیة وإن آفردت بالعقد وعنہ فی روایة 
آخری لا یجوز ذلك؛ وللشافعیة والحنابلة وجھان بالمنع والجواز, 
فاله ابن قدامة في ‏ المغني؟ء ونسب القرطبي للشافعی وأبی حنیفة 
والثوری؛ وآاھل الظاعرء وفقھاء الحدیث القول بمنع ذلك. ثم 
قال: وھو الأظھر من أآحادیث الھی عن بیع الثمرة قبل ہدو 
صلاحجھا 

المسألة الخامسة: إذا اشتریت الشمرة وحدھا دون الأصل قبل 
بدو صلاحھاء فلھا ثلاث حالات : 


الاولی: ان بیعھا بشرط التبقیة إلی وقت الجذاذء وقی ھہذہ 


الثانیة : ان یبیعھا بشرط قطعھا في الحالء وفی ھذہ الحاله 


سور العحجر اہو 
یصح البیع إجماا. 


الثالثة : أن ببی"عھا من غیر شرط تبقیة ولا قطع بل سکتا عن 
ذلك وعقدا البیع مطلعًاء دو شرط: وفی ھذہ الحالة لا یصح البیع 
عئلہ جہچهوز العلماء منھم مالكٹ :؛ والشافعی: واحمد ز حبىھأم اللہ 
تعالی . واجاز ابو حتیفة رحمه الہ الع بع فی شدہ الحالف واوجت 
فطع الثم لثمرۃة حالاً قال: لان إطلاق العقد یقتضی القطع٭ فھو کما لو 
اشتر طھ ۔ و حجا الجمھور اطلای اللتصو ص الواردة بذلكث عنه یڑ 
سس لاف ما ارہ الشخان : والامام ا حمد؛ وابو داود والنسائی: 





وابن ھاجه عن ابن عمر رضیي الله عنھما قال: تھی رسول الله نہ 
تھی عن بیع النخل حتی تڑھو؛ وعن ہیع السنبل حتی ییض: 
ویأمن العامة. رواہ الڑمام اأحمد ومسلمء واصحاب السنن / إلا 
ان ماجھ . 

ومن ذلك ما أخرجه الشیخان فی صحیحبھما عن آنس رضي 
لہ عنہ قال: اٹھی رسول اللہ کا عن بیع الثمار حتی تڑھی۔ قیل ' 
ومازڑھوھا؟ قال: تحمّار وتصفار. 

ومن ذللل اىضا ھا روا احمد ومسلم والنسائی ؛ وابن 
ماجہ عن أبي ھریرۃ رضی اللہ عنہ قال: ۷ قال رسول اللہ بت لا 
تبایعوا الٹمار حتی ببدو صلاح_ال“. 

ومن ذلك ما رواہ أحمد؛ وابو داودء والترمذی؛ وابن ماجە: 
وابن حبانء والحاکم وصححاہ عن آُنس رضی اللہ عله ( آن النبي 


پ8 


ٹا تھی عن بیع العنب حتی یسود؛ وعن بیع الحب حتی یشتد۹؟. 


تمہ 


فاطظلاقات خر ٭ النصو ضص ونحوھا تل علی مع تیجح الشمرۃة 
ثبل بدو صلاحپا فی حالة ا طلاف ر عم الاشتراط گما تقدم ۔ 


وقراً هذہ الآیة الکریمة جماھیر القراء ٭ اسنا لت پ4 بصیفة 
اُجمع وفراھا وٹ , وا سلنا ای يُح) بالرفراد والألف لف واللام علی 
فراءة حمززۃللجنسٹ ولذلك صح الجمع فی قوله لواقح. 


قال آبو حیان في ٭البحر المحیط٤:‏ ومن قراً یافراد (الرٌ٘بٔح) 
فعلی تأاویل الجنس؛ کما قالوا: املك الناس الدینار الصفر 
والدرھم البیقی اھ. والعلم عند الله تعالی . 

٭ قوله تعالی: ٭ فاززلنا من کاو تَاه فَاسَفَينکوُ 4 بین تعالی 
فی ھذہ الایة الکریمة عظیم منته پاإنزال الماء من السماء وجعلہ 
آباہ عدنا سہانخا للسقا دنین ذلك أرضا ئی مواضع 3 ر تقولهہ: 
7 تر ال یی کشر ٌ 7 عم سٹو ہرمز ا من انکر لونت 
جعائة اجاجا قاولا دش ڈورے 7 وقولہ: ٭ ھو اازی لے اک ما 


لکر وہ و شر آپ ومنہ تک گے تی تِيمُوبت ان یلیٹ ذ ا لررع 
والرتورے وَالتَطبِل تس سس یں وقولہ: ۶ ھ َ 
می می کم 


الشماو ما٤‏ طھوبا ١.‏ لسختی بد بلده سنا ونسقیخ یما خلقنا انعنما وانامی 
سکُٹما :4 الی غیر ذلك - القات۔ 

والتحقیق ان آسقی وسقی لقتان معناھھهما واحدء کأسری 
و سری ؛ ائدلا ل علی ذلك الفراءتان السبعیتان في قولہ: لوان لک فی 
ای بر شیب تا موی۔4 فانہ قراآ بعض السبعة ہضم النوت من 


ا٘سفی الرباعی : وقرأه / بعضھم ہفتجھا من سی الٹلائی: ویدل 
علی ذلك أیضا قول لبید: 





سور ة الٰححے ۱ 





سقی قومی بتی مجد وآسقی لس مب ا والقبائل من ھلال 

٭ قولہ تعالی: ہل وا آنشم آثر بِقَرینَ تن ۹ فی للعلماء 
وجھان من التفسیر کلاھما بشھد له قران 

الاوں: أن معنی: ہے وا آشۂ کم رین :2 ۹ أي: لیست 

سز اتژہ عندکم؛ یہ ہہ قرلہ سی ختا وھذا ال جه 


ہے 


جج کر ای سم سم ۸ “یھ 


کنرنتفر وقولہ: 3 و تلاتی ا۷ق ونحو 
ذْلك من الّیات۔ 


الو جدہ اکا نی : ان معنی : ٭ یسا اسم لم رثن 2 4 بعد ان 
أنزلناہ عليکمء أي: لا تقدرون علی حفظه فی الآبار والعیون: 
والخدرانء ہل نحن الْحافظوت له فبھا؛ لیکونٹ ذخیرة لکم عند 
الحاجةء ویدل لھذا الوجه قوله تعالی: ٭* وَأنزلنا من الاو ماءٗ پفدر 
47ہ ف ارس وك عَل تعايپ رلََّيرَ ٤ہ‏ وقولہ: ٭ قل اریخ إن اضبح 
ماؤھر غوبا فسن' ایگ لو تین محرای ‏ کر ا زج اکا مرا کک 
تع لطاب : 437 وفولہ: ٭ آلع ران نہ تہ ما سکم 
مق آ رض الایهة إلی غیر ذلك من الاأٴیات 


م۴ 1 


٭ قولہ تعالی: ك وَإنَا لََحَنٌ تھی۔ وَتيثٌ 4 بین فی ھذہ الایة 
الگ بہمة نہ هو الذي یحبی ویمیت: وأوضح ذلك في آیاٹ تشبر 6 
کتوله: اح ھی۔ وثبیثٹ وَإلنت اث ٭ وقوله تعالی : مغ رف 


لل ہس طلرتے 


زی یُحی۔ وَيْمیت ؟٭٭ وقوله: سو آ الد الا ہو ی۔ وسیت ریہ ز قرب 
اماک الاولیت ۔ت 4 وبین پ بی آخر آنه احیاھم مرتین 


ہے اع سے جرف سے سی کے ۳ سی نزو 


وآماتھم مرتین: کقولە: ٣‏ قالواً رہنا آھتنا الین وأحِيسنا نین الایة 


۸ 


۷ أضسواء البسان 


وقولہ: ٣‏ کَیفت کرو اللہ وَحشنٹم ادا فا میتحت شب مس تکیم شت 


ےکم 4 الایة۔ والإمانة الأولی ھی کونھم نطفًا دعلل رمضتام 
والاماتة الٹائة ھی عوتھم عند ارقضاء آجالھم فی ادا والاحاءة 
الاولی نفخ الروح قیھم وإخراجھم آحیاء من بطون أمھاتھم: 
والإاحیاء الثالیة بعٹھم من قبورھم أحیاء پوم القیامة. وسیاتی لە إِن 
شاء اللہ تعالی زیادة إیضاح . 

٭ قولہ تعالی: فا وَتن الوَرون ند ٭ ہین تعالی قی ھذہ الاآیة 
الکریمة آنه / الوارٹ؛ ولم پبین الشيء الذي یرلهھ؛ وبین في 
مواضع آخر أنه یرٹ الأرضی ومن علیھاء کقوله: ٭ إنَاعین رٹ الایض 
ومن عَلَیا ولا من <' 4 وقولہ: ۶ مَتَرثھ ما بقول ویاپنا قردا  >‏ 
ومعنی عا یقول؛ أي: نرثه الذي بقول: إنه یؤتاہ یوم القیامة من 
المال والولد کما ذکرہ الله عنهہ فيی فولہ: ٣‏ ارت آلڑی ککئفر 
بتَاْیا رقال لاو ٹوک مال وَوادا زین ٭ ومعلی کوئہ یرٹ الأرض ومت 
عليها أنه یبقی بعد فناء خلقه عتصھا بصفات الکمال والجلال: 
یفعل ما یشاء کیف پشاء. 


٭ قوله تعالی : ا ولقد حَلتتا الحضلن ین َلصل من جم مسلون 7> 4 
بین تعالی فی علہ الایة الکریمة أنه خلق آبانا آدم من صلصال من 
حماً مسنوتن: والصلصال الطین البابس اتی یصل: أى : بصوت 
من یہسه إذا ضربہ شیء ما دام لم تمسه النار فإذا مستہ النار فھو 
حیئذ فخار. وأصل الصیل والصلصلۃۂ واحد: والفرق بینھما ان 
اذا توھمت فی الصوت مڈا فھو صلیل؛ وإذا توهمت فيه ترجبعًا 


فھو صلصلفء والحما الطین الاأسود المتغیر؛ والمسنوتن قٍل : 


المصور من سےة الوجحھ: وشی صورتا ومله قول پی الرمة: 
تریٹ سنة وجه غیر عقرفة علساء لیس بھا خال ولا ندب 


وعن ابن عباس رضی اللہ عنھما أنه لما سآله نافع بن الأزرق 
عن معنی المسنوتء وأجابه بأنْ ععناہ المصورء قال له؛ وھل تعرف 
العرب ذلك؟ فقال لە اہن عباس: نعم أما سمعت قول حمزۃ بن 
عد | لمطلب رضی الله عنه وھو یمدح رسول الله 5ڑ 


أَغْر کأن الہدر سنة وحجهھه جا اْخیم غعيه ضوء* فتبددا 


وقیل : المسٹون المصو س المفرغء أى : افرغ ضصہورہ إِنسان: 
کما تفرغ الصور من الجواھر المذوبة فی أمثلتھاء وقیل: المسنون 
المنتن. وقال بعض العلماء: المسنون الاملی: قال: ومنه قول 
عبدالر حمن بن حسائف: 

اأملس صقیل۔ قاله ابن کثیر . 

وقال مجاھد: الصلصال ھو المنتن. وما قدمنا 7 الحی 
بدلیل قوله تعالی : ا عَلاے الاذسىین صَأاصّل کالتفار 422 

ٰذا عرفت ھذا ! فاعم ان اللہ چل ہے أوضح في کتابہ اطوار 
می عبت ا کن 6و گنر و پ4 وکوله: اہ انز 
کتم ف نیب ِن البعث فان اه ین تاپ پچ وخوالہ: و ور ای 
حََ تم تن راپ ٹر من تد کہ الایف لی غیر دلْك من الایات : تم 


کر لے 


۹ 


ہہ ؟ 


۷٤‏ أضواء البیان 


أشار إلی أت ذلك التراب بل فصار طینًا یعلق بالأیدی فی مواضع 
خر کقولہ: ٣‏ إِنَا خَلَقْهُم مُن طین لاب ت2 4 وقولہ: ٭ رَلَمَذ عَلٹتَا 
الإْدسدن ین ملین طیب 4277 وقولہ: ‏ ویدا خلق الشان من طجٰ ×4 


إلی غیر ذلك من الایات: وبین آن ذلك الطین أسود وأنه عتغیر 


بقوله ھنا: من حما مسنون؛ وین أیضا آند بیس حنی صار 


صلصالا: أی: تسمع لھ صلصل من ییسه بقوله : ٭ ولقد خلا الاضنن 


رن لہ الایتف وقول سے خلت لِد ین صلصّل کا َمَکف تی4 


عی عغی ‏ اوہ حر 


٭ وقوله تعالی: ۷ سذ رہب بین 
فی ھذہ الایة الكریمة أنْ إبلیس أبی أن یسجد لآادم وبین هی 
مواضع آخر آلہ تکبر عن امتثال آمر رب کقولہ ھی البقرة: ط إلآ 
ایآ واستق بر الایةہ وقولہ فی ص: ىا الا الس استکر وکان بن 
لفن ت2 ٭ وأشار إلی ذلك ہنا بقولہ: ٭٭ قال لم کن لاجد شر 


ی311ك0أ0۸0)/ سا سے 1 


1--02] جإ مستوں کچ . گھماتقلەمت الڑشارۃة ا اے ۔ 


* قولہ تعالی : فقَال نیش مَا َكَ الا تَکَنَ مم التبتنَ 7> 4 ہین 
تعالٰی فی هد الا٣ة‏ الکریمڈ أنه سأل إ[پلیس سوال توبیخ مطر کر 
الموجب لامتناعهہ من السجود لآدم الذي أمرہ به ربه جل وعلا 
وبین أَیضا فی الأعراف وصنَ أنہ وبخه ایضا بہذا السوال' قال فی 
ااإأعراف : لقَالٌ عق الا کب رپ الأیة. وقال فی صن: ط فَال 
کابلیش مَامَتَعك ان / سجة سد لم حاقث بت پ الأیة۔ وناداہ باسمه إبلیس 
فی الحجر وصنء ولم ینادہ بە فی الأعراف. 


سید 


٭ قولہ تعالی : ٭ فَال لم اکن لاجد شر خلقتم من صلصل من ا 


: نت ۷ 
سورة الحجر 





تُسثون 77 ہذا القول الذي ذکرہ جل وعلا فی ھذہ الاأیة الکریمة 
عن إبلیس لعثله اللہ أنه لم یکن لیسجد لبشر مخلوق من ائطین 
مقصودہ بە آنە خیر من آدم؛ لآن آدم خلق من الطین وھو خلق من 
النارء: کما یوضیحہ قوله تعالی : ٭ قال أَنَ بر مه خلقلنی من تار وَحَلفلم من 


پ2 می 
ٰ ٣ك‏ : 
کت۴ سے 
ےئ سے 


٭ قولہ تعالی: ہل قال محر مہا قانك تب 7> ۹ بین تعالی في 
هذہ الایة الکریمة أنه آمر إبلیس بالخروج من الجنة مڑکڈا نہ 
رجیم وربین ٹی الأاعراف نہ حروج شوعا وأآده پحرج محضعا 
بالصغار والڈل والھوان بقوله: ۶ َال ناخیط۔ ینپا فما یکن لك ان نتکبر فا 
یسل سے 


فا رج 20 ِن الضَهخَِينَ بت . 


٭ قولہ تعالی: ٭ وَإِنٌ مَلینک العتء إل لِم الین 72 ہین في 
هذہ الأیة الکریمة آن اللعنة علی إبلیس إلی بوم الدینء وصرح ي 


صّ بأن لعنتہ جل وعلا علی إبلیس إلی یوم الدین بقولە: ل٭ وَإِنَعلِيْك 
لَعَتّیَ إِن بَّھ اَليْن 47 وقد قدمنا فی الفاتحة ببان یوم الدین. 

٭ قولہ تعائی: ه٭* قَال رب با أَعَوَیَلِی 4 الایية قال بعض 
العلماء: ھذا قسم من إبلیس بإغواء اللہ لە علی آنە یغوي بني آدم 
إلا عباد اللہ المخلصینء ویدل لە أنه اقسم بعزته تعالی علی ذلك 
فی فولہ تعالی: ٭ قَالَ يك اشنم ان 422 الایة. وقیل الباء 


ھا مر ا 
1 


می فولہ: با اغویدن ی4 سہہیة . 


کس مسج ہے 


جھوچ یڈہ وہ ہے آپ 
٭ قوله تعالی: ٭ لین لم فی اَلارسِ َاعَوِينہَم مین :َ4 
ذکر تعالی فی هذہ الایة الکریمة أن إبلیس أخبر أنه سیبذڈل جھدہ 
نی إضلال بنی آدم حتی یضل أکثٹرھمء وبین ھذا المعنی فی مواضع 


اہ 


7٦‏ أضراء الیان 





آخرء کقوله: و فک یلق التَو مز خر یکو بن امم دید 
َلَِهِمٌ وَعَنْ أَيْمَتہِم وعنٛ / شایلھم ولا مد امرف مک کے " پچ وغوله: 
ہبی ہا الاية وقول: ٣‏ دَال 


سور 


ےہ ین لم یی دق ا ہچ کا سان ھی م 
اصلال آکٹر بنی آدی وقد ہین تعالی آأ نه صنی غليه ھذابتولهہ: 
ود صَد تَ یح ززیش طَتۂ مع لفن يِنَالَُؤييینَ >4 وکل آیۃ 
فیھا ذکر إضلال |بلیس لبتي آدم بین فیھا أنْ إبلیس وجمیع من تبعہ 
کلٹھم في النارء کما قال ھنا: را جم لزیڈ این ا مہ سمعلة 
انوس پچ الایت وقال لی الاعر اف : ٭ ال اج تاوما م وت کی بعک 
ہنم لا مان حم جھے جھھ یتکم أحمان ا اچ وقال ٹيی سور سی _سرائیل : ٭ َال 


کی 


ذَبِ من ماك نَم جَھدم جڑ الکن جا کر فور نچ وقال فی صن : 
ہے پگ ہے تی ×_ خر 


قال فا حق وا کی اقول و بے لاشلان جھام پنفاویکن تملف مہم امن ین 


نے 


٭ قوله تعالی : ہے لا مات یَتَجُخ فیک 4)7 ذکر تعالی 
فی ھذہ الایة الکریمة أن الشیطان لما أوعد بأنه سیضصل اکثر بنی آدم 
استثنی من ذلك عباد اللہ المخلصین معترفًا بأنه لاٴ قدرة لە علی 
اضلالھ: ونظیرہ قولہ في صن ایضّا: ہل قال فَمريك لین 
این ١‏ لا با2 مَتَهُم الشخلصیت 40 وعباد اللہ المخلصون ھم 
المرادون بالاسٹثناء * ھی الا ٹی ہنی إسرائیل : 071ہ]) 
فلا :2> وقولہ فی سبا: ٣‏ رآمد صذف علہم لیس نے فاتبعو: 
ِا فِيقًا من حون :4 وھم الذین احٹرز منھم بقولہ: ٭ وَلا ََُ 
ا شرف کرک ۳> وبین تعالی في مواضع آخر أَنْ الشیطات لا 


سے سے تر 


سلطان له علی أوليك المخلصین: کو لہ : ٥‏ إثَ عِباوی لیس لكَ عَلَہمَ 
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سط ہہ الایف وقولہ: ا تھر لیس اھر ساط عَلی ا لیے ء امو وع رَيْھم 
کاو ج2 تس ماطسکلہ می الیے بَتوَلو ہک الایف وقولہ: را 
کان علنہم جن مظن الا لم من بن ار من من شاو کک کے 
الأیة: وقولہ: ٭ ما کان لی ملک تن شلطن لا آن مع قاست ٹر لی ہہ 
وقوالھ: الحْحلم بے >ی ٭ قراه اب ن عامر وابن کثیر / وابو غمرؤ 
بکسر اللام؛ اسم فاعلء وقرأہ نافع والکوفیون بفتح اللامء بصیغة 


و ۱ 


ب٭ قوله تعالی : ٭ ات الملفین فی حکت وغیون ےت انْخْلوما بسلار 
مین 7> ٭ ہین فی ھذہ الاأیة الكریمة أن المتقین یوم القیامة ي 
جنات وعیوت: ویقال لھم یوم القیامة: ۶ ادجلوھا سلاو مامت 2 . 
وذکر فی مواضع آخر صفات ثوابھم؛ ورہما بین بعض تقواعم التي 
نالوا بھا ھذا الثواب الجزیل؛ کقوله فی انذاریات : ٭ إن المَفینَ نی 
جنپ ویو 2 عَاخذن ما ائنع مق کال کت میں جن کا وأ هَليلا مَن 
ال مَا تح وا لآغار ہم ستَقوریۃ رت وف أَنَْلِهمَ - من لور پچ 
وفوله فی الدخان: ۶ ان نین ق مقار امن 77 زق لت وعغموپ تن 
شون من سشندیں وَلَِتَتتَق ہے جن مکل پکڑتکی ور 


عین با × بتغرت فيھا بکل کھو عامیات آن +لایذوفثرتے فچا الیرڑت 
ری الذْا وََتَُۃ عَذَابِ الیم 27 تس ین رَیِكَ ذَِكَ مُوَالنوَرْ 

ہے وفوله فی الطور: إِنَ السقَین فی جتلت ونیم ٣ن‏ فُلکھیْ 
0 تلع ا پرکوھ وع اح اھر 2 کاو وََشریوا میا بَا کن 


بای یس مت لع مک ہر ا کے می سی رم سس کے یہ × ہیف 1 


جج بب حر سے نعل رر کون وَرََعْدُم عاور مین 477 و دوله ٹی 


مرا 


7 ان اللقین یق - جنلت ونہر جا وکو لہ کی المر سلاٹت‎ ٣ 
پر ہے۔ سر اس و سے رگا عرفرىث ے‎ ٣, ام‎ 
٠ ایی جا بش اش 7 مَقكِم کا مہو کو نوا مین بَا‎ 


تسم 


ز 





[ گے سر ا جس نے 


س باون ا لی بر دلك -0 الایات . 

وقد بیٹا فی ترجمة ھذا الکتاب المبارك أن من آنواع البیان 
التی تضمنھا ان الشیء الذی 5 او صاف متعذدہ بی الم, آن سین 
أوصافه عند ذکر بعضھاء کما تقدم مثاله مرارًا وکما هنا. 

والمتقيی اسم فاغعل الاتمقاس وأصل مادذۃ الاتشاء لو یىی ی) 
لف مشروی فاؤد واو رنہ قاف ؛ و لامہ باس فدخلےہ ناء 
الافتعال فصارت وقی او تقی؛ فأبدلت الواو التيی ھی فاء الکلمة تاء 
لناعدہ المقررۃ ٹی التص ریف أُن کل واو ھی فاء الکكلیة ادا دعلت 
علیھا تاء الاقتعال یجب إبدالھاء اعنی الواو تاء / وإدغامھا فی تاء 
الا فتعاں: نحو اتصل صن الوصلِ واتزكِ من الوزد وانحف من 
الو حدة واتقی سن الو قایف و عقل لاد الماغدۃ ابن مالک ٹی 
الِخلاصة بقو لہ : 
ڈو اللین فاتا فی افتعال ابدلا! ‏ وشذ می ذی الھمز نحو ائتکلا 

والاتقاء فی اللعَة: اتخاذ الوقابة دو المکروەء ومنه قول 
نابغة دببان : 

یعني استقبلتنا بیدھا جاعلة إیاھا وقایة تٹیھا من أن ننظر إلی 
و جھپیا؛ لھا فمستر 5 با وقول الإآخر : 


فالمّت فناعا دوئه الشمس وانقت باأحسن موصولین 5ف ومعصم 
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اہ و سخطلف ظر یں مرجّه من آمرین: شما امتال ام اروس واجتنات 


٭ قولہ تعالی : ٭ وَنَمْهنَا مَا فی شُدورهم مَنْ عل إِخْوْنَا نچ بین تعالی 
فی ہہ ای للكریمة نہ لزع ما فی صدور أُھل الجنة من الغل فی 


حال کونھم إخوااء وبین ھذا المعنی فی الأعراف وزاد أنھم تجري 
ضس بحھأم الاتھار می لحیم الحنةء وذلك ئٹی تولہ : ون سا ماق 
سدورھم بن غُل ری من ہم ٠‏ اتہر الو مد للہ ایی مسکا ڑا پچ 
ال یة 

قوله تعالی : عان سے شژر مُلشَلنَ :2 ٭ ہین فی ھذہ ال٦ایة‏ 
الكربمة ان المتقین الڈین ھم أھل الجنة یوم القیامة یکونون علی 
سرر وأنھم متقابلوت ینظر بعشھم إلّی وجہ بعضیء ووصف 


مٹھا آنی شس ےا رمقضصان الدھب؛ رھیں الموضونة: قفا فی 
الو اقعة پا من الڈران ' ول من الاغریت زان علی سور موضوتق تل 
تی کنا کلک 4)7 وقبل: الموضونة المصفوفة کتولہ: 


عم سر ے 


. مححین علٰ سرر کم فومدک اأایة . 


ہے کے ھ۔ 


رو جک کک حا 


ومٹھا آٹھا مرفوعةء کقولہ فی الغاشیة: ٭ یبا کََة 2> پ4 
الارف وغوله ٹی ازو افعذ : وفرش ترقوفق 7 4 ودولہ: مکی ین 


ہے ا سے پر ہے کے 


قرف خطر مَعَبفَر حساب ٦ ۷ ٣‏ ألی غیر ذِنّْك سن الایات / . 


٭ قوله تعالی: لا بِمَمهھْم فبھَا تب بین تعالی ئپی 
الایة الكریمة ان أھل الجنة لا یمسھم فيها نصبء وھو التب 


٤ 


ف۸۲ أضواء السان 


والعیاء وفوله: نصب؛ نکرة في سیاق التفيی؛ فتعم کل نصب 
فتدل الاأیة علی سلامة أعل الجنة من جمیع آنواع التعب والمشقة 

وأکد هذا المعنی فی قوله تعالی: ٭ الَنی انا دان المَقَامڈمن فصلی ی 
نَا فا تب وَلا يِمَشُتَا ہا فو 4 لآن اللغوب هو التعب والاعیاء 
ضا وقد صح عن النبي پل آلہ قال: ەٴإن اللہ آمرنی أن آبشر 


٭ قوله تعالی: ٭ وَمَا هُم فِا من 8 ہین تعالی فی ھذہ 
الأیة الکریمة ان أھل الجنة لا یخرجون منھاء وآاکد نفی |خراجھم 
مھا بالباء می قوله: بمخرجین؛ فھم دائمون في نعیمھا أٰبدا بلا 
انقطاع ۔ وأوضح ھذا المعنی فی مواضع آخرء کقول: ٭إنالینءاما 
را اسٌیحت کات کم جکث الورییں پڑت کا خیب فہا لا یبخونَ عَنما 
جولا 452 وقولہ: ط وَشَىْر الميینَآ الین سار التَيحت ےل 
اجرا حستا زی کٹ فه ابدا۔ 2 یے وقولہ: عطاہ عیبر تجذونر 2 
وفولہ: س* اك هار وفتا ما لغ ون تاج ا :گ4 لی غیر لٹ من الأّیات ۔ 


٭ قولہ تعالی: ٭ مَتَیْقَوُمْ عَن ضیف إلهمَ تیگ ہین في مواضع 
آخر ان ضیف إہراعیم المذکورین فی ھذہ الایة أنھم ملائکة: کقولہ 
فی شود : ٭ رلتد جات رسلنا لت هن بالششریف قالو کت قال سَلم مھا 
لت ان جا پمجّل یز حَيل 8 کما تقدم وقولہ : ٭ قال ہما حطیکی ایا 
المسلوت نایا رتا انیلتا إ قزر تثریتک ت4 إلٰی غیر ذلك من 
الآیات . 


٭ قوله تعالی : ٭ اذ دخلوا علي فضالو سلنما قال انا منکم وحلون ین 
لم ہین تعالی شی شلۂ الأرة الکر یمة ھل ر2 ابراھیہ الام لی 


سور الحجر ۸۱ 
الملاتكکة آو لا؟ لآنه لم بذکر ھنا ردہ السلام عليھمء وإنما قال 
عنه: إنه قال لھم: انا منکم وجلون: وبین في ھود والذار بات آنه 

رد علیھم السلام بقوله في ھود: سَلَم کا لت آن جا بمجّل 
حَيْل ت٭ وقولہ فی الذاریات: س* فال سلم قوم کرو نیہ فراع لت / 
آاو۔ فَجاء پیل سمین ہچ وہین أن الوحل المذکور ھنا هو الخوف 
لقوله في القصة بعینھا في مود: ه٣‏ وَأَوَحَس یئم لَة فَالرا للا عتَف ‏ 
وکو لہ فی الذار بات : او ہم نیمة قالوا لا غیت گ8 و ئا قدمنا أنْ 
من آنواع الییان في ھذا الکتاب بیانِ اللفظ بمرادف له اشهر منه کما 
ھنا لان الخوف یرادف الوجل وھو اُشھر منهء وبین أنْ سہب خوفه 
مر عدم أکلھم قولہ: ٣‏ بآ اي لا مل کو تَحَيَقم رَاَجَ 


× لے رھ 
سے ہے 





جی 


8٭ قولہ تعالی : ٭ قالوا لا نویل إنا مك پٹلاوعلمو 2> ٭ ذکر 
تعالی فی عذہ الایة الکریمڈ أن أوللك الضیف الکرام الذین ھم 
ملائکة بشروا إبرآاھیم بغلام موصوف بالعلم + ونظیر ذلك قوله 
تعالی أَيضّا فی الذاریات : فَاأوالاعف مَتَشَرُوہ بِعْليم قیم ٌ4 وھذا 
الغلام بین تعالی آنە هو إسحاق کما یوضح ذلك قول في التاریا: 
تی ہکم کر ؟ 2ا عاقیکت امرات فی صرز فصخت وجھھا وقات جو 
عیڑ 2> کا کیب 6 تب پت خر لے النیۂ ۹2 زڈن کو تو 
اأُقبلت فی صرة؛ أی : صیحة وضجة وصکت وجھھاء أی: لطمته 
فائلة : تھا عجوز عقیم بدل علی آن الولد المذکور ھی أمه کما لا 
یخفی ویزیدہ إیضاخًا تصریحه تعالی ببشارتھا ھی بأنھا تلدہ مصرخا 
باسمه واسم ولدہ یعقوب؛ وذلك في قوله تعالی في ہود في القصۃ 


ا رز دہے 


عنیا: ٭*٭ ا عاہمة ما قصضحات فبشردھا باِسحلق ومن وزاء با إِمْحَىمَعَقرت کہ 


9:٦ 


۲ ۹ اُضواء اٹہمان 





و اما الغلام الذي بشر به إہراھیم الموصوف بالحلم: المذکور فی 
الصافات ثی فوله تعالی : ٣‏ وقال إِق داهت ان رق سیہین * و رپ ھب لم 
صلی دج قش بکیاں ه بُِلَي لیر :2 فَامَا لغ مَعَة ال کالب ا ار نی 
المتایر اوح اذا کچ الایة, . کھو [سماعیل ۔. وسٹری إِن شاء ارز تعالی 
ٹی سوہ الصافات دذلالۃ الایات القر آنیة علی ان الدبیح إسماعیل ٭ 
اسحخاق علی وجه قاطع للتراعء والغلام یطلق فی لِعْة العرب علی 
العبدء وعلی الصغیر الذي لم پیلغء وعلی الرجل البالغ+ ومن 
نا الغلام العرشيی المؤتمن ابو حسین فاعلمن ورالحسن 
وقول صفوان بن المعطل السلہی لحسان رضی الله عنھما: 
تلق ذباب السیف عني فاإنتيی غلام إذا ھوجیت لست بشاعر 
وقول لیلی الأخیلیة تمدح الحجاج بن یوسف : 
إذا نزل الحجاج أرضا مریضة تتے اقصی داٹھا فشفغاما 
سُماھا من الداء العضال الذی بھا غلام إذاا مز القناۃ سقاھا 


ورہما قالوا للانٹی : شلاادے پ وا فلے قول روس ہن غلفاء الھجیمی 


سویں 


یصف فرسا: 
قوله تعالی ۲ قال أبشكَْمُتون عَلع اَنَمَتَیَ الکِبر کہ ہین تعالی 


فی ہذە الایة الكریمة آن یه إبراھیم قال: إله وقت البیشری 
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شیخ کبیر في قرلہ عنھا: ٭وَعََدا بَصُلی شيْمًا 4 کما صرح عتھا هي 
اُنھا وقت البشری عجوز کبیرة السنء وذلك کقوله فی ھود: 
نت وتاوع مان ناحجر الیة وقولە فی الذاریات : خصک وَجهها 
وقّالت عِوْرُ عَقَم 75 وہین فی موضع آخر عن لبيە إبراھیم أأنه وقت 

ہہة اللہ لە ولدہ إسماعیل أنه کبیر السن أیضاء وذلك قوله تعالی: 
الْحَتد لہ آآری وَقَتَ لی عَل الک سکیل وَإَِحَق إ٤‏ تَ لیخ 
الع 40 . 


٭ قولہ تعالی : فشم تَمتَ ىَ4 الظاھر ان استفھام نبی اللہ 
إبراھیم عليه وعلی نبینا الصلاۃ والسلام للملائکۃ بقوله فِم تبشرون 
استفھام تعجب من کمال قدرۃ اللہ تعالیء ویدل لذلك آنه تعالی 
ذکر ان ما وقع لە وقع نظیرہ ہ. لآمرأتہ حیث قالت : آآلد وأنا عجوز 
وقد بین تعالی أن ذلك الاستفھام لعجبھا من ذلك الأمر الخارق 
للعادة فی قوله: 06 اع با مر الہ الایة: وبدل لە أٔیضا 
وقوع مئلہ من ي الله زکریا عليه وعلی ینا الصلاة والسلام؛ لن 
لما قال : ٭ رت مب ل من لدتلک دریة طببة 4 الایة ٭ قنادند الملاپکددھی 
شَاپم یسل فے الیحراپ أنْ الله یٹ4 بح ۹ عجب من کمال قدرۃ اللہ 
تعالی فقال: رت بَکوں لی عَلام قد لی لسر تنَا کو٤‏ 
الایة وقولہ: / س تم تَقرهدَ تن یہ قرآأہ ابن عامر وأبو عمرو 
وعاصم وحمزۃ والکسائی ہفتح النون مخففةء وھي نون الرفع: 
وقرأہ نافع بکسر النون مخقفةء وھي نون الوقایة مع حذف ياء 
المتکلم لدلالة الکسرۃة علیھاء وقرأہ اہن کٹثیر بالنون المکسورةۃ 
المشددة مع المدء فعلی قراعة ابن کثير لم تحذف نون الرقعء ولا 
المفعول ہەء بل نون الرقع مدغمة في نون الوقایةء ویاء المتکلم 


۷ 


ھی المفعول بە؛ وعلی قراےة الجمپور فنون الرفع ثابتةف؛ والمفعول 
بە محذوف علی حد قول اب مالك: 





وعلی شراےن نافع فو ن الرفع مہحل و کَة ٢‏ لاس کتقالی اجتماغھا مع 
نون الوقایة, 

حذف نون الرفع لہ خمس حالات: ثلاث مٹھا بجب ففھا 
حذفهاء وواحدة بیجوز فیها حذفھا وإثباتھاء وواحدة یقصر ففھا 

اما الثلاث التيی یجب فیھا الحذف فالاولی منھا إذا دخل علی 
الفعل عامل جری والْثٹائهة اذا دخغل عاےه عامل نصب والثالثة اذا 
اکد الفعل بنون التوکید الثقبلة نحو ‏ تبلون. 

واما الحالة التي یجوز فیھا الاثبات والحذف فھی ما إذا 
فیجوز الحذف والالباٹء ومن الحذف قراءة نافع فی عذہ الایڈ فم 
نبشرون بالکسر وکذلك قوله تعالی: ط قال احت وت نی الہ 4 وقولہ 
تعالی . ویٹول أن شرکاوفے الین شثمر تنشٹررے چ4 بش 
النوں مع التخمیف ٹی ات وفول: ل کی الگو تَامروَنَ 


وآما الحالة الخامسة المقصورۃ علی السماع فھی حذفھا لغیر 





واحد من الأسباب الأربعة المذکورة؛ کقول الراجز: 

آبیست آسري وتبیستِ ندلَُكي وجھك بالعنبر والمسك الذکي 
آما ہشاء نون الرفع مع الجازم في قوله / : 

لولا فوارس من نعم وآسرتھم ‏ یوم الصلیفاء لم یوفوت بالجار 
فھو نادر حملا لم ٢لم)‏ علی أختھا لا النافیةء آو ما النافیة: 

وقیل: ھو لَغه قوم کما صرح به في التسھیل: رکللك ہقاء ائنون 

مع حرف التصب في قولہ: 

أن تقرآن علی آسماء ویحکما عمنی السلام وآلا تشعرا احدا 
فھو لنة قوم حملوا أن المصدریۂ علی أختھا ما المصدریة في 

عدم النصب بھاء کما أشار لە فی الخلاصة بقوله: 

وبعضھم أھمل أن حملاٌ علی ما أختھا حیث استحقت عملا 


ولا ینافی کون استغھام إبراھیم پلتعجبت من کم قدرة اللہ 
قول الملائکة لە فیما ذکر اللہ عنھم: سے قالو بش بّيكف پالحي ب لد کن من 
الَزطیک لے بدلیل قولہ: ٭* قَال ومن بَفتَط من تْحَحَة رنہ إِلا 


وو 


کہ نے عے 


الالوے >4 لأنه دلیل علی أن استفھامہ لیس استفھام منکر ولا 
قائط . والعلم عند الہ تعالی . 

قولہ تعالی : ہل قال کن يَكتَطڈ ین تَضَة رید إلا السَالریے پ4 
بین تعالی في ھڈہ الأّیة الکریمة آت نے |براهیم قال للملائکة: إنه 
لا یقنط من رحمة اللہ جل وعلا إلا الضالوت عن طریق الحق؛ وبین 
أن ھذا المعنی قاله أیضا یعقوب بن إسحاق بن إہراہیم لبنیە في 


۸ 


۹ 


آ۸ اضواء الیان 





لمج ا مد 


قوله: ظا بر اذ هبوا صَحَکلو حون یوشف واخید ولا تَاؤکسوأ من روح ای 
بات ات : رون ری 3 


رخ سم 
ا 


ہو ۳ ےہ نے ۱ : 
قال ابو حیان في البحر المحیط فی تفسیر قوله تعالی: لا انم 
یائشسن من روج آلنہ مہ الاية: وروح اللہ رحمته وفرجه وتثقیله. 


ہت 


با قولہ تعالٰی : َال نا پا دس تا اك مزب غریمت 0 ا ءال 
لوط الایة. شار فی ھذہ الایه الكریمة إلی أنْ المراد بھؤلاء القوم 
المجرمبن قوم لوط الذین ارسل إلِيھم فکذبو: ووجه إشارته تعالی 
لذلك استثناء لوط وآھل غیر امرأتہ فيی قولہ: ل إِلا ءال لوط اتا 
مََجَوُم ایی ٢‏ ا انرأتغر کے ایت وصرح بأنھم قوم لوط 
بقولہ فی ھہود فی القصة بعیتھا: لوا لا حخقت اتا تا اک تزر 
وط کپ الابة. وصرح فی الذاریات بأنھم اُرسلوا لی شڑلاء القوم 
المجرمین لیرسلوا علیھم حجارۃ من طین في قولہ: ٭ تَثوَاإِتَا انا 
اھ ہیا تج || صلی عم حجار مُن طین 0ت وصرح فی 
العنکیوت أٹھم قالوا: إنھم مھلکوھم بسبب ظلمھمء ومازلون 
علیھم رجڑا من السماء بسبب فسقھمء وذلك فی قولە تعالی: 
٭ وا اوت رتا اعم بل ری قالوا إنا مَهیکوا ال لوہ فَيية إِنَ 
ا مھا اڑا لیے ؟ دن قا لک فیھسا لوط قالوا 2 خر اَعلر یمن فا 
الأیذء وقولھ: وکاڈ یٹ رک ےس اتا متخواد واھلای إُلا آمرآتف 
کات یر الیک ت2 تا مارلوک عل مل سوہ اعد رجا ترے 


ات ام پتا کا نے او وخول: تق فی بنا ین 
ا معیرت *٭ ہین فی مدہ الارۃ الکریمة يہ ١‏ ستثنی ال لوط من 


ولگ العذاب انال فو مھف وأوضح نشد۔!| المعنی قی ابات اخ ۰2 





لہ فی عدد فی قولہ: مل الا اش يک یلزا پھر 
مُللک بقظع ین اَل مَلَا یلت یںیکم حد الا مرا تم کچ الایقت 
کد نہیں وقالوا لا حتف ولا عَرن إِنا مجواد هك [ا 


انآ ٭ الایے ونولہ: ٭ مه وَأَعلمہ إلا آمرأاتت کات مت 
التّرینَ "ر4 وٹول: ۶ا نجیند وافلہ لمےن 7ج الام موی لی 7چ 
الأیةقء وقولے: ٣‏ فاجیتۃ باقلد إِلا امراتے َدَرِنَھا َِ اریہ مو 
الٰی غغر دلك من الایات ۔ 


وماڈگر فی ضصذہ الایة الک یمة صر* استٹناء امم آته صسْ الہ الین 
فی فولہ: سے ا آمراد تم تَنَرنا ِا تین الَ رک << 4 أوضحه فی ھذہ 
الایات البی ذکرناھا انفاء ونحوھا من الایات؛ وبین فی الذاریات 
نہ انجی من کان في قوم لوط من المؤمنینء وآنھم لم یکن فیھم 
من المسلمین إلا بیت واحدء وھم ال لوط وذلك في فوله: 
ط یتنام کان فہا ین الم میں تد فا ودنا ھا عر تپ من ا سایق 4 . 


سے 


فی ہہ الایة الکریمة دلیل واضح لما حتقه علماء لاصول 
من جواز الاستثناء من الاستثناء؛ لانه تعالی اسٹثنی آل لوط من 
اھلاك المجرمین بقولہ: ٭ إلاً ءال لوط إنالمنجومم اعت 4ن 
ستثنی من ھذا الاستثناء امرأۃ لوط بقوله: ل اد ائۂ اکن اہی 
الیک ت46 وہنا تلم اد قول ابن مال فی الخلاصة : 


0 وحکمھا فی القصد حکم الاول یو 
لیس صحیےخا علی اطلاقیس وأورضح مسألة تعدد الاسٹثناء 





باقسامھا صاحب مراقی السعود فی مبحث المخصص المتصل بقوله: 
وذا تعدد بعطصطصف حصسل بالاضشاق سجلاللا‌ول 


إن کان غیر الاول المستغرقا فالکل للمخرج منە حققا 
وحیثما استفرق الاول فقط ‏ لم واعتبر بخلف فی التمط 


٭ قولہ تعالی: ه٣‏ فَلمَا جَاء مال لوط المر لرنج شال نک ئن 
کک رون پچ بین تعالی نی اٹ ۵ الإرة الكکریمة ان لو طا عَ 
وعلی نبینا الصلاۃ والسلام لما جاءہ الملائکة المرسلون لاهلاك 
قومه قال لھم: إنکم قوم منکروت. وصرح فی مواضع آخر آنە 
رود لمت تی دمآ وآنه ضاق بھم ذرعا بادلٹ؛ کول فی 

٭ ولا جاءت مسلتا ایا سی مہم وَضشاق چس ذرضا َال هد یم 
کیت 42 وقولہ في العنکبوت : ٣‏ وَلسا آن اث راتا لوطا 2> 
عم وضافت بھم درا پچ الایق وذکر تعالی ٹی الذاریات ان سے 
إبراھیم فال لھم أبضا: قوم منکرونء کما ڈذکر عن لوط هھناء وذلك 
فی قولہ: ٭ قال سلم فوع رون رن کہ وقولہ: فو منرون جن پ4 قیل 
معناہ أنھم غیر معروفین:؛ والٹکرۃ ضد المعرفة وقیل: إنه فی 
صفٰة شباب حسان الوجوہ فخاف آأن یفعل بھم قومه فاحشة اللواط 
نقال: ۶ إِنَخ ازع شکررں 7 . 


وفال الزمخشري فی الکشاف: منکرونء أي: تنکرکم نفسی 
وتفر منکم؛ ٭ فأخاف أت تطرقوني بشر بدئیل ذوله : بل لک با 
کاو فیے ہمرونت وَائيلنك يَألحَق ٭ الایآ ویدل لہذا الوجه أنه ہے 


دو سہسے) 


سحورة اثیححجر ۸۹ 


في ہود أن سبب إنکار إپراھیم لھم عدم الوم من لحم لعل 
الدي قدمه إلیھمء وذلك غي فولہ: ٣‏ فَلتًا رہ یمم لا یسل ال 
تَسيَرَمُم وَأَؤمَس یتہُم خَبقَةٌ 4 لآن من استضاف وامتنع من الاکل 
خیف مثه الشی؛ وقوله تعالٰی فی ھذہ الأٴیات : ٭ دا لمنجو آے ہو شم مم قراہ 
حمزة والکسائی بإسکان الٹون بعد المیم المضمومة مخففًا اسم 
فاعل آنجی علی وزن أفعلء وقرأہ غیرھما من القراء بفتح الئون 
وتشدید الجیم اسم فاعل نجی علی وزت قعل بالتضعیف؛ والإنجاء 
والتتجة معناھما واحد / . 


وقوله: تا نا تا لن شیب زن فرأہ ابو بکر حن 
عاصم بتخفقضف الدال وفرأاہ غیرہ نشدیٹھاء ۸ لختان مسنافا 





واحد , 


وقولہ: ٣‏ بَآء مَال لوک قراہ قالون والبزي وأبو عمرو بإسقاط 
الھمزة الاولی؛ وتحقیق الژثائیة مع القصر والمد وقرأہ ورش 
بتحقیق الأوئی وابدال الثانیة أَلفا مع القصر والمد وعن ورٹی 
أبضا تحقیق الاأولیء وتسھیل الثانیة مع القصر والتوسط والمد: 
وقرأہ قنہل مثل قراءة ورش إلا أنه لیس لە مع النسھیل إلا القصر؛ 
وقرأ الیاقون بتحقیق الھمزتین: وکل علی أصله من المد: وعا ذگر 
من فراءة ورش وقنبل هو التحقیق عنھما. وإن قیل غیرہ. والعلم 
عند الله تعالی . 


٭ تول تعالی: ٭ یه مل الیک یرون پا سبب 
استبشار موم لوط نم ظنوا الملا"بكکە شبابًا من بئی آدم فحدثتھم 
أئفسھم ہأآن یفعلوا فاحشة اللواط؛ کما بشیر لذلك قوله تعالی: 


کی 


۹۰ اضےواء الےان 


فان عولانہ صٹی فلا تفصحون ٍل4 وقولہ تعالی: *٭ وَلَمَد تَوَدُوةُ عن ضیفی۔ 
مسا اعَْتہُم ۹ الایف وقولہ: ہ* وجاہم فومام بھرغون ِا ومن قڑل کانوا 
ہے ا کی مر کر اس ج -- 

يعَمَلون السَيْقَاتِ4 إلی غیر ذلك من الأیات . 


٭ قولہ تعالی: ٭ نف ٥ك‏ لأَت اسم 22 بین تعالی في 
ہذہ الَّیة الکریمة أن فیما أوقع من النکال ہقوم لوط آیات للمتاملین 
فی ذلك تحصل لھم بھا الموعظة والاعنہار والخوف من معصیة ال 
ان ینزل بھم مثل ذلك العذاب الذي آئزل ہقوم لوط لما عصوہ وکذبوا 
رسولہ: وبین ھذا المعنی في مواضع آخرء کقوله فی العنکبوت : 
ولقد کنا بِٹھا ايد یك لَقَوم تَمُقلوات 77 ٭ وتولہ فی 


الذاریات : ۶ ورکا ہآ وَابَة لَلَيِنَ عَافُونَ العَذَابَ اي 22 4 وقوله هنا: 


إِنَ فی ذَلِكَ لاہ لَيَتمينَ مہ وقولہ غی الشعراء بعد ذکر قصة قوہ 
لوط : ٭ انف ذَيِك يد وَمَا کان انرم مُومْنَ تہ الایق کما صرح بمٹل 
ذلك فی إھلاک قوم نوح: وقوم ھود؛ وقوم صالح؛ وقوم شعیب 
فی الشعراء. وقولہ: ٭ لسَوَتمين بت 4 اصل التوسم نفعل من 
الوسم؛ وھو العلامة التي یستدل بھا علی مطلوب غیرھاء یقال' 
ٹوسمت فيه الخیر إذا رأیت میسمه فيهء أي: علامتہ التی تدل علیہ 
ومنہ قول عبدالل بن رواحة رضی اللہ عنہ فی النبی ٹلا /: 


نی توسمت فك الخیر أعرفه وال یعلم أني ثابت النظر 


نوسمتے لمارأابٹت مب انهة علبه وقلت : المرء من ال ھاشم 


ھذا أصل التوسم؛ وللعلماء یه أقوال متقاربة یرجع معناھا 


سورۃ الححر ٦‏ 





کایا لی شیء واحید قعن قنانھ , للمتو سمین أى : المعتبرین ؛ 
ورغںن مےحاشد : للمتو سمین؛ أى : المتفرسین؛ وغی این عباس ؛ 
ولا بخفی أن الاعتبار والنظر والتفرس والتأمل معناھا واحد: 
وکذلكژ قول ان زید ومقائل : للمتوسمیںں أی: للمتفکرین وقول 
ہی عی۔لج ۔ نلمتوسمین؛ ای ؛ لاہتمصرین؛ نمال جمیع الاقوال 
راجع إلی شيء واحد؛ وھو أن ما وقع لقوم لوط فیه موعظة وعبرۃ 
لمن نظر فی ذلك وتأمل فيه حق التامل: وإطلاق التوسم علی 
التامل والنظر والاعتبار مشھور فی کلام العرب؛ ومنە قول زھیر: 
وفیھن ملھی للصدیق ومنظر_ٗ أَئنیق لعین الناظر المتوسم 
أى : المتامل فی ذلك الٰلحسن وکول طریف بن تمیم العنبري : 
و کلھما وردت عحكاظ قہلة بعٹو! إلی قریففم یتوسم 
اي ینظر ویتامل. 
وابن بی حم عن ابن عباس فی فولہ: 9 اینب لامتوئیں 7 4 قال: 
لناطرین: وآخرج عبداٹر زایف؛ وابن جنر یں وابن المندر ۰ واسن ابی 
حائم؛ وابو الشیخ فی العظمة عن فتادة ي قولہ: پل ایت لاو مہ سس یہ 
ال : للمعترین: وآخرج آبن جریر؛ واںد ن المندرں عن مجاهد فی 
فو لہ : ایت لاو سن اچ ال : ھم المتفرسون: وآحرج ابو نعیم 
الحلیة عن جعطر بن محمد فی قول: کے ان فی ذلكف انت لَاموحمینَ بن ا 


بھی 





قال: عم المتفرسونء وآخرج البخاري فی تاریخہء والترمذی: 
وابن جریر وابن آ بی حاتم؛ وابن السني: وابو نعیم ععًّا فی 
الطبِ - وابن مردویهء والخطیب عن اي سعید الخدری قال: قال 
رسول ال جا اتقوا فراسة المؤمن فإنہ ینظر بنور اللہ ثم قرآ: 
ان فی ذللف نے لٹ میں بن یے قال: ٦للمتفرسین4‏ وآخرج ابن 
جریر عن این عمر قال: / قال رسول اللہ 8 : ۶انقوا فراسة المؤمن 
فإت المؤمن بنظر بنور اللہ“ وأخرج ابن جریر عن ثوبان قال: قال 
رسول اللہ پا : داحذروا فراسة المؤمن فإنه بنظر بنور الل: وینطق 
بتوفیق اللہ وآخحرج الحکیم الترمذي: والہزارء وابن السنی؛ وأبو 
نعیم عنْ آنس قال؛ قال رسول ال پل : ×إن لل عباڈا یعرفون الناس 
بالتوسم۴ . 


عوجر جب .ےك 


٭ قوله تعالی؛ ٭ وَژنھا پیل تمقبو ٭ بین تعالی فی 
الایة الکریمة ان دیار قوم لوطء واثار تدمیر الله لھا سیل عقیی 
أي: بطریق ثابت یسلکه الناس لم پندرس بعد یمر بھا أھل 
الحجاز فی ذھابھم إلی الشامء والمراد أن اثار تدمیر اللہ لھم التی 
تشامدوتن فی أسفا رکم فھا لکكم عبرة ومزدجرء پوجب علیکكم 
الحذر من آن تفعلوا کنعلھم؛ اثلا ینزل الہ بکم مثل ما آنزل بھ 
کر سی مر 


وأرضح ھذا المعتی في مواضع آخرہ کتو لەه : راک رین ون علتہم 


مب یی ٠‏ ال آقد عقلوے ال و ڈو لٰھ؛: ٣‏ لو آذار ےرا ی اض 
مینظرواً کٍف کان علقبة ال من یلیم دمی الد عاتم ہم وا کقرین امن جو وکوله 
فھا۔ وقی دیار اأُصحاب الایکة: لے تنا اما میں پت إلی غیر 


دذلك سن الایات ۱ 


سورة الححر ۹۳ 

قولہ تعالی : ٭ل ان کان اث الاک ایت فازقمتا من پچ 
ذکر جل وعلا فی ھذہ الایة أن أصحاب الایکة کانوا ظالمین: وأنہ 
چل وعلا انتقم متھم یسب عو وأوضح ھذہ القصة ٹي 
مواضع آخرء کقولە ي الشعراء : ٭ے کذب اصاب یکو المرسلہ نج اج 
الخ شع الا تن 2 0 ا کے دولآ ۵ ۔ فانھوا اہ فاطبمون تہ ٦‏ 
الہ عامو من آجر لع رپ الین پچ او وا الکیل ود تہونوا من 
خی جن وفا ا سط اتد ز ا ولا بخسوا الاس اشہادظر ولا سوا 

فی مفسدئ ٠۰۴‏ وانقوا وأ ای حخَلَفَکم السا ا وین 30 الو نما ات من 
اث سک ج1 ۶ آت لا بت بت رد تہ اہی الکریں ج2 نمو کب 
من ال مآ اد کک یسیون قائی ر7 علم ہما تسملون تہ فکدو 

جس الد امم اعت بر کسر 2 اق / لک لی وا 
5ك اکم موم 2؟ ۹ فبین في ہذہ الیة أن ظلمهم هو تکذیھم 
رسولھم: وتطفیفھم في الکیل؛ وبخسھم الناس آشیاءھم؛ 
انتقامه منھم بعذاب یوم الظلةء وبین أنه عذاب یوم عظیم؛ والظلة : 
سحابة أظلتھم فأضرعھا ال علیھم نار فاحرقتھم . والعلم عند اللہ 
تعالی. وقرا نافع وابن عامر واہن کثیر (لَبْكةٌ) فی الشعراءء وص 
بلام مفتوحة أولِ الكلمة وتاء مفتوحة اخرھا من غیر مز ولا 
نعریف علی أنەه اسم للقریة غیر منصرف . وقراً أبو عمروء وعاصم: 
وحمزةء والکسائی: (الأیكة) بالتعریف والھمز وکسر التاء: وقرأ 
کذلك جمیع القراء فی الحجر. 

قال أبو عبیدة: (لیْکة والڈیکة) اسم مدینتھم کمکة ویکة؛ 
والأیکة فی لعة العرب الغیضة؛ وھی جماعة الشجر؛ والجمع 
'لأيك: وإنما سموا أصحاب الأیکڈ؛ لأئھم کانوا اُصحاب غیاض 





٤‏ اضواء السان 





الایکة علی الغیضة قول الْنابمة: 
تجلو بقادھتی حمامة آأىيكة بےدا آسصف لٹاته بالائمہد 
-ج- : ۱ کے ۱ 
وکال الجوھری می حا جےہ ۔ وعن 7 اص لک تھی 
الغہضةء ومن قرا عليْكهه٭ فھی اسم القریةء وبقال: عما مثل بکة 
ومکة. وفقال بعضی العلماء: الایکة الشجرۃ: والأبگ ھو الشجر 


قوله تعالی: ٭ وَلَمّد كَذْسَ اسَث1لَجر امن 2 


الحجر: منازل ئمود بین الحجاز الشام عند وادي القری. 
فدعنی آ ارد الکر یمہ: کلذہت تمود المر صلی و قل ہیں تعائی 
تکذیب تمود نیہ صالح عليه وعنی نینا الصلاۃ والسلام في 
مواضع م آخر تقو لہ : سے کیٹ تمون )ا المرسلن ا لد قال کم اخوھم صلخ 
سك 0 9 7ے الایات ‏ 7 ٭ کرو مروف پ4 وقولھ: 


ڈور رق سے سی کل جا ہی 


7 ت تعود پالندزر کال ا اٹ لی کل ٹر 7) 
وت رم جم ہے :. ۳ ۶۰ 


دنا ان 5 یو الاحد :ویو رجہ وانما 
قال: انم کذبوا المرسلین مع ان الذنی کذبوہ هو صالح وحدۂہ؛ 
ان دعوۃ جميیح || الرسل وراحلقٹ وی تحقبق معنی الا إلله الا 
اض؛ گما بینه نتعالئی بادلةڈ عمومة وخصوصة. قال مسسما 
لجمیعھم : 7ا اکا من فی لاک من رسولی للا تی ! یآ لم ال آنا 
الایة . وقال: وَلَمْدْ شا ق کل آکو ولا آے آء عبدوا آئزه وا نوا 


ک۱ و سر سے تس خر 


هو تک وفال : ٭ وَسَکَل مَن اَيَسَلتَا من قبَيِكَ بن رسلا أَجَعََتَا مِن دُوت 


ےل سی ا 


سے ای ”جج ے 


سورة الححر :۹ 





ال مان :ای سسدون و لیے غیر دذلك من الایات ۔ و خاںی فی 

تخصیص الرسل بأسماٹھم : ٭ لقد أرسلنا توحا ا قویو۔ فقال بغوم اعیدوا 

ما من کہ عو :. فان ٢‏ پحھشس تی 
الله ما من إدرۓ رہ وقا ا: مو مدیتے ے أَخاهُم شا قال یھو 

ا ٹوا قوج فس یڑ رک مانب إلی غیر ذلك من الأّیاٹ . 7 


حققت أن دعوۃ الرسل واحدة عرفت آت من کذب واحڈا منھم فقد 


حقّا. جریٹرؤے ومن ببعضن وکستتڑ >: بغض وریدون أن 
ب سی ج2 کیک حم الکن نَا ) وہین أنه لا نصح 


اقم کر وع ےو 


التفرقة بیٹھم بقوله: لا تضرق بین اح مٹھر ۴ہ وقولہ: ٭ لا تقرف بت 
مر من رَسملهوٴ پ٭ ووعد الآأجر علی عدم التفٰرفة بینم پت فوله: 

۶ ون ٭امنواً با ورس دہ وَلمر تفرقو بین آحد مہم ہم أَولَيك سوف يََيَمھم 
جورم ؟ 8 فنلاأیۃ۔ وقد بینا ہذہ المسألة فی کتابنا ادفع إبھامء 


الاخر و اس غنٰ آیات اكتاسے ٢‏ ە 


غغزوۃ تبوش فقد اآخرج البخاری فی صحیحد فی غزوة تولۂ ابن 
عمر رضی اش عٹھما قال: لما مر آلبی پل برالحج فقال: :لا 
تدخلوا مساکن الذین ظلموا أنفسھم أت یصییکم ما أصابھم إلا ان 
تکونوا باکین, لم قنع رآسه وأسرع السیر حتی آجاز الرادی+. ھذا 
لعْظ البخاری . 


وآخرج الیخاری فی کتاب احادیث الئبیاء أيضّا عن ابن عم 


ای 


و٦‎ 


٦‏ أاضواء البیان 





رضي اللہ عنھما: آن رسول اللہ / قُ لما نزل الحجر فی غزوۃ 
وك ١أمرھم‏ 1 پشربوا من بئرھا ولا پستقوا عنھا. غفقالوا: عد 
عجنا مٹھا واستقیناء فأمرھم أن یطرحوا ذلك العجین وبھرقوا ذلك 
الماء٢۔‏ 


ٹم ال الٰبخاری ؛ ویروی عن سیرڈ بن معید وأَبي بی الشموس : 
ان انی (أمر بإلقاء الطعام؟ ٹم ٹم قال: وقال آأبو ذر عن النبی 
پا : من اعتجن ہمائه٤.‏ 


ٹم سای بسندہ عن ناف عن اہن عمر رضی اللہ عنھما آنہ 
احہرہ": ان الٰناس نرلوا مخ رسول ائدہ و ارس تموڈ الحجر 
استقوا من بیارھاء وآن یعلفوا الڑبل العجین: وأمرھم أنْ یستقوا من 
الیٹر الٹتی کان تر دھا النافةذا . 

ئم قال: تابعه أآسامف عن نافع. ثم ساق بسندہ عن سالم بن 
عبدالل: عن آبيہ: آن النبی ڈگ لما مر بالحجر قال: ٴ8لا تدخلوا 
مساکین الذین ظلموا إلا أت تکونوا باکین أنَ یصییکم ما أصابھم: 
ٹم تقنع بردائه وھو علی الرحل٢.‏ 

ٹم ساق أ٘یضّا بسندہ عن سالم ان ابن عمر قال: قال رسول 
ال کے : الا تدخلوا مساکین الڈین ظلموا أنفسھم إلا آن تکونرا 
باکین ان یصیبکم ما أصاہھم؟ ھذا کله لفظ البخاری فی صحیحه. 
والطبراني من طریق عبدالعزیز بن الربیع ہن سبرۃ بن معبد عن أبیہ 


عن حجل ہ ؛ سہبر ث ‏ وھو بشتح السین الْمهملة وسکون للہاء المو حدۂ _ 


سورڈ الأححر ۷ 


الجھنيی قال : قال رسول اش پل لاصحابه حین راح من الحجر: 
امن کان عجن متنکم من ھذا الماء عجینة آو حاس حیسًّا غلیلفہ! 


ولیس لسہرۃ بن معبد فی البخاري إلا عذا الموضع . 


بکری لا یعرف اسمهھ- فوصلهہ / البخاری فی الدب المفرد 
والطبرانی ؛ وابن مندہ من طریق سلیم بن مطیں عن آبيه عله قال : 
اکنا مع رسول ال ققيٍ _ فذکر الحدیث وفیه: فاآلقی ذو العجین 
عجیلەء وذو الحیس حیسه؛ ورواہ ابن آبيی عاصم من ھذا الوجه 
وژاد: ٭فقعلت : 8ا رسول الله اڈ فل جست -شب .و ے فألقمھا راحلتيی 
قال: تنحم . 


وقال ابن حجر أَیضا: کول : وقال آ ہو ذر عن انی چ: ! 
اعتحجن ہمائه٤‏ وصلہ الہزار من طریق عبدالل بن قدامة عنه: ال 
کانوا مم النبی ق فيی غزوۃ تہوٹ فاتوا علی واد فقالِ لھم الٹبی 
پے: إنکم بواد ملعون فآسرعوا؛ وقال: من اعتجن عجیئة آو طبخ 
قدرا فلیکبھا؛ الحدیٹ - وقال: لا اعلمه إلا بھذا الڑسناد. 


ثر مس ہے 


وآخرج البخاريی في تفسپر قوله تعالی؛: ٭ و[تد کب آعصب 
ا حجر المرسلین تب نم ٭ عن ابن عمر رضی اللہ عنھما: ان رسول الله 
پٹ فال لأصحاب الحجر: :٢لا‏ تدخلوا علی مؤلاء القوم إلا أن 
تکونوا باکین فإن لم تکونوا ہاکین فلا تدخلوا علیھم ان یصییکم 
مثل ما أصابھم١‏ وآأخرج البخاري أیضا عن ابن عمر ١في‏ کتاب 
الصلاة٢‏ فی ە باب الصلاۃ في مواضع الخسف والعذاب ان رسول 
ال كيل قال : ت لا تدخلوا علی ھڑلاء المعذبین إلا ان تکونوا باکین: 


۷ 


۹۸ أضسواء الان 


فان لم تکونوا باکین فلا تدخلوا علیھهم لا یصيیٍکم ما أصابھہ: 
ربعضی دہ الروایات اتی دکرناھا عن النہخاری خر جہ مسلم ايضا 
ٹی سس صحجهہ؛ تل أَتَقتا علی الٹھی عی دخول دیارھم ۰۶ فی حال 


الکای وعلی آسراعه نی سی جاوز دذیارھم. 


وفی ھلہ الروایات الصحیحة النٹھيی عن الدخول إلی مواضع 
الخصسف والعذاب إلا فی حالة الیکاء: وفیھا الإسراع بمجاوزتھا 
وعدم الاستسقاء من مباھھاء وعدم آکل الطعام الذنيی عجن بھا۔ 
ومن ھنا فا بعض العلماء: لا یجوز التطھر بمائهاء ولا تصح 
الصلاۃ فیھا؛ لان ماعھا لما لم یصلح للأکل وللشرب علم أنه / 
غیر صالح للطھارۃ التيی هي تقرب إلی الله تعالی . 


ال البخاری 91 جےححة : ٦‏ ہاپس الصلا کی مواضع الخحصسفت 


والعذاب؟ ویدگر ان علًا رز صی اللہ راہ کر الصلاة بخسف بابل . 


وقال ابن حجر فی الفتح: ہذا الأثر رواء ابن أبی شیبة من 
طریق عبدالل بن ابی المحل ۔وھو بضم المیم وکسر المھمله 
وتشدید اللام - قال: ۷اكکنا مع علی فمررنا علی الخسف الفي ببابل 
فلم یصل حتی آجازہ: أي: تعداہ٢‏ ومن طریق آخری عن علی قال: 
اما کنت لأصلی بأارض خسف الله بھا ٹلاٹ مرار٤.‏ 


والظاھر أن قولہ ثلاث مرار لیس متعلفًا بالخسفے؛ لٛآأنهہ لیس 
فها إلا خسف واحدء وانما أراد ان علمّا قال ذلك ٹلاتًا. ورواہ أبو 


نے ےج 


ذاود مر فوغعا صن وجد آخر عن علٰی وافظہ؛ اٹھانيی حبببی ہا ان 
اصلی فی آرض بابل فإنٹھا ملعونة" فی إسنادہ ضعف: واللائیَ 
بتعلیق المصئف ما تقدم والمراد بالخسف ھنا ما ذکرہ الله تعالی فی 


سورة الحجر کھ 





آ2 


فولہ: اف الد مُِستیم تک القواجد مقر عَأَِہمُ الف من مو تھم ٭ 
اْذیة۔ ذکر أھل التفسیر والأحبار: أن المراد بذلك أن النمروذ بن 
کلعان بنی بباہل بئائا عظْيمًا قال : إن ارتفاعه کان خمسة الاف ذراع 
نشخسف الله بھم ؛ ال الخطابی : ا(“ اُعلم أَحدًا سْ العلماء رم 
الصلاۃ في رض بابل؟ انتھی محل الغرض من فتح الباري . 

وقول الخطابی عارضه ما رایتہ عن علٰی رضيی ال عنت 
ولكنهە بشھد له عموم الیحدبہٹ الصحیح : آوجعلت لنا الإأذرض 
مسجڈا وطھورا۷, 


ورس میٹ سلیماق بن دار ابر ای وھب ؛ 
عن آبی صالح الغفاری : ان عاتا رضی ارہ عنه مر پبابل وھو پسیر؛ 
فجاءہ المؤدذن یدنہ مصادة اُلعضصر ؛ فل' 7 متھا آھی المؤدن فاقاء 
لصلاھ فلا فرغ سیا فا ان حہی ڈ ا نھانی آن اصلي في 
المقبر ةَ ونھانی ان اأصلی في أرض ہاہل فاتھا ملعونة؟. 


حجد دنا احمد بن صالح؛: حدنثتا ان وھب:؛ آخبرنی یحبی بن 
'زھر وابن لھیعةق عن / الحجاج بن شدادء عن أبي صالح الغفاري 
عن علی بمعنی سلیمان بن داود قال : افلما خرج؛ مکان ٭فلما برزا 
اھ وقد پظھر للتاظر فی إسنادی ہذا الحدیث أنه لا بقل عن درجة 
القبول؛ ولکن فيه علة حفیة نبە علیھا ابن یونس. 

اما کونه لا یقل عن درجة القبول فلآان طریفه الاولی ول 
طقاتھا سلیمان بن فاودے ولا خلاف فی کونە تق وھی الثانیة 


٤4 


۲۰٣‏ آضسواء الان 





احمد بن صالح مکان سلیمان المڈذکور وأحمد بن صالح ثقة 
حافظ ۔ وکلام النسائی غيه غلظ عردود علیہ کما قال العراقی في 
لت : 


وریمسا رد کلام الجسارح ۔کالنسائی فی أحمد بن صالح 


اللششموتی ؛ فظن النسائی ان عراد ابن معین أحمد بن صالح ھا 


ابن حبان . 


والطبقة الثانیة فی کلا الإسنادین: ابن وھبء وھو عبدالل بن 
رشب بن مسلم القرشی مولاعم ہو حول المصریں تۃ حافظ 
عابد مشھور . 
لھیعة ویحبی بن أزھر البصري مولی قریش صدوق؛ وعبدالل بن 
لھیعة صدوق خلط بعد احتراق کٹهھ۔ والظاعھمر ان اعتضاد أحدھما 
بالآخر لا یقل عن درجة الحسن. وبؤید ذلك ان راوی الحدیث ابن 
وھب ومعلوم ان روایة ابن وھب؛ وابن المبارك عن اہن لھیعة 
اعدل من روایۂة غغیرعما عنه. 


والطبعة الرابعة فی الاسناد الأول : عمار بن سعد المرادی . 
دٹئی الزإسناد الثائی الىحجاج بن شدادء وعمار بن سعد المرادی؛ ثم 


السلھمی: والحجاج بن شداد الصنعانی نزیل مصر کلاھما مقبولء 
کما قاله ابن حجر فی التقریبء واعتضاد أحدھما بالآخر لا بقل 


سورۃ الححر ك8َ۲ 
عن درجة الحسن . 

والطبقة الخامسة فی کلا الإسنادین: ابو صالح الغفاري؛ 
رھو سعید بن عبدالرحمن: وعدادہ فی أھل مصر؛: رغقو ہہ 
عنہ. فالذی بظھر / صلاحیة الحدیث للاحتجاجء ولکلە فیه علة 


ےه دکرھا اب یونسں؛ وھی ان روابه أبی صالح الخفاری: من 
علی مرسلةء کما ذکرہ ابن حجر في التقریب . 


وقال البیھقی فی السئن الکبری: 8 باب من کرہ الصلاۃ في 
موضع الخسف والعذاب؟ انبا آبو علی الروذہاري؛ آنبا آہو بکر بن 
داسةء ثٹا آبو داود ثم ساق حدیث أبي داود المذکور أَنمَا بلفظه 
فی المٹن والآسنادین. ثم قال:؛ وروینا عن عبداللہ بن آبي محل 
العمری قال : اکتا مع علي بن أبي طالب فمر بنا علی الخسف 
الذڈي ہبابل فلم یصل حتی أجازەا وعن حجر الحضرمي عن علي 
ابن أبی طالب رضي الله عنه قال؛ ١‏ ما گنت لأصلی بارض خف 
ابق بها لاٹ مرات٢۔.‏ 





ٹم قال الببھقی: وھذا الٹھی عن الصلاۃ فیھا إن ثبت مرفوعا 
لس لمعنی یرجع إلی الصلاۃ؛ فلو صلی فیھا لم یعد . 

ئثم ساق البيھقيی بعضص روایات حدیث اہن عمر الدی قدمنا 
عن البخاري ومسلم. ئم قال: إن الكبي پل آحب الخروج من تلك 
المساکنء وکرہ المقام فیھا إلا باکیّا فدخل فی ذلك المقام للصلا 
وغیرھا. ! 





وھذا الذي ذکرنا هو حاصل ما جاء في الصلاۃ فی مواضع 
الخسف والتطھیر بمیاعھاء فذھہب بعض أعل العلم إلی أن الصلاۃ 
با صسصحف والتطھر بماٹھا مجر کی۴ . 


مسجدا8 الحدیٹ , وکعموم الادلة علی رفع الیحدثٹ ؛ وحکكم الخبٹث 
بالماء المطلق . 


وذھب بعض أھل العلم إلی أُٹھا لا تجوز الصلاة فيھاء ولا 
تصح الطھارة ہماٹھاء واستدلوا بحدیث علي المرفوع أن حبیہ 8ة 
اٹھاء عن الصلاۃ فی خسف بابل لاتھا رض ملعونة* قالوا: والٹھي 
یقتضی الفساد؛ لان ما تھی عنه پٌٍ لیس من أمرناء ومن آحدث فی 
ُمرنا ما لیس منە فھو رد کما ثبت قی الحدیث. 


واحتجوا لُحدم الطھارة ہماٹھا بآن النبی اچ منع من استعمالہ 
فی الڈکل والشرب وھما لیسا بقربة؟ فدل ذلك علی منع الطھارة بہ 
من باب أولی. 

قال مقیدہ - عفا اللہ عله -: الذي بظھر لتا رجحانه ان من مر 
علیھا ینبغی / لە أن یسرع في سیرہ حتی پخرج متھا کفعله قإٍٍ 
وفعل صھرہ وابن عمه وأبيی سبطيه رضی اللہ عٹھم جمیعاء وأنه لا 
یدخل إلا باکیا للحدیث الصحیح؛ فلو نزل فیھا وصلی فالظامر 
صحة صلاته إذ لم یقم دلیل صحیح بدلالة واضحة علی بطلاتھا: 


والٹحكم بہطللان العیادۂ یحتاج إلی نصی قويی الم و الدلالف والعلم 
عند اللہ تعالی ۔ 


سورۃ الححر ۰8۲۳ 
مسائل لھا تعلق بھذہ الاأیة الکریمة 
قد علمت أُن الحجر المذکور فی ھذہ الا فی قولہ: ٭ رَلمد 
کب اب احجر ٭ الأبة: ھو دیار ثمود: وآنہ ورد الہی یل اي 
مواضحع الخف ؛ قہقلہ المتاسة نذکر الاماکن ن اتی بھی ہس ا'أصلاَۃً 
فیا دو بین ما صح فيه النھي 2 ومالم یصح 





والمواضع التی ورد الٹھی عن الصلاۃ فا تنسعة عشر موضعا 
ستاأتی کلھا۔ 


عنٰ زیل بن جبیرۃ! عر. داود رن حصین؛ عن ناق عن !ہن 
شمر ان رسول اللہ 2 وت لٹا اتٹھی آن یپصلی فی سبعة مواضن ۱ ٹی المزبلة 
والمجزر والمقیر ة. و خارعه الطر یق : وی لحمای ری اُعطان 
ارہل وفوق ظھر بیت الله؟ رواه عبد بن حمید فی مسنلہ والترمدی؛ 


وابن ماجه. 


وخال الترمدی ہی إسنادہ: لیس ناك . و فا ر وروی اللیٹثٹ سک 

۱ ہد ۱ : 1 ۱ + ائ گا ے 
سعٹ هلذا الحدبٹ عْ عبدالله بن عمر انعمری عن نافع غن بن 
سے ضر النبي وا مه والحدیث عصف ×٦‏ نوم اك حہجۃت ٢‏ لان 


لیس نلم وقال ابو عاتم : ضصعف الحا۔یث : منکر الحدیٹثٹ حدل 


مترو ا یٹ ۴ یگتف حتف لے وقاں ان قد یىی . عامة ما ہر ویه ۲ 


.۳ اضواء الیان 





قلت : وقال الساجی : حدث عن داود سض الحصین مبحجدیٹ 
منکر جدا یعنيی حدیث التھي عن الصلاۃ فی سبع مواطن۔ 

وتال الفسوي : ضعیف منکر الحدیث . وقال الازدي : 
مترولثُ . وقال ابن جہاں . پردی المناکیر مع المشاعیر فاستحق 
التتکب عن روایته . 


وقال الحاکم : روی عن اي داود بن الحصین وغرھما 
المناکیر ۔ 

وخال الدارقطنی : ضر عیف , 
الغلط: وفيه ابن عمر العمري ضعفه بعض أعل العلم وأخرج لہ 

وقال ابن آبي حاتم في العلل: ھما جمیعًا - یعنی الحدیثین ۔ 
راعیان ؛ رصحح الحدیٹ المذکورز ابِن السکن وإمام الحرعین . 

اعلم آولأ ان المواضع التي ورد التھيی عن الصلاة فیھا عی 
البعة المذکورۃء والصلاة إلی المقبرۃء وإلی جدار مرحاض عليه 
تحاسهٔ والگلستٹ والہعٛ٘ والی التمائیل: زفی دار العذاب؛ وکخيی 
المکان الممعضو ب؛ والصلا ای النائم والمتحلدٹ؛ ونی بطنٰ 
الرادی: وفی عسجد النضرار والفصلاۃ لی التنورں فالمجموغ نتسعة 


سورۃة الححر تو 
عشر موضعًا. وسنبین ادلة التھی عنھا مفصلة إن شاء الله تعالی. 


آما غی مواضع الخضف والعذاب فقد تقدم حکم ذلك قریا. 





وآما اصلاة فی المقیرۃ والصلاة إلی الْقبر فکلاھما ثبٹ عن 
اما الصلاة فی المقابر فقد وردت أحادیث صحیحة فی الٹھی 
عٹھا: 


متھا: ما رواہ الشیخان فی صحیحیھما عن عائشة رضي الله 
عٹھا: آن النبی گل قال فی مرض موته ؛لعن الپھود والنصاری 
اتخذوا قبور أُنبیائھم مساجدء بحذر ما صنعواء ولولا ذلك آہرز 
قسرہ ٹلا غیر أنه خشی آن پیخذ مسجذدا4. 


توخيی الصحیحین أیضا نحوہ عن أبي ھریرۃ. 


وفد ثبت في الصحیح آیضا عن ابن عباس رضي اللہ عنھماء 
وفی بعض الروایات المتفق علبھا ةلعن الله الیھود والنصاری) وغفي 
بعضس الروایات الصحیحة الاقتصار علی الیھود . والنہی قَتٍ لا یلعن 
إلا علی فعل حرام شذید الحرمھ. وعن حدیث چٹدب بن عبذالله 
بن سفیان البجلی رضی اللہ عنہ قال: سمعت رسول الہ پل قبل ان 
یموت بخمس وھو پقول: / قىإني أبرا إلی اللہ أن یکون لي منکم 
خلیل: فإن اللہ تعالی قد اٹخذلی خلیلا کما اتخذ إبراھیم خلیلا 
ولو کنت متخذامن أمتی خلیلا لاتخذت آبا بکر خلیلاء آلا وإت 
من کان قبلکم کانوا یتخدون تبور أَنبہاتھم وصالحیھم مساجد: آلا 
فلا ٹتخذوا القبور مساجد إِنی أنٹھاکم عن ذلك٤)‏ اخرجه مسلم 


٣ 


ور 
یی صحبحه بہهلا اللفظطء ورواہ النسائی ایضا. 


وعن ان غہیر رضصی ارہ عنھما قال: قاں رسول الله ما : 


الو مس صلاتکم فی ابیونکم را تتخلذوھا قورا؛ آخرحە 


وغولہ ٹا فی ہذا الحدیث (ولا تٹخذوھا قبورّا؛ دلیل علی 
ان القبور لیست محل صلاۃ. 


وقال بعضی العلماء : پحتمل آن یکول معنی الٰحدیٹ صِلم ا 
وا تکونوا کالاموات فی قبورھی فإنھم لا بصا 


وأخرج الإمام أحمد بسند جید عن ابن مسعود رضي اللہ علہ 
والدین پتخذدون القبور ساحخل ١‏ ورواد ابن ابی حاتم ضا 


والاحادیث فی عذا الاب تثيیرة صحیحۂ لا عطعن فيیھاء وھی 


ندل دلالة واضحة علی تحریم الصلاۃ في المقبرة؛ لن کل موضع 
صلی فيه یطلق عليه اسم المسجد؛ لان المسجد فی اللعة مکان 


السجودء ویدل لذلك فولہ ات ٹی الحدیث الصحیح : اوجعلت لي 
الارض مسجداا الحدبثت. أی: کل مکان منھا بجوز الصلاة فيه. 
وظاھر اللصوص المذکورۃ لعموم سواء نبشت المقبرةۃ واختاط 
ترابھا بصدید الأموات؛ أو لم تتبش ؛ لان علة الٹھی لیست بنجاسة 
المقابر کما یقول الشافعیة دی اللعن الوارد من انی ل علی 
من اتخذ قبور الآیاء مساجد؛ ومعلوم أن قبور الالییاء صلوات ان 
وسلامه علیھم لیست نجسة؛ فالعله للٹھی سد الذریعة! لانھم اذا 


سورۃ الححر بت 
النصوص المذکورڈ منع الصلاة عند المقابر مطلقّاء وھو مذھب 
امام آحمد ڑٹی صحٹھا عندهہ روابتاتن واإاٹ تحثثقت ضھا رتھا. 
ودذشتب مال إلٰی ان النصلاۃة فها مکروھة. 





وذھب الشافعیة إلی أُنھا إذا کانت لجسة؛ لاختلاط آُرضھا 
بصدید الأموات لأاجل النبش فالصلاۃ / فیھا باطلة: وإن کات لم 
تنبش فالصلاة فیھا مگکروشة عنلعم, 


وذکر النووی عن ابن المندر نہ قال : روینا من علی وابن 
عہاس؛ وابن غمر ] ور عطاء والتخعی أَنهم کر ھوا الصلاة ٹی 
الحفی ة . قال ‏ ولم یکرهھا ابو ھریرق وو اتل : , بن الاسقع: ورالحسن 


ونقل صاحب الحاوی عن داود أنه قال: تصح الصلاۃ وإت 
تحقق لبشھا. وذکر ابن حزم الٹھي عن الصلاۃ في المقبرة عن 
خمسة من الصحابة: شی غمر؛ وعلی وابو عریرة؛ وآئنس؛ وابنْ 
عباس. وقال: ما نعلم لھم مخالفاء وحکاہ عن جماعة من اعایمین 
إبراھیم النخعی ونافع بن جبیر بن مطعم؛ وطاوسء وعمرو بن 
دینار وخیثمه وغیرھم ۔. 


وقد حکی الخطابی فی معالم السنن عن عبداللہ بن عمرم آنہ 
رخص قي الصلاة في المقبرة. وحکی ایضا عن انحسن أئہ صلی 
فی المقبرة. وعن اہن جریج قال: قلت ثنافم: آ کان اب عمر یکرہ 
ان یصلی وسط القبور؟ قال: لقد صلینا علی عائشة: وأم سلمة 
رضي اللہ عنھما وسط البقیعء والإمام یوم صلینا علی عائشة 


کت 





و ھریرة رضی الله عندہ وحضر ذلك عبدالل بن عمر؛ رواہ الببھقی 
وغیرہ ۔ 


وممن کرہ الصلاة في المقبرۃ أبو حنیفةء والثوري والآوزاعی, 


واحتح من قال بجواز الصلاۃ فی المقبرة بان النبی اث صلی 
علی المسکگینة السو داء بالمضشرد. وسیاتی قریبا ان شاء اللہ حکم 
الصلاة إلی جھة القر . 


قال عقیدهہ ۔عفا الل عله -: اظھر الأقوال دلیلػٌ فی ھذہ 
المسألة عندی قول الإ مام احمد بن حنبل ر حجمےه الله تعالمٰی؛ لان 
التصوص صریحة فی الٹھی عن الصلاۃ فی المقاب ولعن من اتخذ 
المساجد علهاء وھي ظاھرۃ جذا فی التحریم۔ 

ما البطلان فمحتمل؛ لآن الٹھی یقتضی الفساد لقولہ ڑ3 : 
امن اأُحدث فی آمرنا ھذا ما لیس منه فھو رد والصلاة فی المقاہر 
منھی عنھاء فلیست من آأمرنا فھی رد 


ویحتمل ان یقال: الصلاۃ من أمرنا فلیست ردّاء وکونھا فی 
المکكان المتھي عنه هو الذي لیس من أمرنا. کما علم الخلاف بین 
الملماء فی کل منھی عنه له جھتان: إحداھما: عأمور ہہ منھا: 
ککوته صلافی والآخری فٹھی عنه منهاء تکونه فی موضع تھی و 
وفت تھی أْو رض | مغصوبةء أو بحریرء آأو ذھب؛ رنحو 
ذلك؛ فإنھم یقولون: إن انفکت جھة الامر عن جهة الٹھي لم 
بقتض الٹھي القسادء وإن لم تتفك عٹھا اقتضاہ. ولکٹھم عند 
التطبیق یختلفونء فبقول احدھم: الچھة عنا منفکة ۔ ویقول الآخر: 


لیست منفکة کالعکس؛ فیقول الحنبلی مثلا: الصلاۃ في الاأرض 
المغصوبة لا یمکن أن تنفك فیھا ج_ة الآمر عن جھة النھی؛ لکون 
حرکة آرکان الصلاۃ کالرکوع والسجود والقیام کلھا یشخل المصلي 
ہ حیرّا من الفراغ لیس عملوکا لە؛ فنفس شغله له ببدنە أُثناء 
الصلاة حرام؛ فلا یمکن ان یکون قربة بحال. فیقول المعترض: 
کالمالکی والشافعی: الجھة منمٰکة ھنا؛ لان ھذا الفعل من حیث 
کونہ سا٤‏ قرب ومن حیث کو تہ غصا حرام فله صلانه وعليه 
غصہ کالصلا: بالحریر ۔ واإلی ھذہ المصآألة واقوال العلماء فبھا 
أشار نی مراقی السعود بقوله: 


دخول ذی کراھة فیما أمر بە بلا قید وفصل قد حظر 





فنی صحة وثفی الآجر في وقت کرہ للصلاۃ یجري 
وإن يك النھی عن الأمر انفصل - فالفعل بالصحة لا الآجر اتصل 
وذا إلٰی الجمھور ذو انتسابے وقبیل بالآاجر مم العقاب 
وقد روی البطلان والقضاء وقيسل ذافقضط لے انتفضاء 
مثل الصلاة بالحریر والذھب وو في مکان الغصب والوضو انقلب 
ومعطن ومنھ ہج ومقبسرہ گنیسے وڈي حمیلم مجزرہ 


وأما الصلاة إلی القبور فإنھا لا تجوز أیضاء بدلیل ما آخرجه 
مسلم ثي صحیحه: والامام احمد: وابہو داود والترمذی: والنسائی 
عن أبی مرئد الغٹوي رضي اللہ عنه قال: قال رسول الہ ہو : "لا 
تصلوا إلی القبور ولا تجلسوا علیھا ہذا لفظ مسلم۔ وفي لفظ لە 


۲۱۰ اضسواء البیسان 





ضا : لا تجلسوا علی القبور ولا تصلوا إلیھا١‏ والقاعدة المقررة 
فی الاصول: أن الٹھي یقتضي التحریم. فأظھر الأقوال دلیلاٗ منع 
الصلاة في المقہرةء وإلی القہر؛ لان صیغة الٹھی المتجردة من 
القران تقتضي التحریم. أما اقتضاء الٹھی الفساد إذا کان للفعل / 
جهة أمر وجھة تھی غفيه الخلاف الذی فغدمناہ انشاء وإن کانت 
جھته واحدۃ اقتضی الفساد. وقال صاحب المراقي في اقتضاء الٹھي 
الفساد : 


و جاء فی الصحیح للفساد ان لم یجی الدلیل للسداد 
وقد تھی پل فی ھذا الحدیث الصحیح عن الصلاة إلی القبور 


رد قائی : اوإڈا نھیٹکم عن شيء فا حتلے ۷ وقال تعالی : دسا 
تہ چٹ وقد قدمنا آن لعلہ قّل من اتخذ القبور مساجد 


واحتج من قال پصحة الصلاۃ فی المقابرء وإلی القبور بأدلة: 
الاذرض مسجل|8 الحدیٹ ۔ قانوا: عمومه پشمل المقاہر ۔ 

ویجاب عب٘ عذا الاستدلال من وجھین : 

أحدھما: آن أحادیث الٹھيی منہ تق عن الصلاة المفبرة وإلی 
القبر حم ح 2ے و حدیٹث حعلت لی الارض مسجد!) عا والخاص 
إضی بہ علی المام؛ کما تقرر فی الأاصول عند الجمھور۔ 
المقبرة والحما فقد آخرج احمدء وآہو داودء والترمذی: واہن 


سور الححر ۱ 
ماجعء والشاقعیء واہن خزیمةء وایِن حبان؛ والحاكکم وص ححام 
کلها فسےعطل الا المقکرة والحمام8 قال ابن بجر ٹی افخ البہاری ا 
فيی الکلام علی فول البخاری : باب ا اھضة الصل٭َۃ ئی المقابر : 
گی حلدرت ابی سعید ھذا رواهہ ابو داود والترمذي ور حجاله ثقات ؛ 
لکن اختلف فی وصله وإرسالہ: وحکم مع ذلك بصستعه الحاکم 
وابن حبان. 





وقال الشوکانی رحمه الل ”فی نیل الوطار٤:‏ صححہ الحاکم 
فی المستدركء وابن حزم الظاهري؛ واشار ابن دقیق العید إلی 
سح . 

قال مقیدہ -عفا اللہ عده ۔: التحقیق ان الحدیٹ إِذا اختلف 
فی وصلہ وارسال وثبت موصولاً من طریق صحیحة حکم 
بوصلهء ولا یکون الاإرسال فی الروایة الآخری علة فيە: لان 
الوصل زیادۃء وزیادات العدول مقبولة؛ وإليه الإشارۃ بقول صاحب 
1مراتی السعودا إ : 
والرفع والوصل وزید اللفظ مہولے عند إمام الحْٗف نظ 

من ادلة من قال: تصح الصلاة فی القبور > ما رواہ الشیخان 
من حدیث آأبي عریرة ان امرأۃ سوداء کانت تقم المسجد أو شب 
فقدھا رسول اللہ ےا فنسال عنھا أو عنہ: ققالوا: مات قال: أفلا 
آڈنٹموئی؟ قال: فکأنھم صغروا آمرھاء آو آمرہ فقال ٭دلوني علی 
قبرہ فدلوە فصلىی عليهاة ثم قال: ٭ةھذه القبور مملوءۃ ظلمة علی 
أملھا وإن الل ینورھا لھم بصلاتي علیھم* ولیس للبخاري ٢إن‏ ھذہ 


6۷ 


٦ ات‎ 


القبورة عملوءۃ ظلمة٤‏ إلی آخر الخبرء کالوا: فھذا الحدیث بدل 
علٰی مشروعیة الصلاة إلی القر, 


ان النبی پل صلی علی قبر۔ 

ومن آدلتھم : ما قدمنا من الصلاۃ علی عائشة وأم سلمة رضی 
ال عتھما وسط البقیع: وہذہ الأدلة یستدل بها علی جواز الصلاۃ 
إلٰی القبور وصحتھا؛ لا مطلق صحجتھا دون الجواز. 

ومن آدلتھم : ۳ ڈگرہ البخاری تعلیًا عَْٰ عمر بن الخطاب 
رضي ال عنه بلفظ : ەورأی عمر آنس بن مالك رضی اللہ عنه یصلی 
عند ٹر ؛ فقال : القبر القبر ولم یأمرہ بالاعاد82ا اھ . 


وقال ابن حجر في الفتح : آورد أثر عمر الدال علی أن النھی 
فی ذلك لا یقتضی فساد الصلاۃ. والآأثر المڈذکور عن عمر روبٹاہ 
موصولاً فی کتاب الصلا‌ ٠‏ لڑہی نعیم شیخ البخاري . ولفظھ: ا ستما 
نس یصلی إلی قبر ناداہ عمر: القبر القبر! فظن أنه یعنی القمر: 
فلما رأی أنه یعنی القبر جاوز القبر وصلى٤.‏ 

وله طرق آخری بینتھا فی تغلیق التعلیق؛ منھا من طریق 
حمید عن آأُنس نحوہ زاد فیە: فقال بعض من یلینيی: إنما یعنی 

وقوله القبر القبر باللنصب فیھما علی التحذیر . 


وقوله ولم یأمرہ بالاعادۃ / استبطه من تمادی انس علی الصلاة 
ولو کان ذلك یقتضی فسادھا لقطعھا واستألف اھ منه بلفظه . 





سور الحجر بلق 

ای مفدہ _۔عفا الله عله _: عنہه الاٴدِنة یپظھر للناظر نیا 
متعارضصف ومعلوم أن الجمع واجب إذا اأمکن: وإن لم یمکن وجب 
الترجیح؛ وفی عذہ الم۔ألة یجب الجمع والترجیح معا. 


ما وج الجمع قإن جمیع الأدلة المذکورة في الصلاۃ إلی 
القہور کلھا فی الصلاۃ علی المیت:؛ ولیس فيها رکوغ ولا سجود: 
وإنما ھی دعاء للمیت: فھی من جنس الدعاء للاموات عند المرور 
بالقیورے ولا یفید شیء من تلك الأدلة جواز صلاة الفریضة أو 
النافلة التی ھی صلاۃ ذات رکوع وسجود. 





ویؤیدہ تحذیر عمر لآأئس من الصلاۃ عند القبر. نعم تعارض 
تلك الأدلة مع ظاھر عموم الا تجلسوا علی القبور ولا تصلوا إلیھا؟ 
فإه یعم کل ما یصدق عليه اسم الصلاةء فیشمل الصلاۃ علی 
المیتء فیتحصل أُن الصلاة ذات الرکوغ والسجود لم یرد شيء 
بدل علی جواڑھا إِلی القبر أو عندہ بل العکس. أما الصلاۃ علی 
المیت فھی الٹي تعارضت فیھا الأدلة. والمقرر فی الأصول ان 
الدلیل الدال علی الٹھی مقدم علی الدئیل الدال علی الجواز . 

وللمخالف أن بقول: لا یتعارض عام وخاص. فحدیث ٴلا 
تصلوا إلی القبورہ عام فيی ات الرکوع والسجود والصلاۃ علی 
المیت: والأحادیث الثابتة فی الصلاۃ علی قبر المیت خاصف: 
والخاص یقضی به علی العام أظھر الأقوال بحسب الصناعة 
الاصولٰیة: منع ائصلاة ذات الرکوع والسجود عند ائقبر وإليه مطلقًا 
للع 2 لٹخذي القبور مساجدء وغیر نل من الادلف وآن 
الصلاۃ علی فقبر المیت التی ھی للدعاء لە الخالیة من الرکوغ 


١ت۹‎ 





والسجود تصح؛ لفعلہ گل الثابت في الصحیح من حدیث أہي شی پا 
القبور مساجد؟ لآنہ اماکن السجود رصلاة الجنازۃ لا سجود فِهھا؟ 


٦ 


عد جاد 


اعلم أن ما یزعمه بعض من لا علم عندہ: من أن الکتابپ 
والسة لا علی ائخاڈ القبور مساجد: یعنی بالکتاب قوله تعالی: 


ک٠ ٢‏ مد سے ای قرتی سج 


قال الزبت ابو عَلع امرهم ےرک علہم تسا :ٍ4 ویعنی بالسنة 
المشرکین - فی غایة السقوط: وثائله من أاجھل خلق ال . 


ما الجواب عن الاستدلال بالایة فھو أن تقول: من ملا 
القوم الین قالوا: لجخدن عليِھم مسجدا؟ أھم ممن پنٹلدی رہ ام 
ھم کفرة لا یجوز الاقتداء بھم؟ وقد قال آبو جعفر بن جریر الطبری 
رحمه الله تعالی في ھؤلاء القوم ما تصه؛ ٢٥‏ وقد اختلف فی قائلی 
ھذہ المقالةء أھم الرھط المسلمون ام ھم الکفار؛؟ فإذا علمت 
ذلك فاعلم أنھم علی القول بأنھم کفار فلا إشکال فی أن فعلھم 
لیس بحجة؛ إذ لم بقل أحد بالاحتجاج بآفعال الکفار کما هو 
انخاذ المساجد من صفات المسلمین؛ فلا یخفی علی آدنی عائل 
لا یعارض بە النتصوص الصحیحة الصربیحة عن النبي ٹل إلا من 
طمس اللہ بصیرته: فقابل قولھم: ٭٢لنتخذن‏ علیھم مسجڈا؛ بقرله 


سورۃ الحجر 5ھ 





اڈ فی مرض موتە قبل انتفاله إلی الرفیق الأعلی بخمس ؛لعن اللہ 
الیھود والنصاری اتخذوا قبور أنبیائھم مساجد٤۔‏ الحدیث. یظھر 
اك ان شول انبع و لاء الوم گی اتخادشہ ا ا حدد علی الہور 
ملعون علی لسان الصادی المصدوق ال کما هو واضح؛: ومن کاں 
ملعونًا علی لسانہ کل فھو ملعون فی کتاب اللہ کما صح عن ابن 

٦‏ ._ . گے رت َ‌ ٦‏ ا انہک ال یج لی 
مسعود رضی اللہ عنهہ؛ لان الله بقول: ٭وماءَ لرسول فح وہ ٭ 
ا یه . و هذا صرح ابرل صسعوث رصيی اھ ھرے ان الر اصلة وائواسشسے 
و سن ذکر معھما فی الحدیث گل واحل۔ت منھی ملعونه فی کتاب اللہ 
قرأته فقد وجدتٹت ثم تلا الاأیة الکریمةء / وحدیله مشھور فپي 


فی آیة: ط َليک عَلیم من ت42 . 


مقابر المشوکین فسقوطہه ظامر؛ لأن النبی ا آمر بھا فنبشت وازیل 
ما فیھا۔ فعيی الصحیحین من حدیث انس رضی اش عتے: اہافکان نئےه 
ما اھول لکہ : قوز المشرکین؛ وفيه خرب؛ وه تحل فامر ابی 
پٹ بقبور المشرکین فنہشت : ثم بالخرب فسویت: وبائلتخل فقطح؛ 
فصفوا النخل قبلة المسجدے وجعلوا عضادتيه الحجارةۃ...٠‏ 
الحدبب . ھل۔| ال الیخاری ولعظ مسلم قر سے ےك بیمعتا۵ شور 
المشر کین لا حرمة لھا ولذلك آمر تَا بنٹھا وإزالة ما فیبا. 
فکصسار المو ضع کان ‫. یکن گےة قبر اأصلاٴ؛ لا زالتہ بامخلیۂة . شز 


“(٣۴۶ 


:۲ اضسواء البیان 


والتحقیق الذي لاشك فیه: آنه لا یجوز الہتاء علی القبور: 
ولا تجصیصھا؛ کما روا مسلم غيی صحیحہ وغیرہ عن أبي الھیاج 
الآسدی : ان علیّا رضي اللہ عنه قال لە: ٦لا‏ أبعثك علی عا بعٹنی 
علیہ رسول اش قَلي ألا تدع تمثالاً إلا طمستہء ولا قبرا مشرفًا إلا 


سو بت84 , 





ولما ثبت فيی صحیح مسلم وغیرہ أیضا عن جاہر رضی اللہ 
وآن ہنی عليه+. 


فھذا الٹھی ثابت عنه و وقد قال: لوإڈا نھیتکم عن شيء 
فاحتو ٢)٤‏ وقال جل وعلا: ما تہنک عند فانلوواً4. 


وفد تبین مما ڈکرنا حکم الصلاۃ في مواضع الخسفء وفی 
المقبرة وإلی القبرء وفی الحمام / . 


ما اعطان الیل فقد لیت عن النبی اي أبضَا التھی عن 
الصلاۃ فيھاء فقد آخرج مسلم في صحیحه من حدیث جابر بن 
سمرۃ رضی اللہ عنه: ان رجلا سال رسول اللہ پل : ا اتوضا ص 
تحوم الغٹم؟ قال: لإن شئت فتوضأء وإن شئت فلا تتوضأ؛ قال: 
أتوضأً من لحوم الڑیل؟ قال: انعم توضأً من لحوم الإبل. قال: 
أصلی فی مرابض الغنم؟ قال: انعمہ قال : أصلي فی مبارك الإبل؟ 
قال: 8لا٦‏ ہذا لفظ مسلم فی صحیحہ. 


واآاخرج امام احمد والترمذيی و ممعمحںؤ وابن ما.جه ضس 
حدیث أہی شریر 5 ری اللہ عنہ أن رسول الله ہت خال : اصلوا ھی 


سورة الححر ۲/۷ 
مرابض الغتم: ولا تصلوا فی اأعطان الإڑبل٤۔.‏ 


وخرج النسائی؛ والببھقی وابن ماجه من حدیث عبدالله بن 
مغفل رضی اللہ عنه أن النبي قل تھی عن الصلاۃ في أعطان الإبل. 


وتاب النووی 7 (شرح المھذٹب) : مو الاآستاد الذی خر ےہ 
بە البيهقی حسن. وآخرج آہو داود فی سننہ في 2باب الوضوعء) من 
لحوم الإبل٭ وفي (ہاب التھي عن الصلاة في مبارڈ الإبل) عن 
الہراء بن عازب رضی الله عنه قال: سثل رسول اللہ لا عن الصلاة 
فی مبارك الإبل فقال: الا تصلوا في مبارك الاإبل فانھا من 
الشیاطین٢.‏ 


وسٹثل عن الصلاۃ فی مرابض اعم ؛ فقال: اصلوا فیھا فإتٹھا 
پر 84 , 





وآخرج ابن ماجه عن عبدالل بن عمرو عن رسول ال پل آنہ 
قال: ہصلوا فی مراح الغنم ولا تصلوا فی معاطن الإبل٤۔‏ 

وأخرج ابن ماج عن سبرۃ بن معبد الجھني رضي الل عنه ان 
انی قل قال: ەلا یصلی في آعطان الابلء ویصلی في مراح 
عنم" . 

وترجم البخاري ر حجے اللہ ٹيی جیںد ےجے- لیدہ المسالیئ 
فقال: (ہباب الصلاۃ فی مواضع الڑبل) ئم فال: حدٹنا صدفة بن 
الفضل قال: أخبرنا سلیمان بن حیات؛ / قال حدثنا عبیدالہ عن 
نافع قال : رایت بن عمر پصلي إلی بعیرہ وفال: رأیت النہی یڈ 


آ 


۸ اأاضےاء الٰسان 


وقال ابن حجر فی الفتح فی الکلام علی ھذہ التر جمة 42 
لم یات البخاري بحدیث بطابقھا ما نصه: کأنہ یشیر إلی أن 
الا حادیث الواردة غي التفرقة بین الڑہل والغنم لیست علی شرطہ 
ولکن ٹ ھا طرق قویف منھا حدیٹ جابر بن سمرة عند مسلی 
وحدیث البراء بن عازب عند ابی داردء وحدیث أَبي ھریرۃة عند 
الترمذدی؛ ورحدیث عبدالله بن مغفّل عند النسائی : وحدیث سہرۃ بن 
معبد عند ابن ماجە: وفي معظمھا التعہیر بمعاطن الإّہبل. ووقع فی 
حدیث جابر بن سمرةۃ والہراء امبارك الاٴبل۷ ومثله فی حدیث سلیك 
عند الطہرائی وزفی حلیث سبرڈء وکذا فی حدیث آأی شریرۃّ خعنلد 
الترمذدي دأعطان الإبل؛ وی حدیث آسید بن حضیر عند الطبراني 
مناخ الإبل) اوفي حدیث عبداللہ بن عمروء عند أحمد امرابد 
ہل فعہر المصنف بالمواضع لھا أشمل؛ والمعاطن اأُخص من 
المواضع؟ لان المعاطن مواضع [قامتھا عند الماء خاصة, 





من الاماکن التی تکون مھا الڑبل: وقیل: مآواھا مطلفًاء نقلەه 
صاحتبی المغنیي عن اأحمد ۔ اھ کلام بن حجر . 

و قال ابن حزم : ان حادیث النھی عن الصارہ ٹی اعطان 
ابل متواثرۃ بقل ٹواتر یوجب العلم. 

فادا علمت لٹ فاعلم ان العلماء اخحلفوا گی ہیدہ النصل٭ 
ٹی اعطاں اربل . 


فذھبت جماعة من اھل العلم إلٰی أٹھا لا تصح فیھا: وھو 
الصحیح من مذدشے الامام حمد : و علد جل اأصحانه . 


سور الححر ۹َ۱َ" 





قال صاحب ڈ(الانصاف): ھذا المذھب وعليه الأصحاب . 
وفی الفروع هو أشھر وأصح فی المذھب. وقال المصنف وغیرہ: 
ھذا ظاھر الملنھب / وھو من المفردات ۔ وسمن قال بہذا القول 
(ابن حزم). 


وذعب جمھور أھل العلم إلی أُن الٹھی للکراہةء وآنه لو 
صلی فیھا لصحت صلاتهہ. وقد قدمنا کلام أمل الأصول فغي مثل 
ھذہ المسالة. 


واعلم أن العلماء اختلفوا في علة الٹھی عن الصلاۃ فی أعطان 
الابل . 


فقیل: لأٹھا خلقت من الشیاطین: کما تقدم فی الحدیث عن 
النبيی وھذا هو الصحیح فی التعلیل؛ لان البي پثة قال: الا 
تصلوا في مبارك الڑبل فإنھا خلقت من الشیاطین* وترتییه کونھا 
محلقت من الشیاطین بالفاء علی الٹھی یدل علی أنە هو علته کما 
تقرر فی مبحث مسلك النص؛ ومسلك الایماء: والتنبیۃ. 


وقال جماعة من أُھل العلم: معنی کونها اخلقت من 
الشباطین؟ أُٹھا رہما تفرت وھو في الصلاۃ فتؤدي إلی قطعم صلاته 
او اذا آو تشوش خاطرہ. وقد قدمنا ان کل عات متمرد تسمیه 
العرب شیطانًاء والڑہل إذا نفرت فھی عاتیة متمردةء فتسمیتھا باسم 
الشیاطین مطابق لَلعْة العرب . 


والعرب تقول: خلق من کذا للسالعہ کما یقولون: خلق عذا 
قرلہ: ‏ خَلنالْاض من عَمَ ل4 علی أصح التفسیریر 
من الکرم: ومنہ قولہ: ٭٭ خلق الإْذْلنَمن عَجَلِ*٭ علی آصح التفسیرین. 


۲۰۲ أُضواء الببان 





وعلی ھذا فیفرق ہین کون الإبل فی معاطتھاء وبین غیٹھا 

قال الشوکانی فی نیل الأوطار: ویرشد إلی صحة ھذا حدیٹث 
الابل فإنھا خلقت من الجن۔ آلا ترون إلی عیونھا وھیتاتھا اذا 
نر ت۰۱ 

وقد بحتمل ان علة اللھی ان پجاء با ای معاطنها بعد 
شروعہ في الصلاۃ فیقطعھاء أو بستمر فیھا مع شغخل خاطرہ۔ اھ 
کلام الشوکائی. 
بطلانھا أله / لما کانت علة الٹھی ما ذکر دل ذلك علی أن الصلاة 
اذا فعلھا تامة اُٹھا غیر باطلة۔ 

وقیل: العلة ان اأصحاب الڑبل بتغوطون فی مبارکھا بخلاف 
ال الْغٹم. 

وقیل: العله أَنَ الناقة تحیض؛ والجمل ہمني . 

و کلها تعلیلات لا معول علذھا: والصحیح التعلیل ال لصو ص 
علە بل بأنھا خلقت من الشیاطین . والعلم عند الله تعالی. 
قإت قیل: عا حکم الصلاۃ فی مبارك البفر؟ 
فالجواب : آن آکٹر العلماء یقولون: إتھا کمراہض الغتم. ولو 


سور الحجر کم 





قیل: إتھا کمراہض الابل لکان تثذلك وجہ. 


قال ابن حجر في فتح الباری! وقع فی مسند احمد من 
حدیث عبدالل بن عمر آن النبی قٌُ کان یصلی فی مراہض الغنم؛ 
ولا یصلىی فی مراہض الڑہل والبقر. قال: وسندہ ضعیفہ فلو ثت 
آفاد أن حکم الہفر حکم الابلء بخلاف ما ذکرہ ابن المنذر ان 
البقر فی ذلت کالحئم . اش لام ان حجر . 


وما بشّو له ہو داود ر جج اللہ من ان العمل دالیحدیٹ الضعفب 
خیر من العمل بالرأي له وجە و جیے ۔ والعلم عند الہ تعالی . 

أسا الص “و ہی ال بت والمجزرہ وقارعےة الطرییں وٹوف 
ظیر بیت ال الحرام فدلیل اٹٹھی عنھا هو ما تقدم ھن حدیث زیذ 
بن حخبیر٥)‏ عن داود جے سی عن نافع عن 'بن عمر عته ا 
وقد قدمنا ما فی إسنادہ من الکلام. 

وآما الص"ء لی جدار مر حاض عراے نجاسے قلما روی صض 

قال العلامة الشوکانی رحمہ اللہ في نیل الاوطار: وأآما الصلاۃ 
اٹھی عن الصلاة فی المسجد تجامه حش؟ اخرجه ابن عدي . قال 
العراقی: ولم یصح إسنادہ. وروی ابن آہی شيبة فی المصنف عن 
عبداھ بن عمرو قال : لا یصلی إلئی الحش . 

وع علی ال : لا یصل تحاء جس . و۳ ای إبراشیم : کانوا 
پک ھون ثلاثة أشیاء. . پذکر منٹھا الحش . 


٦‏ أاشواء السان 





وفي کراھتہ استفباله خلاف بین العلماء اھ کلام الش وکانی . 

والمراد بالحش - بہضم الحاء قتجھا - بت الخاڑی 

وأآما الصلاۃ فی الكنیسة والبیعة _والمراد بهما متعبدات 
الیھود والنصاری ‏ فقد کرھھا جماعة من أُھل العلہ۔ 

قال الٰنووي فی شرح المھڈپب : حکاہ ان المتتر عٴ غحر ہبی 
الخطاب وابن عباسء ومالك رضی اش عنٹھم. 

قال الشوکانی : وقد رویت الکراھۃ أبضا عن الحسن. 

قال مقیدہ - عفا اللہ عنه -: الظاعر أن عا روی من ذلك عن 
عغمر؛ وابن عیاس لیس علی اطللاا فص وانما شے فی الکتائس والبیع 
اتی فيها الصور خاصة. ومما یدل علی ذفلك ما ذکرہ الخاری 
ز حہے ایلہ ٹی صےےحد قال : زیابس الات ہی انعة) وثال مر 
رضي اللہ عنە: إنا لا ندخل کنائسکم من اأجل التمائیل الٹتی فبھا 
الصور. وکان ابن عباس یصلی فی البیعة إلا بیعة فیھا تمائیل. 

وکال اہن حجر می القتح : ان الاٹر الدی علقه الہخاری 2 
عمر و جس لہ عبدالرزای من طریق اأسلم مولی قمر والائر الدی علی 
عین ان عباس وحرلہ البخغوی فی الجحعدبات اھ . 

ومعلوم أن البخاريی لا بعلق بصیغة الجزم إلا ما هو ثابت 
یل ث ۔ 

ورخص في الصلاة فی الکنیسة والبیعة جماعة من أھل 


۹٢٢ا‏ : ٢‏ ا 
الع سم 5 اہو مو سے م و١‏ ضر تا عبدالعزیں والشعبيں 





وعطاء بن أبی رباح وابن سیرین؛ والنخعی والاوزاعي؛ وغیرھم. 

وقال العلامة الشوکانی رحمه اللہ: ولعل وج الکرامة هو عا 
تقدم من اتخاذ قبور أنبیائھم وصلحائھم مساجد؛ لآنه یصیر جمیع 
البیع والکنانس مظنة لذلك . 

ال مقیدہ عفا اللہ عنه -: ویحتمل أُن تکون العلة ان الكنیسة 
والبیعة موضع یعصی ال فيه ویکفر بە فیەہ؛ فھي بقعة سخط وغضب. 

وأما الٹھی عن الصلاة إلی التمائیل فدلیله ثابت في الصحیح . 

فمن ذلك ما أمحرجه البخاری فی صحیحہ فی کتاب الصلا 
قال: ( ہاب إت صلی فی ثوب مصلب۔ أو تصاویر: ھل تفسد 
صلانهہ؟ وعا یٹتھی عن ذلك) حدٹنا ابو معمر عبداقه بن عمرو گاپب: 
حدثنا عبدالوارث قال: حدثنا عبدالعزیز بن صھیبء عن آنس: کان 
قرام لعائشة سٹرت بە جانب بیتھاء فقال النبي ڑا : ١‏ امیطی عنا 
قرامك عذا فاإنه لا تزال تصاویرہ تعرض فی صلاتي؟. 

وقال البخاری أَيضّا فی کتاب اللباس: (باب کراھیة ا لباس 
می التصاوں ): حدثنا عمران بد فیسر 5 حدثنا عبدالوارٹثتء حدننا 
عبدالعزیز بن صھیبء عن آنس رضي اللہ عنہ قال: کان فرام 
لعائشۂ سترت به جانب ہیتھاء فقالك نیا اللی پٹ : ١‏ أمیطی عنی فإنہ 
لا تزال تصاویرہ ثعرض لی فی صلاتي؟. 

وقالِ مسلم في صحیحە: حدثنا محمد بن المنیء حدثنا 
محمد بز۔ جعفھر: حدٹنا شعبۂ عن عبدالرحمن بن القاسم فال: 
سمعت القاسم یحدث عن عائشة: أنه کان لھا ثوب فيه تصاویر 


ض۳" 


٤‏ اضواء الان 
ممیڈدوٹ لی سھوا فکان النبي ڑا یصلی إلي فقال: آخریہ عنی ا 
قالت : فأاخرتہ فجعلعهہ وسائد. والٹوب فی هذہ ائروایة هو القرام 
المذکوں والقرام بالکسر ے: سنر فة رقم وشوشرے أو الستر 
الرقیقء ومنہ قول لبید فی معلقتہ یصف الھودم ا 


من کل محفوف یظل عصيه زوج علبے کل وقراھا 





وقول الآخر یصف دار٣:‏ 
غعلی ظھر جرعاء العجوز کانھا دوائٹر رقم في سسراة قرام 
والگلة فی بیت لبید: ھی القرام إذا خیط فصار کالبیت . 


فھذہ التصوص الصحیحة تدل علی آنه لا تجوز الصلاۃ إلی 
انتماٹیل . 

ومما یدل لذلك ما أخرجه الشیخان فی صحبحبھما من 
حدیث عائشة رضي اللہ عنھا أن أم حبیبڈ وام سلمة ذکرتا کنیسة 
رأینھا بالحبشة فیھا تصاویر لرسول اللہ ي؛ فقال یا رسول ال وا : 
۷إن أولئك اذا کان فیھم الرجل الصالح فمات بنوا علی قبرہ مسجڈا 
امے ھذا لفظ مسلم: ولفظ الہخاری قریب منه اھہ. 


ما بطلان صلاۃ من صلّی إلی التمائیل ففيه اختلاف ہین 
العلماء وقد آشار لە الیخاری بقوله الدي قدمنا عله (باب إِن صلی 
فی ٹوب مصلب؛؛ أو تصاویر ھل تفسد صلاتهہ) إلخ . 


وقد قدمنا أن منعأآ الخلاف في البطلان عو الاختلاف فی 


سور الحجحر ۲۰۱ 
انفكاك جھة الٹھی عن جھة الأمر. العظم عند الا تا 


العذاب؛ امم بیاحیاء ما صوریاہ وکون الملائکة لا تدخل محلا 
فیه صورة أو کلب؛: فکكله معروف ثابت عن رسول الله ہت 





وآما الصلاة فی المکان المغصوب فامھا لا تجوز بإجماع 
المسلمین؛ لن اللبٹ فیھا حرام فی غیر الصلاةء فلان بحرم في 
الصلاة أولی . 


فصلالہ صحیحة؛ لانفكاكگ الجھة لآزہ اٹم بمّصبه ؛ مطیع 7 مد 


وٹڈھشتب الإمام اُحمد نی أصح الروایات دی والنجبائيی وغمیرہ 
من المعتزلة إلی أُٹھا باطلة؛ لعدم انفکالا جھة الأمر عن جهة الٹھي 
کما قدعنا وقد / قدمنا أقوال عامة العلماء فی عذہ المصاألة في 
أبیات مراقی السعود التي استشھدنا بھا. 


وأما النھی عن الصلاة إلی النائم والمتحدث فدلیله ما آخرجه 
أبو داود فی سننه قال: (باب الصلاة إلی المتحدثین والنیام) حدثنا 
عبداللہ بن مسلمة القعنبیء حدثنا عبدالملك بن محمد بن أیمن؛ 
عن عبداللہ بن یعقوب بن إسحاقء عمن حدلہء عن محمد بن 
کعب القرظی قال: قلت لە یعنی لعمر بن عبدالعزیز-: حدثني 
عبداللہ بن عباس: ان النبی قلُِ قال: ٭لا تصلوا خلف النائم ولا 
الہ تحدٹا اُھ. 


۸ 


کو 


۲٦‏ اآضسواء البیان 





وھذا الحدیث لا یخلٰی ضعفه؛ لن الراوی فی ھذا الآسناد 
عن محمد بن کعب لابادری من هو کما تری. 


وقال آبن عاجھ فی سنتہ: حدثنا محمد بن إسماعیلء ثنا زید 
ابن الحباب: حدثني آبو المقدام: عن محمد بن کعب؛ عن ابن 
عباس قال: ه ٹھی رسول ال پل أن یصلی خلف المتحدث أو 
النائم4. وإسناد ابن ماجه ہڈا لا پحتح به أَیضًا؛ لان الراوی فی 
عن محمد بن کعب أبو امقدامء وھو عشام بن زیاد بن أبی بزید: 
وھو عشام بن أ٘بي ہشام ویقال لە أَيضّا: ہشام بن آأبی الولید 
المدليء وھو لا بحتج بحدیلہ. قال فیە ابن حجر فی التقریب: 
متروك. وقال فی تھذیب التھذیب: قال عیداللہ بن أحمد: وأہو 
زرعة : ضعیف الحدیث. وقال الدوري عن ابن معین: لیس بثقة 
وقال في موضع حر : ضعیفء لیس بشیء. وقال البخاری: 
یتکلموتن فيه. وقال آبو داود: غیر ثقة. وقال الٹرمذی: یضعف. 
وقال النسائی وعلی بن الجنید الأزدی: متروك الحدیث. وقال 
لنسائي ايا: ضعیف. وقال النسائي: لیس یثقاء ‏ ومرة لیس 
ہشیء. وقال أبو حاتم: ضعیف الحدیث لیس بالقوی؛ وکان جار 
لاہی الولید فلم یرو عله وکان لا پرضاہ۔ ویقال: ان أخذ کتاب 
حفص المنقري عن الحسن فروی عن الحسنء وعندہ عن الحسن 
احادیث مٹکرۃ /ر . 


قلت: وقال ابن حیان: یروی الموضوعات عن الثقات لا 





وبه تعلم ان الص ٦ة‏ لی النا؛؟ ئم واثمتحدث لم یثبت الْٹھي عنھا 
من طریق صحیح . 

وإذا علمت ذلك فاعلم ان الصلاۃ إلی النائم ثبت عن النبي 
آلہ فعلھا. 

فال البخاری ٹی ہے مہ ژہباب الصلة عا‌تے النائم) حجد ٹنا 
مسلٹ قال؛: حدثنا بحبی قال: حدثنا ہشام قال: حدثنی أبی عن 
عائشة قالت: کان النبی پل یصلی؛ واأنا راقدۃ معترضة علی 
فراثٹهة: فإدا راد أنَ یوتر آیقظنی قأوترت. 

وقال ابن حجر فی الفتح : اورد فيه حدیث عانگۂ ایضا من 
وجه آخرء بلفظ آخر للاشارۃ إلی آنە قد بفرق مفرق ہین کونھا 
نائمة أو بقظی . وکأنہ أشار أیضا إلی تضعیف الحدیث الوارد فی 
النٹھی ین الصلة لی النائمے فقد آخرحجہ ہو داویص وابن ماحد سن 
حلد یٹ ابن عباس . ودقال یو اود مل فہ کلھا واھیة - بعنی حدیث 

وفی الباب عن ابن عمر أخرجہ ابن عدي وعن أَبي عریرۂ 
آخرجه الطبرانی فی الأوسط وھما واھیان أَيشا. 

وگرہ مجامقد وطاوس؛ ومال الصلاۃ لی النائم بے ان 
یہدر منهە ما یلھی المصلی عن صلاته. 

ورظاخر تصرف المیصنف آأن عدم الكراهة حیث یحصل الامن 


۲۲۸ اضواء البیان 





من ذلك - انتھی کلام اہن حجر في (فتح الباري). 

قال مقیدہ -عفا اللہ عنه -: الذي یظھر ۔ والش تعالی اعلم ‏ أنه 
لم یثبت نص خاص في الٹھيی عن الصلاة إلٰی النائم والمتحدثٹ : 
ولکن ذلك لا ینافی آخذ الکراعة من عموم نصوص حر کتعلیل 
کراھة الصلاة إلی النائم بما ذکر / من خشیة أن پیدو منە ما یلھي 
المصلی عنٰ صلاتہ؛ لان النائم لا یدری عن نفسە؛ وکتعلیل کراهیة 
الصلاة إلی المتحدث بأن الحدیث یشوش علی المصلی می صلاته. 
والل تعائی اعلم. . 


وأھا کراھة الصلاۃ في بطن الواديی؛ فیستدل لھا بما جاء فی 
بعض روابات حدیٹ ژزید بی خبیرة المتقدم ۂ فی الٰمواۃ ضع الٹتی نھی 
عن الصلاة فیھا ہ٭وبطن الوادی؟ بدل المقہ 15 قال الشوکائی : قال 
الحافظ : ردھمی زیادة باطلة لا تعرف. 

وقال بعض العلماء: کراحة الصلاۃ فی بطن الوادی مختصة 
ارہ الصبح حتی طلعت الشمسی وأمرھم النِيی کے بن یتأخروا 
عن ذلك الموضع الذيی حضرھم فيه الشہطان . 

ویجاب عن مذا: بأن الشیطان یمکن أن یکون ذھب عن 
الوادي . والہ تعالی اعلم . 

واما الٹھیي عن اص ج ٹی صضصس..جل الضرار دلےاہ قوله تعالی : 
_ لافم فید اب ا4 وکو لھ جل وعلا: ال ادا کا ضرارا 
و شیا وتف رقاب بر ال مو٥‏ ورس ادا من حا بے الله ورسولع من فسل ک4 


سور٤‏ الیححر ۲۹ 





مب ہچ ای .بی 


سے کے دض کک کی کا او 26ل 

١‏ سے سے الاَرَال بيَهے ای بنا رب فی کورہۃ چ الایة. 

فھدہ الایات تدل علی العماعل من موضصح ذلك المسحد؛: وقدم 
القیام فيە کما ھو ظاھر ۔ 

وأما کرامة الصلاۃ إلی الثتور فلما رواہ ابن آپی شیبة فی 

المصنف عنح محمد اب سیریںٰ ۔ أنه کرہ الصلا لصلاۃ إلی التنور: وقال: 


وظامر صنبع البخاريی ا الصلاة إلی التنور عندہ غیر مکروھة؛ 
ون عرض النار علی النبی گل فی صلاته یدل علی عدم الکرامهة. 

قال البخاری في صحیحہ (باب من صلی وقدامه تنور أو نار 
او شیء عما بعبد فآراد ہه الله) وقال الزھری: اأخبرنی انس قال: 
قال النی تپ / اعرضت على الثار وأنا أصلى) حدثتا عبداللہ بن 
سلمةء عن مالكء عن زید بن اسلم عن عطاء بن یسار: عن 
عبداش بن عباس فال: انخسفت الشمس فصلی زسول الله ہی ٹم 
قال: ۱, رأیت النار فلم آر منظرٌا کا! لیوم قط افظع؟ اھ . 


ورعرض التار عليہ پل وھو فی صلاتہ دلیل علی عدم 
الکراهة؛ لانه لم بقطع . 


وقد دل بعض الروایات الثابتة فی الصحیح علی ان النار 
عرضت علیہ من جھد وھ ہ لا من جھة الیمین ولا الشمالء ففي 
بعض الروایات ال صرح ححة آ: نھم قالوا لە بعد آن انصرف : یا رسول 


,۷۹ 


رہ 


ال رأیناك تناولت شیٹا فی عقامكدء ثم رأیناك تکعکعت ۔ أی 
تآخرت إلی خلف؟ وفی جوابہ: ان ذلك ہسہب کونە أري النار, . 
الخ ۔ 
فھذا ہو حاصل کلام العلماء فی الأماکن التی ورد عن 
انصلاةۃ فیهاء التی لھا مناسبة بایة الحجر التی نحن بصددھا۔ 
والعلم عند الله تعالی . 
رہ رت رم 


قوله تعالی : ۶ و ائینٹھم عابلڑنا فکانواً عنہا ممربرن آیں 


ذکر تعالی فی ھذہ الاأیة الکریمة أنه آئی أصحاب الحجر 
۔وھم ثمود _ آیاته فکانوا عنھا معرضین. والاعراض: الصدود عن 
الشيء وعدم الالتفات إلیە: کأنہ مشتق من العرض ۔ بالضم - وھو 
الجانب؛ لان المعرض لا یولي وجهھەء بل یثنی عطفه ملتفتًا صاذا. 


ولم بین جل وعلا هھنا تا من تل الایات اتی اتاھم ولا 
کیفیة إعراضھم عتھاء ولکنہ بین ذلك في مواضع آخرء فبین أن من 
اعظم الایات التی آتاھم: تلك الناقة التی أخرجھا اللہ لھمء بل قال 
بعض العلماء: إت فی الئاة المذکوررة آیات جمة: کخروجپا 
عشراء؛ وبراعءء جوفاء من صحمۃ صماءء وسرعة ولادتھا عند 
خروجھا: وعظمھا حتی لم تشبھھا ناقةء وکٹرة لہٹھا حتی یکفیهھم 
جمیعّاء وکثرة شربھا؛ کما قال تعالی: ٭قَاضِرتٌّ وَلَکرشِرث / پور 
گنر 45 رتاں: طوَرت نال اع کر 7> 

فإذا علمت ذلك فاعلم أن مما یبین قوله ھنا: ور ايِنلهم 
َايا ‏ قولہ: ٭ کا اي ان کت من المندقعت اوت قال مہہ نافة ما 


سورة الحجر گھ 





ےو ےھ سے تےكچج : . سے ہے ى۴ ۓِ سس 


شرب و شر یژم معلوور با پچ وتولہ: (ئڈ کائسکے ہیکت 
نے" 7 سد 
رم ی5 سذیہ نَاقَة ار لَکمْ اي دَذ روا تا َل ف ار اللہ و تمسوھا 
سو ٌٔ الارةے وقوے: خی انتا ہمود النافة مص رپ الایة۔ وقوال4: إا 
لا اق وه لن نا انل 0 وقولہ: ٭ڑ ویکمزر ھندِیہ ناقۃ 
سے ہے کو عر سی فقز رم اق نج 


7 ۔ : سٰ ۱ و سے 
لن لَحکم ءَايَدُ فَذَرُوه اکل ق اض اسے بلا تمسوھاسوع اعد عداب 
ہے رھ کے 


کین ہچ لی غیر ذلك من الابات . 


وبین إعراضص عقوم صالج عن تلكث الایات فی مواشع را 
ََ مر تو رہ تد ورس 7 کے اج 
کم له: متا اَافة وکا عَنْ آئ رہم َقالوا میم انتا 
بے جج 


بنا اِن ہت من المَسَلِنَ 0چ وٌولأے: ى موی تید ئک و 
ارم ند ار پ الإأیة . 7 ٭ کذبت ثموہ یکو ھا - از اعت 


کہ کرس سر کیک عو یم مک ری وج ماود رر سے وو سے ہے 

ھا ۱ فُقَال ارم رستول اللع نَافة الله وسفٹھال, فکدبوء تمتروف 
سی مر ہے ج-- ہے اس ا گر 7٦‏ نے ۹ کہ 1ی جم 7 متا ساس پ 
فدمتۂ علھم زتٹھ داٹُھم فسو تھا ٭٭ الایةے وفوٹ : وا سا حاظ 


کت سض آورئی ‏ نے ہے مگ . نے یچ کس مل سی لی اس ع- ےہ سے ت -ے : ۰7 3ے 
فلعاطی تعفر ۲> (۹, واقوالہ: و۔ائنا نمو الَافة ہیر فظدمو : را ا) وقولہ: 
الشَْعَریَ ای4 الایة 


الو ا ات من ال مس خرن جن ما لت لا بک وکا قات بَا 
غ ذلك من الایات . 


۱ کپ 


کے ے لل_ ۔۔ 


پ2 فو الھ تعالی : 2 وکانا حون سن نبال بیوتا ءامممرت ا 
ذکر جل وعلا فی ھذہ الایة الکریمۃ ان اصحاب الحجر ورھم 
بموٹ گوم صالح ک نوا ان ٹيی او طانیم ورکائوا نعتو لآ الال 


سے کا 
و2 
وأوضصح ھذا المعتی فی مواضع آخر كمّوله تعالی: اجران 
حر ے هھ ہہے ہے سم وھ سے ٣‏ سی ۔ ےل سس 
قمافھنا 5امنعت 2د فی جشت مَغیون ا ورروع ول طلمھا میم زا 


ہے ےم 


وجحتون مرک مرزے الْحبال سوتا شرمفی رن خ وقولے تعالی : ٭ وازکروا إذ 





کے وض ۴۰ سر“ ِٔ 2 ہی یک و 2 ہے 7 ى٠‏ ت 
فصور! رنجچٹون ہیں 2 تا کر ۶ لق چٍ ایا وکولےہ: 
10م ۷ ار اب .۔ 7 کے 0 5 -‫ ۱ ۱ ۱ - ۱ , ×۸ 

2 ڑ تھو گت َ ار : لوادِ سے ا ال ٰ رکا عو لصخر یت ہو نا ۱ 


"سے 
۲د 


ہو ٣×‏ ؟ : ١‏ ۱ یس کے کل سر سے 4ے ہے کے سے مس سم ۱ 


ذگر تعالی فی علذء الاة ا ربہمة اله ھا خلق السملوات 
والارھیس وما ینھما إ بالحق؛ ای ال دل علی ا المستحق 
کے سی اد ۳٣.ئ۰)]۔ہ۔ ٠‏ ٌِ 1 
ان بعبد وحدہء وائه یکلف الُٰخلق ردارمے سی امام 


فدلٹ الایة علی أُنه ٹم پخلق الخلق عبثًا ولا لعبّا ولا باطلٗ 


7 
ہے جے وک کے سے سد ے٠‏ سر سے 


وٹذ اوضح ذلك في آیاتِ کثبر تکقولہ: وف حنقت ات و ری و 

حرع چھ ہی کم ضل با _ جح ےو 7 ١ -- ٠‏ ےں ے کت عق 

بین ملا لق ان فویل لَلت روا من انار ت× ٭ وعولہ: کا رہنا 

کے سی کہ اررے سے کر می مم کہ ع : سس سے کہ 

خََقّت ھلدا بَطلا سُبْحَتلَ فَهْنا عَذَاب انار و و ھا خَلق 
سی ا لی 


5 ہے ہر ۳ کے ہے ۶ع سر سے سریے۔ ..- 
2 ٴ۸ سس لے کس سے کک کا ھا سے 


ہی 

التسوت والارض وا یما لعبت سیت رع ما حلمنٹھما إِلا بالحق مہ الایقت 
. 7 ۱ لک سے کے ا حم مپسب ے‫ سر گور کر ہہ ے می کک کے سی سے کے سی می سر اھر ا 

و قو الا : و و کے 0 ' سم ہت 


راس لم 7 کی سر اص سو و جک را اع 2 کہ و فرس ہی۔ےہ 
۱ . و .۰ طس ١‏ -‫ 
بای نت پ٭ وقولے: ٭ ایختسب ادن ۸ سنگا زی "یٹ نطمہ ےت مق 
اوہ .ےہ ھھ : -- 
. ات |] ۰ ‌“- ٢٢٢‏ ج- 
نی 427 إلی غیر ذلك من الآیات 


وہلام الابتداء !لی تزحلقھا إد المکسورۃ عی المبتدا إلی الخیر 


.9- و 
وڈنل یاں لی ۴ ثٔ 
ََ حۓءح ہے 





احدھما: إتیان الساعة لا محالة, 


والثانی : أُن إنیانھا آألکرہ الکفار؛ لان تعدد التوکید یدل علی 
انکار الخبرء گما تقرر هی فن المعانی . 


وأوضح علذین الآمرین فی آیات آخحرء فبین أَنْ الساعة آتیة لا 
محال فی مواضع کثیرة کفولہ: ‏ ان الکاعَة ءَاينَڈ اک أَعْنَہا ی4 
وقولہ: سل وَآن السا میڈ لا ریب ھا راک الله بیع من فی الشور 47 
وفولہ: ٭ رک رَلرَهَ الكتامة شی عظید ره يَم تَرَْنَھا تتَحَنُ کل 
رس کو کک ایت واسغ ٹل داب حَمَلِ كَنھ ا4 الایں وقولہ: 
قبل إَِ وَمَد الہ حَنَ وَالكَاتَةلَارَیبَ ہکلم تاندری / عَا اناھک الایت 
وقولہ: ٣‏ ویوم تقو الشَاعة بش الم>خرمو ا ۹ وقولہ: ا وو تغرم 


سی کے سس 


ص سر سرک لم اوس تع سر سرت ار ہس جا : ۱ اھ تہ ٭ہرم 
الساعة یقینم الس ہرمون ما ٹوا یر اصا4 وقولہ: ٭* قل إِنما عِلمھایمند رق 


کی الات حر سے آ: مت اتی تھی کی سی سر 1ڈ ات : 
لا علہہا لوفٹہا إلاہو ئقلت ق الشنوت وا لاری لا تا پک الا بمنة >4 والایات بمٹل 
ذلك کثیرۃ جڈا. 


5 
ح: 
1 
:. 
3 
نی 
ا 
ظ۶ 
ت3 
3 
إ 


لاوك رَمَاعِنْ بِمُنعّ یں 4 والایات ہمثٹل ذلك کثيرة جدا. 


٭ قوله تعالی: ٭ ناصَفٌح اَلصّفْم التَبلَ تہ آمر اللہ جل وعلا 
نببه عليه الصلاۃ والسلام في عذہ الآبة الکریمة ان یصفح عمن آساء 


الصفح الجمیل ؛ أي بالحلم والإغضاء. 


۷ُ 


۳۲۳ أضےواء البسان 


وامرة ا پشمل ححکمے الإأامة؛ لآأنہ فلدونیم والمشرع لپ یں 
تعالی ذلك المعنی می مواضع خر ؛ کقو له ؛ خاصفح عہم وقل سلام 
وت بَعلَمو ج) ہ ہا وَزنا حَاطهم الاو قَاڈرا سَلَدما 7> 4 وقولہ: 
(۹ کیدا فَر آئیڈی نة ایا انف راک اط مع کر 
بی المَهِیه 4۴2 رفرلہ: ‏ قَامغا وکا عق بن الا پانیڈ 4 
الایة. ای غہر ڈلث من الڈیات . 





وقال بعضض العلماء: هذا الاھر پالصفح منسوخ بابات السف 
وقیل : شوٰ غبر منسوح , والمراد يہ حسن المخالق وشيی ام عامله 


خاں الجوھری فی صحاحہ : والخلق والخلق: السحة؛ یفال 
حخالصس المؤمن: وخائقی الفاجر . 


کے سے ار“ گل حر 


ت٭ فولہ تعالی: ہ٭ ان راک ہو الین الم :4 ذکر جل وعلا 
ٹی شن الایة الکر بمة آنه الخلاقی العلیم . والخلای العلیم کلاسم 


والایةً تشیر إلی أنە لا یمکن ان پتعصف الخلاق بکونه خلاهًا 


إلا وھو علیم بکل شیء: لا یخفی عليه شیءء إذ الجاھل بالشیء 
لا یمکنە ان بخلفه / . 


وأ٘وضح ھذا المعنی فی آیات کثیرۃء کقوله تعالی : ےل یی 
ای اُنٹاھا ا سر کل حلق عل ے7 وقولہ: ٭ لا یعل من حلق 
×َهُ آللطلیث الیم ٥2‏ وقرلہ: ٭ تما استوؾ ال الاو فَسَوَهنَ سَبّع 
سَمَوَبِ وَمُو يک َء مہ وقولہ: ٭إ ىہ لی خلق سہعم معلوَتِ وَمنَ 


سسورۃ األححر ۲۳9 





الارس یَمْلھنَ بنازل الاکی بینہن انعلموا ان آئد عق کل کیو فوبر وَأن الله ود أحاط 
پک سو ولا تل 4 وقولہ تعالی مجیا للکفار لما آنکروا البعث 
وقالوا: ك٣‏ اہ دایشتا وکا ایا دلك رع بد 42 مہینا أُن المائم ہما تمزق 
فی اڈ رک عم" ن أُجسادھم فادر علی إحیائھم : قد عامتا ما نغقصی یی آلازیش 
نہ ودنا كت عَفِبكگ 47 إلی غیر ذلك من الّیات . 


0027 سے می کے تلم سے ہے 


٭ قوله تعالی : ۶ ولعد ءائیت سبعا من المثاق والق ات العظم 
ذکر جل وعلا فی عذہ الایة الکریمة آلہ آتی نیہ ٹل سِا من 
المثانی والقرآن العظیم . ولم یبین هنا المراد بذلك. 

وقد قدمنا فی ترجمة عذا الکتاب العبارك أن الأیة الكکریمة إِل 
کان لھا بیان ھی کتاب الہ غیر واف بالمقصود أننا نتسم ذلك الببان 
من السنة: فنبین الکتاب بائسنة من حیث إنھا بیان القرآن المبین 
باسم الفاعل . 

فإذا علمت ذلك فاعلم أن النبی ة لج بین فی الحدیث الصحیح 
أن المراد بالسبع المثانی والقرآن العظیم فی ھذہ الاية الكریمة ہو 
فاتحة الکتابء ففاتحة الکتاب مبینة للمراد بالسبع المثانيی والفرآن 
العظیم: وإنما بیلت ذلك بإبضاح النی گا لذلك فی الحدیث 
الصحیح . 

قاں الہخار فی صحبحہ في نفسبر ھذہ الایة الکریمة: 
حدتنی محمد بن بشار: حجدٹنا غنثلرء حدئننا شعبفے عم خبیب بن 
عبدالرحمن: عن حفص بن عاصمء عن آبي سعید بن المعلی قال: 
مر بي النہي پٹ وأنا أصلي: فدعاني فلم آنه حتی صلیت؛ ثم أثیت 
فقال : ما منعك ان تاتینی فقلت : کنت أصلي . فقال: :آلم بقل 


٦ 


کش أضْسواء الٰسان 


اللہ ٭ے اکا این ے اما کہا یکر وَلللَسُولِ 4 ۔ / ٹم قال: - الا 
اأعلمك اأعظم سورة فی القرآن قبل ان آخرج من المسجد) فذھب 
النبی ٹا لیخرج فذکر ته فقال : 1الحمد للہ رب العائمین ‏ عي السبع 
المثانی والقران العظیم الذی او تیته٤‏ . 


حدثنا ثنا آدم حدثنا ابن 30 ذئثبء حدثنا سعید تی مو 
الع المٹانی والقر آن ۰ 


والقرآن العظیم فاتحة الکتاب: وبه تعلم أن قول من قال: إنھا 
ائسیع الطوال غیر صحیحء إذ لا کلام لأحد معہ ہکا 


وعما یدل علی عدم ہصحة ذلں الو ل : ان 0 الحجر یل ۵ 
مکی وآن السبع الطوال ما آنوزلت إلا بالمدینة. والعلم عند اللہ 
تعالی. 


وقیل لھا: ‏ مثاني؟ لأنھا تثنی فراءتھا فی الصلاۃ۔ وقیل لھا: 
اسیع! لڈنہا سبع آیات . وقیل لھا: ”الق ان الٰعظیم؟ لاتھا ھی اأعظم 
سورۃ؛ کما ثیت عن النبي پل فی الصحیح المذکور آَنفَا. 


وإتنما عطف القران العظیم ععلی السبع المثانی مع أن المراد 
بھما واحدء وهو الفاتحة؛ لما علم فی اللغة العربیة من أُن الشیء 
الراحد إذا ذکر ہصفتین مختلفتین جاز عطف إحداھما علی الآخری 
تنزیلا لتغایر الصفات عنزلة تغاپر الڈوات : ومله قوله تعالی: و سج 


کے نے اسے ار کی سی کسی سی 


الم ديك الال ری ای لق وی زا واازی کذر فہدی رں والدی ہرم 





سسورت الححر ١ظ‏ 


اڈ یں 4ء وقول الشاعر: 


إلی الملك القرم وابن الھمام ولیث الکٹیبڈ فی المزدحم 


٭ قوله تعالی : ٭٭لا صدت عی مك ان ما مٹمتا بد ازجا من لما 
بین تعالی آنهہ آتی اي ٹل السبع المثاني والقرآن العظیم: وذلك 
آکبر نصیب واعظم حظ عغند ال تعالی؛ نھاه أَنْ یمد عیليه إلی 
متاع الحیاۃ الدنیا الذي متع به الکفار؛ لآن من أعطاہ رب جل وعلا 
التصیب الاکیر والحظ الأوفر: لا بنبغی لە ان بنظر إلی النصیب 
الاحقر الا خحس؛ ولاسمما إذا کان صاحه انما أعليهہ لأجل الفتنة 
والاختبار۔. وأورضح ھذا المعلی فی غیر ھذا الموضعء کقوله في 
(طہ): ہل کاشو علی ما یوون وَسَيم ند ريك قَل / طلوع میں وقبل 
عرویبا ومن ءانای الیل یح واطراف التبار لعف ترعی ۔ ولا دن عبياك رك 
ایوہ اڑوج َنہم تَقر لیو الایا نقیب وڈ ورڈ بن کر تا 7 ۱ء 
زار اعللی بَالتَلوٰة واضطر علہا لا ملف رڑفا خن ووفف لیے 
پانقویٰ 7 والمراد بالآزواج ھنا: الاصناف من الذین متعھم الله 
بالدنیا. 


٭ قوله تعالی : فلا وَلا قََرَن عَلَِممه الصحیح فی معنی ھذہ الأیة 
الكریمة: آن اللہ تھی نه قٌّ عن الحزن علی الکفار إذا امتمرا ن 
قبول السلام. ویدلِ لذلك کثرة ورود هذا المعنی فی القر 
العظیم؛ کفولە: شر مہ 7ل تا اف یکین کاب اڑا 


وقولھہ: ۶ فلا تذھب ملف مك عَلَِم حرتِ ۹ وفولہ: تاد تن تس ا 
یکوٹوا مژمییں ا ہ۹ وقولھ: مك بح تناک علع ماکره جم ان آز بق نوا 


کیم سی 


بِھٰدذًا آلحدیث أستًا: چچے وقولے: موک یدرک کیا ٌ تم ما اُنزل إِليْكَ من 


۷ 





اضسواء السان 
ہرم سر سر سشہی؟ بس ہہ رر لسوہوے سے 
يك طعیدنا وکرا : على الوم الكضان " ٭ إلی غير دنف من 
الابیات 


+ د_۔ خی ٍِ ل ۰ ٭ ١ا ۔ _ 1ھ‎ ۰ ۱ : ٦ 
1 آے تا - -۔‎ 1 -'. 
۱ 5 - 031702 دا ! کائوا‎ ( 


سرت م 2ے ا ۸ 


سے ٹئی 0 اوه لک یڈ بخفضضص جناحهہ للمؤمتین و خفضی 


وأنت ۱ ۱ بخفضی المجناح فلا تنكثكقی رقعه ا لا 


وا خیش جتاحف ي الع وی و وکقول: فمَا تر 


یج 


حر ہر یج ھچ 


الہ یت تو از کت تَا حلیط التب لاد حول بانف عنع تاکن 
قت وَمَاوتَشز ف الک4 لی غیر ذلٹث مز الہایات 


یقم شس دلیل خطاب اارة 1 يمة ۔اعنی مشھوم محخَالَمُتھا _ 
ان غیر المؤمنین لا یخفضی لھم الجناح: یل بعاملون بالشله 


وئاد بین تعالی دا المفھوم في عواضع احر؟ قوله تعائی 

کے اس سے لو کی سے سرت رسیم سے صا اہر سد 25 گد عرعہ 

يَتا ا النٰیٌ ےج ہد انار والکنوت رامع .. وقولہ: ٭* اَیْدا 
سم ر٣‏ ور 


ال ہا ا بے رکوله لے الو علی المومن مر عَل الكذفرین مہ کما 
قامنام یىی المائدۃ. 


ِ قو لہ تعالی : کا ا انا عل المقتسمن ۰0 نی المر اد 


بےورۃ الححر 3۹ 
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المقتشےمۓنٔ أقوال للعلماء معروفق وکل واحد منھا یشھد لە قران؛ 
إلا أن فی الایة الكریمة قرینة تضعحف بعض تلك الاقوال : 

الأول: ان المراد بالمقتسمین: الذین یحلفون علی تکذیب 
الرسل ومخالفتھم: وعلی ھذا القول فالاقتسام افتعال من القسم 
بمعنی الیمینء وھو بمعنی التقاسم . 


ون الایات التی تر سشل لُھذا الو جه قو له نمائی عن موم 
سر کا و ہرس چکود ینہ 


صالج: قالوا تقَاسموا باہ جا الایية. أی: قعلھم لیلا۔ 


بآ مع رب ہے کے کے و ہے سم ۱ 


تو لاہ کی سے 


ات بے مت قنلُ ما لعظم ین ندال تن ٭ وقولہ: 
ان اَتَسَتشۂ لَابتَالیع الله بَشمةٌ4 إلی غیر ذلك من الآیات: 
کاٹھم کانوا لا یکلبود بشیء إلا اقسموا عليه؛ فسموا مقتسمین. 

لقول الٹانی؛ آن المراد بالمثتسمین: الیھود والنصاری. 
نما وصغوا بأنیم مقتسمون؛ لاثھم اقنسموا کتٹھم فامٹوا پیعشیا 
وکھروا بعضھا. 


ویدل لہذا القول قوله تعالی: ظ آأَفَتَومِنُوت ببَغضِ الکنب 
دی گر 


7 
سے سے مت ا جو ۰ .ے ارم خر سس سس عم ےم ۔ 
وُتکفروت پيَغو'4 الایفء وقولھ: ۶ ویفولوے نَوْمِن سَعَض ونگگھر 
سََو 8 الایة: 
القول النائٹ ۰ ان المر اذ پالمقٹسمے .- حجماعہ شت گفار مکةھ 


اقتسموا اھر اٹْ بأقوالیہ الکاذة فقال بعضھم: غو شعر. وقال 
۱ 


بعضهم: ھو سحر۔ وقال بعضھم: کھانة. وقال بعضھم: آساطیر 
ڈول وقال بعضھم اختلله محمی جً ا . 


۷۹ 


٠٤‏ اضواء الببان 





/ وھذا القول تدل لە الأڈیات الدالة علی أتھم قالوا في القرآن 
تاك الاقوال المشتراة الکاذرت کقولہ تعالی : وماشو بقول غَاِعرٍ فیلات 
رکا ہا کی يک ما اکا 42 وفولہ: ہو فقا یلج 
تر ان وقول: کت نا ا للا ہے وفول: و اذا فیل لک ناذا 
ار 76ا یز الاڑے جک ٹر تَتَالالسول الاڑے 
آگتیھا فی تشلی اہ کر وا ےل 7:7 چ4 إلی غیر دلث من 
الابات ۔ 
والقرینة في ا الاڈ الکر یمۃة نو بلک شذا ا لقوں انثالٹث. ولا تنافی 
الثانی بخلاف الأول؛ لآن قولہ: ٭ الدن جملوا الشرعان من ٠‏ نپ 
اظھر فی القول الثالث ؛ لٰجعلھہ له اعضہاء متشر فٛة بحست اختلاف 
أِ ثولم الکادبف کفشولھم : سشعر؛ سصحجو گھانہ الخ . وعلی أنھم 
مل الکتاب _ فالمراد بائقران کتبھم اتی جزےءروها فامنوا سعضھا 
ور ػکض روا عٹشغھا و القم ان ؛ لأٹھم آمنوا بما وافق هر أهشہ لہ وگھر ڑا 
مو عسن کچ جمع عورف شی العحضو - الشیی 
اي جعلوہ اأعضاء متفرقة. واللام المحذوفة أصلھا واو. قال بعض 
انعلماء: الام المحلذوفة اص لھا شاء ٤‏ وعلے فاصل الم ضَ> عضهے . 
والعضه السحر؛ فعلی هھذا القول فالمعنی جعلوا القرانِ سح۳؛ 
کول ا ات مھا ا سر پوت جس وکولھ: لا سخران نظٹھرا و ال آ کے لی 
غیر ذلك من الآأبات 


والعحرب ٴٌ تسمی الساحر عاضیا والساحرة عا شض والسحر 
غضھا. ویقال: إِبّ ذلك لخة قریش؛ ومنه قول الشاعر: 


اُعوذ بربسی من النغاففا تٹ فی عمد العاضۂة المعیضه 
فان قیل: ہم تتعلق الکاف فی قولہ: س٭٭ کما آزلنا عل 

فالجواب: ما ذکرہ الزمخشري فی کشافە قال: غإن قلت: ہم 
تعلق قوله / ۳ کیا ارہ ک. 

فلت : فيه وجھان: 

احدھما: أن یتعلق بقولہ: ٭* وَلتد ءَالَك یچ أی: آئزلنا عليك 
الفران عضین: حیث قالوا بعنادھم وعدوانھم: بعضهہ حق موافق 
للتوراة والإڑنجپل؛ وبعفه باطل مخالف ‏ ھماء فاقتسموہ إلی حق 
وباطل وعضوہ. وقیل: کانوا یسٹھزٹون به فقول بعضهم: ؟سورة 
البقرة۷ لی؛ ویقول الآخر: 2سورۃ آل عمران* لی (إلی أنْ قال 

الوجه الٹائی: آأن یتعلق بقولہ: لف تَفقْل لیت آتا اَلنَذمرٌ 
اث تن ٭ أی: وآنذر قریشا مثل ما آنزلناء من العذاب علی 
المتوقع بمنزلة الواقع وھو من الڑعجاز؛ لائه إخحبار ہما سیکوں: 
وقد کان. انتھی محل الغرضی من کلام صاحب الٰکشاف . 

ونقل کلام تتمامہ ابو حبان ٹی ڈالبحر المحىط ٤‏ تم قال ابو 
حہان : 


أما الوجه الأول وعو تعلق 9کماہ ب 7 آتیناك٤‏ فذکرہ أبو البقاء 


۸ 


٦‏ أضواء الٰیان 


تقدیرہ: آتیناك سبعًا من المثانی إیتاءکما کما أُنزلتاء آو إِنزالاً کما 
أترلنا؛ لان ٢‏ آتیناك٥‏ ہمعنی آئزلنا عليك ۔ 


شارت عہ سر 


پچ کولہ تعالی : ٭ل فاصلع ہما توم 4 آ ی ٠‏ : فاجھر به وأظھرہ؛ 
فولھم: صدغع بالحجة إذا تکلم بھا جھاراء کقولك: صرح تھا 

وھذہ الایة الکریمة آمر اللہ فیھا نبیہ پل بتبلیغ ما أمر بھ علنا 
فی غیر مقاء ولا موار رھ وأوضح سذ المعتی کی مواضع ششرہ 
کقولہ : اللہ باج ارول مم ال لیک ین ريك4 الآیة. 

وقد شھاد لہ تعالی بآنہ امیٹل ذلك الام قطلغ علی اگل رہ 
في ماع اآخر: کقولہ: و اَم اث لہ دنک وقولہ: ٭ دنول 
عَنہُم دَمَا انت بعَلوم ۹ إلی غیر ذلك من الاآّبات / . 


لے 


فو لہ : فَاصتم پچ َال بعشض العلماء: اأصله من الصدع ہمعنی 
الاظیار وملهة ٹولھم: آنصدع الصہح : ابشق٭ی سنہ اللیل . والصدیع : 
الممفجر لالنصداعةہ: وملئهھ تول عمرو بن معد یک پب: 
ترتی السرحات مقترشا پدیه کات اض لٰہتدےه. صدسع 
أی: فجر . والمعنی علی ہنا القول: أظهھر ماتژؤمر به وبلغہ 
علًا علی رءوس الاشھاد وتقول العرب: صدعت الشیء: أظھرتہ؛ 


کانھهن ربابة وکآنے ._ یسر یفیض علی القداح ویصدع 


سورة الححر نت 
قالّہ صاحب اللسان . 


وقال بعض العلماء: اصله من الصدغع بمعنی التفریق والْشق 

الؤ ١‏ 5 لے ۶۱ے ۱ : اھ ر٭ ' قل 

- انشیء الصثب کا زجج و ارحائط . جح تملی الٹمر یی ٹول 
لج ےس 


تحاٰی : ظ من قبّل ان بای تی لا مرو ار من اللہ وذ بَسلَطون -۔ کہ لی 


ینفرقون: فریق في الجنةء وفری فی السعیر؛ بدئیل قوله تعالی: 


سی سے اس نب گل رہ پوس جا _ سج سے : 5 
٭ ولوع نعوم الشاعة بومید بلق ڈور ہا ہے ےم دو ال صلان دی ال ہے : 
عللة اہی ئی المقیم صے حا وراح جناب الظاعتین صا یع 


یعلی أن قليه افترق إلی جزعین: جزء في المقیم وجزء في 


ہے طر درز 
قو لد ہما نوم پت بحٹمل ان نکونںأ تھا مو صسول تس ویحٹمل 
ان تکوت مصدذریگف بناء علی جواز سبٹ المصنر ھن أن و المُعا 
المبلی للمفعول؛ ومنع ذلك جماعة من علماء العربیة, قال آبو 


 ,0")۵۲ 
تولہ تعالی: ف روط الْػيكنَ 7“ فی مذہ الایة الکریہۃ‎ * 
فو لااں معرودوفان للعلماء‎ 
وآخرض عَن الکن ٭ آي: لا تبال‎ ٣ احدھما: ان معنی:‎ 
جا‎ 


بتکلییم و استھ آٹھی ولا ممیت عليٹث لکل قاللہ 


والارة علی ھا۔! التاویل معناھا: فاصن۶ ہما بڑھوے أَ بلغ : 


٠ 





رسالة ربككگ؛ وأعرض عنٰ المشرکین: ای : لا تال بھم ولا 
تخشھم . ومذا المعنی کھو لہ تعالی : ٭ ا ایا ارول بل ما ِْلَ 


مسا خی 


یلگ من يك ون ٹم تتمل قا باحّت رسااتم واللہ لک من اَلكَاس ۹ . 


الوجه الٹانی: وھو الظاھر في معنی الایة: آنہ کان فی أول 
الاھر مامورا بالاعراض عن المشرکین: ئم نسخ ذلك بآیاتِ 
السیف . نے الآیات الدالة علی ذلك قوله تعالی: ط اي ما اَی 
اِليكَ سن لا اک لا و وَای من المشرکن : - وقوله: 
مات من تامو و نم تتِرُویت م45 وقولە: ۹ رض عن کن 
نوک عن وگرنا وقے مر الا اح ایا وقولہ: ٣‏ ولا شع اك 


سے ٣٣ل‏ خر 


وَالملِفْقین ود ؾ۔. ای یر ذلٰك من الأایات . 
٭ قولہ تعالی : ٭ إِنا کثيتك الستہر بت جن 
بین تعالی في ھذہ الأیة الکریمة أنهہ کفی نببە للا المستھزئین 
الڈین کانوا یستھزئون بەہ وھم قوم من قریش۔ وذکر في مواضع آخر 
آزہه کفاہ غیرشم ؛ کقو لہ شی اھ الکتاب : ط ىيرمےثٌئیۂ اي > 
الایف وقولہ: ٭ ای انلم ہکا ف 2ہ پچ الایتف إلی غیر ڈااگکل چرکا 
الایات . 
والمستھزلون المذکورون: ھم الولید بن المغیرۃء والعاص 
یی وائاے والنحارث ضف فیس السھمی ؛ والأً۔ود ٛض ول یبعورتث؛ 
والاسود کے المطلتی . 


والأفات التي سبب ھلاکھم مشھورة فی التاریخ, 


کر ای ہے سے کس سنہ ا سر پ+سم 


٭ قوله تعالی: * وَلمد تعلم أنك یضبق صذتاگ بعایقولون 7> 4 . 


سورۃة الححر ٤8‏ 


/ ذکر جل وعلا فی ھذہ الأیة الکریمة آله یعلم أن نیہ ہپ 
یضہیق صذرہ رما ا یقولہ انکفار تھے من امن باتیب والطعنن 


سی ہے سے۳ 





یں ای باون کہ وقولہ: سے 9ک کت بش ناقعت بت 
وضابق ہہ ضرا ان یتوثرا للا ال عِ کن اق تا مع مك پ4 وقولہ: 
مك بَخ تسَک علج ءاتںرِو إن آر لڑیثرا هٰدًا الَییب أَسَنَا ٠٣‏ 4 
و کاو بن مك آل برا زین سے ٭ إلی غبر فلك من 
الایات ۔ وقد قدمنا شینًا من ذلك فی الأنعام. 
٭ قوله تعالی: ‏ ضیح محمد يك وکن من اَلتَحلینَ بے ٭ آمر جل 
وعلا نه ا نی ھذہ ای پا بأمرین: 


جی جس جیے تی 


احدھما: فولہ: ٣‏ ضيخ بے جم محمد رركف کہ . 
والٹانی : قوله وق ے6 


وف ثرر تعالی ٹيی کثانه الامر الشیٹین المدکورین 5- شیلی 5 


الایة الكریمة کقوله فی الاول: ٣‏ ضسیخ محمد ريك واستعفرہ إشم 
خر حور سم 


کان تُوابا 2 ٭ وقولہ: گ اض کا کا برا تسم پسد ری کر 
ابع ا میں ول عو پ4 وقولہ: ٭ فاصبر لت وعد الله حق وَاس تقفش 
یلک وَسَیّخ مد رك يالعشن وَالبُسکر تن ٭ والایات بمٹل 
ذلث تیر ۃ. 


وأصل التسبیح في اللغة: الابعاد عن السوء. ومعناہ فی عحرف 
الشرع : تنزيه اللہ جل وعلا عن کل مالا یلیق بجلاله وکمالە. 
ومعنی سیح : نزہ رب جل وعلا عن کل مالا یلیق بکماله وجلاله . 


۸ں 
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وقولہ: ھا مد رثكک أي: في حال کونك عتلہنًا بحمد ربكء أي: 
بالٹناء عليه بجمیع ما هو أھله من صفات الکمال والجلال؛ لن 
لفظۃ : ٭ مد رك ه4 اضیفت إلی معرفة فتعم جمیع المحامد من کل 
رصف کمال وجلال ثابت لہ جل وعلاء فتستغرق الایة الکریمة 
الثناء بکل کمال؛ لان الکمال یکون بأمرین: 


احدھما: التخغلی عن الرذائل: والٹنزہ عما لا یلیق؛ وھذا 
معٹی التسبیح . 

والٹائی : التحلی بالفضائل / والاتصاف بہصفات الکمال 
وھذا معنی الحمد؛ فتم الثناء بکل کمال. ولآجل ھذا المعنی ثبت 
فی الصحیح عنہ گل آنہ قال: اکلمتان خفیفتات علی اللسان 
ثقیلتان في المیزآان حبیبتان إلی الرحمن: سیحان اللہ وبحمدہ؛ 
سبحان ال العظیم* وکقوله في الثاني وھو السجود: اھ کا لا نہ 
وا سد واقەیب ا8 پچ وفوله: سے ایل سج ار وَسَمة ایل طيل پ 
وقولہ: مل وََسُذوا بل الی خَلقَه ان کشم اتاو ہدوت *> >٭ 
ویکٹر فی القران العظیم إطلاق التسہیح علی الصلاد ۔ 


وقالت جماعة من العلماء: المراد بقوله: سح رہہ 
أی: صل لەء وعليه فقوله: ٣‏ وکن من اَلتَحىین : ٭ من عطف 
انخاص علی العام والصلاةۃ؛ فتضمن غایة التنزیه ومنتھی التقدیس ۔ 
وعلٰی کل حال فالمراد بقولهہ: لا وکن بی جن : نچ أی : سض 
المصلینء سواء قَلنا: إن المراد بالسہیح الصلا آأو اعم متھا من 
تنژزیه اللہ عما لا یلق بهہ. ولاجل کون المراد بالسجود الصلاۃ لہ 
یکن ھذا الموضع محل سجدة عند جمھور العلماء خلافا لمن زعم 


6 َو 
سور المححر 


کت گت ہے _ _-<ہ_ ...سس سسس۔د۔ ف سس ے م-.-ش۔۔ہ۔ہہشہے 
آزہ وضع س جو ڈ . 


قال ری ئی تشسیر ٥‏ : قا ان العربی : طن پعشیس الناس 
فی الفرآن' 1 ووقد ماشدت الامام بمحراب زگریا صن الس الیقدے 


۲ 
طھر ء اش یسجد فی ھن الموضع : وسجلت معه ثٹت زس بے ٹک 


انی 


قلت: قد ذکر آبو بکر النقام نآ هٹھنا اسجدة عند آی 
جا۔ بش ویمان ہن راب ورأی أنٹھاو جبة ے انتھی کلام الفر طہی . 


3 كت : : ه٠‏ ال عئدہ, آن 7 اذ 

و کال تقلم معنی السجود ٹی سورہ ڑ وعلی 7 
بالتسہیح الصلا فالمسوغ لھا الا طاات الدی و ععلفت اا اص 
علی العام ہو أھمیة السجود؛ لان اقرب ما یکون العبد من ربه يی 
حال کونه فی السجود. 

ال مسلم کو صحبح٭: و حجندٹتنا مارونٹ بے معر وف ؛ غضعرہ و 
بن سواہ الا : مد تا عدالله بے رشب شش طمرو کی الحارث. 

َ‫ ۳ س ۲ ضر : ' ۱ 

دذکران دےحلڈثٹ .-- أبی شو برا5 ان رسول زار دہ قال : لاف ہے فٰ 


نلمه 


اعلم آن ترتییہ جل وعلا الامر بالتسیح واسجر علىی صیق 
حمسدر ٥‏ رن لس سےا جا یقولرت اے میں السوء - دلیل علی ان الٰصلاة 
والتسبیح سہت لزوال دلگ المکر وہ ؛ ولُٰذا کاب سان أًذا ریہ ا 


آ۸ 


ر٢‏ اضراء الہان 





بادر إلی الصلاۃ . وقال تعالی : تو اسر وا لصَلوہ الایة, 

ویژید ھذا ما رواہ الإمام آحمدء وأبو داودء والنسائی من 
حدیث نعیم بن عمار رضی الله عنہ آئه سمع رسول اللہ کے ینول : 
قال الله تعالی : یابن آدم لا تعجز عنٰ أربع رکعات من آول التھار 
اکفیٹ آخرہہ فینبغی للمسلہ إذا اأصارهہ مکروہ ان یفزغع إئی اللہ تعالی 
بأنواع الطاعات من صلاۃ وغی ھا 


فولہ تعالی: ٭ل رَآَعَبد رك آمر اللہ جل وعلا الہ کے بأن 
بعہلہ ریہ أي : یتقرب لە علی وجه الذل والخضوع والمحة بما 
آمر أن یتقرب لە به من جمیع الطاعات علی الوچہ المشروع . ول 
القران فی تحقیق ھذا الاأمر انديی ہو حظ الاثبات من لا إله إلا 
الف مع حظ النفی منھا۔. وق بین انتران ان ھذا لا پنقع إلا مع 
تحقیق الجزء الثانيی من کلمة التوحید الذيی عو حظ النفی منھا 
وغو خلع جمیع المعودات سوی الله تعالی فی جمیع نوا 
العبادات ؟ قال تعالی: ۴* فاعیدۃ وٹوسکل عَلو 4 وقال: ٭ تاعد 
واصطبر لہچ رقال: ٭ے کا واعڈوا الد ول تا دش رکا پیو۔ متا 4 وتال: 
وی ربکت وئیٹ باتر شر امت الد ازفق 4 / 
وقال: ھا وَمَا یمن ا ححلَهُم بَللہ إِلَاوَشم تشَرَقكَ 42 والایات فی منل 
ذلںل کثیرة جدا. 


1 ٰ منھم سالم بن عداللہ بن عمر ومجاھد والحسن ؛ 
رفتادةء وعبدالرحمن بن زبد بن اس ا اللیقین : الموت 


ویدل لذلك قوله تعالی: ٭ فقاو ار نک یٹ المصلیں نل ور کی صلی 


سورة الححر کے 
سد ۔ جم سی کے مہ ٦‏ عِِ کی جی ‏ امہ سد تر وس کر ہے لم : .رڈ ہ- جس 
الکن وکنا مخوض مع اشاہضین میں وکنا ب پور الین رن ححح اتڈا 
سان نے ۴ 

لْقِين ت٭4 وھو الموت . 





ویژید ھذا ما أخرجه البخاری فی صحیحه من حدیث الزهھري 
عن خارجة بن زید بن ثابت: عن آم العلاء (امرأۃ من الأنصار) أنْ 
رسول اللہ ٌٍ لما دخل علی عثمان بن مظعون وقد مات قالت أم 
العلاء: رحمة اللہ عليك أبا السائب! فشھادتی علیك لقد آکرمك 
اف فقال رسول ال قٌل: 'وما بدريك أن اللہ قد أکرمهہ؟ فقالت : 
یہی وأمي یا رسول الا غمن بکرعهە اہ!؟ فقال: اما هو فقد جاءہ 
الیقین:؛ وانی لرجو لە الخیرہ الحدیث. وھذا الحدیث الصحیح 
یدل علی ان الیقین الموت. وقول من قال: إن المراد بالیقین 
انکشاف الحقیقةء وتیقن الواقع لا ینافيی ما ذکرنا؛ لان الانسان إڈا 
حاءہ الموت ظھرت لہ الحقیقة یقینا. ولقد أجاد التھامی فی قوله: 


وقال صاحب الدر المنٹور: آخرج سعیلد بن منصورء وابن 
المنذرء والحاکم فی التاریخ: وابن مردويه والدیلمي عن أبي 
مسلم الخولانی قال: قال رسول اللہ پل : ہما أوحی إلی أن اأجمع 
المالء وأکون من التاجرینء ولکن آوحی إليی: أن سبح بحمد ربك 
وکن من الساجدین: واعبد ربك حتی رأتيك الیقین؛. 

وأآخرج ابن مردویه عن ابن مسعود رضي اللہ عنهہ عن اللبي 
صلی اللہ / عليه وسلم قال: اما آوحی إلي أن أجمع المال واکون 


من التاجرینء ولکن أوحي إلي: أن سبح بحمد ربك وکن من 
الساجدین؛ واعبد رب حتی بأتیك الیقین؟. 


۸۷ 





واخرج ابن مردویهء والدیلمی عن أبی الدرداء رضی الہ 
صا سمحعت رسول الع ہچ بقول: ما ورحی اي ان أکون تاج 
۴ ا 7 0 ۶۱م ۱ 7 
ولا اجمع الما متکائ ٥ا‏ ولکن اوحی لی : أآن سبح بحمد ربك 
وکن صن انساجدین: واعبد رہلائ جتی یاتیك الیقن۴, 


نان 


الاول: ھذہ الایة الكریمة تدل علی أن الانسان مادام حيّاء 

وھ عشل ٹابت یھی بئ فالعاده واجحۃة علےہ بحسبت طافتھی فان لم 
ہ_ا 5 ہے طحقك۱ک ۲٢ ٢ ٤ 1 ١ ‫- ٠‏ ۰ .و ۱ 

بستظع اصلاة قاٹھما فلیصل فاعداء فإن لم ایستطع فعلی جنب. 
و ھکذا قال تھا تعائی عن لبيه عیسی عليه وعلی نہہنا الصلاۃ والسلاھم: 
اج حر رح لے گا و 
وأوصنی بالض وو وَاَليسکوو و عادمت ما ا 

وقال الہبخاری ٹُي صححه: لباب إڈثا لم یطق قاعذا صلی 
عابی جرب ا وقّال عطاء: ان ٠‏ بقشذدر ان پٹجو ل آئی اللہ صلی 
حیہ ىانں وحیمہ . 


حدٹنا عبدانء عم عبدا عن اإبراهیم بن طھمان فال. 
حدثني الحسین المکتب؛ عن بریدۃء عن عمران بن حصین رضی 


ْ" ۱ 2 
جنب؟ اھ ونحو ھذا معلوم؛ قال تعالی: بت 05 تو2 
رقال تعالی : ین کش الہ تفْستًا الا لا دسعیت ٔ تال ما ۷ذ 
مر تکہ یسےء پاتوا من ھا استطعتے ٢‏ ایحد یٹ 


انتنبيه الثانی : اعلم أن ما یفسر بە عذہ الایة الکریمة بعض 


سورۃة الححم 2۱" 





انزنادقة الکفرة المدعین للتصوف - من أن معنی الیقین المعرفة باللہ 
جل وعلاء وأن الاَیة تدل علی أن العبد إذا وصل من المعرفة باله 
ای تلك الدرحة المعبرة عتھا بالیقین :< آنه تسقط عنه العبادات 
والتکالیف؛ لان ذلك الیقین ھو غایة الأمر بالعبادۃ / . 

ان تفسبر الأیف بهذا کفر بالل وزندقف وخروج عن مله 
الاسلام بإاجماغع المسلمین. وھذا النوع لا یسمی فی الاصطلاح 
تاویلڈ: ہل ایسمی لعبّا کما قدمتا فی آل عمران: ومعلوم ان الانبیاء 
صلوات الله وسلامه عليهہ شم راصحابهم غہ اعلم الناس نال 
واعرنھم بحقوقہ وصفاتہ وما بستحق من التعظیم: وکانوا مع ذلك 
اکٹ الناس عبادة ل جل وعلا واأشلدھم خحو فا عمله وطت فی 
رحمتہء وقد قال چل وعلا: ھا إِلَنا تی ال بن یبادو اَلألَكڑا ‏ 
والعلہ عند الله تعالی . 


۹) ۹ 





آم7 سر سے 
ہہ وھ 77۴ 


سورة النحل 








ہو سر کی تح 


ہے 2 


٭ قولہ تعالی: ٭لآن آتر الگ أی: قرب وقت إتیان القیامة. 


وعبر بصیغة الماضي تنزیلا لتحقق الوقوع منزله الوقوع. 
واقتراب المےامة المشار ا ھنا بن جلڑ وعلا فی مواضع اخ 


ار ےو ۔ ط۔ پ یتس گر ۔ ٣+‏ ےھ 


کفوله: آذرب إلتٌاس حابم وھم ق عفلو سرد ہپ وفوله جل 


وعلا: ظ٣‏ آفرت السَاعة وانشق الم ےک ر : ٭ڑ وما بذریلك لعل 

السا شک تَا 47 وقولہ: ٭ وَمَايدَر و السَاعة فرث پ* 
ہے *۔ سے ہی کے سر کاخ مع اع رگ حم 

رقولہ حا" و غار: ط اق ارہ لیس امن زون اللہ کائفڈ )پچ لی 


غبر دلث من الڈیاٹ ۔ 


والتعبیر عن المستقبل بصیغة الماضی لتحقق وقوعه کثیر في 
الفران: کقوله: وخ فی الشور فص من فی السَّوّت ت ۹ الایقت 
وقوله: وادیت ساب 8 اصرب اکثار چ الایف وقو تہ وأَشرَقت 
اض ور راو وضع م الکنٹب وَایَء بسن الہ پآ وی دا ہم بلح 
بل لات 3 َژؤت کن تی کا حا مَقْرَأتمْ يعاَعَيا ۰.- 


سے سے آ ہے 


اح ے2 وا الارة, 

فکل ھذہ الافعال الماضیة بمعنی الاستقبالء نزل تحقی 
وقوعھا منزلة الوفوع. 

وقوله تعالی: فا نمو 


۱۹ 


۹۰+ 


ك۲ اضسواء البان 





تھی اللہ جل وعلا فی ھذ: الإارة الػریمة عن استعجال ماوصذ 
بھه مں الھوں والعذاب یپوم العبامة. والاستعچجال هو طلیم آن 
بعجل سم مہ ہو عدوںن ب4 ص العذاب سخ الامة , 

والانات المو ضےحة أ ا ا ۱ لمعنی کر کھو له جل و کا 


| خر رر سک "٠‏ سے کہ ۔ لم 


وص تمحلوك /ر پالعداب ولولا اجل مسحی اکا لعداب وَابات بم وم 


بنھونں ہے سے ہے سے ہہ سے ۰ے الم جاعق ئ ٠ے‏ 0 
لہ ۔ توف بالمذاپ لن ھنم بط یا پا 
: ۱ ہے سرے بے 2 گے سم 
٣ ۰‏ شتعجل بھا لیت لا نوموت بھا واازستے 2 
ہا ا سی کے کے مور ب مجر ںے ٭ رو ہہ آڑے قہ ےر ہر وم 
و کو نے , ۶ وَلین اخرنا عَنم لداب إِكَ ا ممدودو لیقوارے ما سے ٭چ 


وت وٹولہ: الو دیتا تل آنا فَطنا مل بور اکا >> ٭ وکولے: 
ہپ سر ۰٦‏ سے سی مرطل سرسے سے ہرے سے ط ےج سی ے سح مخ ١‏ 
فدل ارے شر ان اکم عابتا ماما مات یَتتتبل منۂ امو 27 إلی 

عم تل مس الایات ۔ 


ے!غجػ ہی 


۱ ہ٠‏ سے ہے کے چس تپ ڑ ری ۔ : : 
والضمیر فی قولہ: فلا ضستمجلوۂ٭ فی مفسرہ وجھان: 
احفدھما: أے اثعذاب المو عد 5 یوم الش اص اایقیم تپ ' 


لہ ۴ا آق ام امےکہ 


والٹانی : الہ یعود إلی اف ای: لا تطلبوا مرے اللہ ان بعجل 
کم اتُعذاب ۔ قال معناہ بن کثبر. 


سے سی کر سے 


وقال القرطي في تفسیرہ: قال این عباس: لم نزات ال افثرتِ 
- 0 


الساعة وانشق الو تہ کچ قال الکفار: إن ھهذا یزعم أَن القیامة قد 
قربت ! فأمسکوا عن بعض ما کنٹم تعملون: فامسکوا فانتظروا غلم 


وا شا ٭ ففالوا: فانری شٹا! فلز لت : لاب لٹیں کاو ٤‏ 


-۔٠‎ 


الکریت فاْسْمقوا وانتظرذا ثر بے الساضة؛ ژامتدت الإ ہام فقالوا: 


سورڈ الئحا ۲٢۵‏ 


مائری شیتّاء فنزلت: ات الہ نوٹب رسول ا رانمسلمرد 
رخافواء فنزلت: لف فَل موچ فاطمآنوا فقال النبی 28: ' 

نا والساعة کھاتین وأشار باصبعيه السبابة والتي تلیھا؛ اھ محل 
الخرض با القرطبيیء وھو بدل علی أن المراد بقولہ: ٭ نلا 
ت_تَمسلوڈچ ايی: لا نظنوہ واقمًا الآن عن عجلء بل هو متأخر إلی 
وقتہ المحدد له عند الله تعالی۔ 





وخول الضحاك ومن وافقه: إن معنی: ٭ نت آمر آئے کچ أی: 
فرائضه وحدوده قوله مردود ولا وجه له وقد ردہ الاإمام ابن جریر 
الطبری فی تفسیرہ ہ قاتلا: إنه لم یبلغنا أُن أَحدّا من اأصحاب رسول 
اللہ استعجل قرائض قبل ان تفرض علیھم فیقال لھم من أجل 
دُلكگ: عَد / جاےءتکم فرائضش اللہ فلا ستعجلوھا: ما مستعجلو 
العذاب من المشرکین فقد کانوا کٹی را اھہ. 


والظاھر المتبادر من الایة الكریمة: أٹھا تھدید للکفار باقتراب 


بالصواب قول من قال؛ ہو تھدید من اللہ لاھل الکفر به ویرسولە: 
وإعلام ملە لھم غرب العذاب منھم والیلاك وذلكژ آنہ عقب ذلكک 
عو له سحانہ وتعالی : عنا شرقوبتے ہے فلدل بذلث علی تقریعه 


المشرکین بهە ووعیدہ لھم اھ. 


عبادہ:گ٭ ۰ 
ہے ٦‏ خرس 


29۳ 


٢۲,‏ أاضواء اليان 





اظھر الأقوال في معنی الروح فی ہذہ الایة الکریمة: ان 
7 کراد بھا الوحي ؛ لان اللوحی بہ حباہ الارواح کما آن الخذداء ره 


ویدل لھذا قوله تعالی : س٭* وكد لد اوحینا اِل۵ك رکا مَنَ اترتا ما کت 
در ما التپ ولا الایمن چ وفوالھ: ۶ دیع الذرحدت و أَلَرشِ بِلقی 
اوح ون ام رفہ علیٰ من يََآمُ من عہاوو۔ پندیر توم التلاق ا رو شم رون لا بحخقع 


کرس ہے کے 


لی الله حَکہَم ہم شی يٍ الَملاث البوم لاد التَھار > 4. 


ومما بیدل علی ان امراد بالروح الوحی إِضائه بعد قولہ: 
بل الین بد باوج پ بقوله: انارپ لان الانذار إنما یکون 
بالوحی؛ بدلیل قوله: ۶ فل تَا رکم إاليَی 4 الایةف. وكػذلك 
إٰتیائه بعد فولھ: یی الرح من اتوہ عل من پک ون چباد ‏ بقواله : 
٭ در توم التلاق " ٭ الایة؛ لان الاندار (نما یکون بالوحی أیضا . 
وفرا ھدا الحرف این کثٹیرو وابو عمرو اینز لا ہضم الیاء واسکان 
اون وتخفیف الزايء والباقون بالضم والتشدید . 


اص 8 شی الارة نپ ںہ : و لسانت الجنس . 


وفرلہ: 8ڑ عل من مَتَآہ یں عبادی چ4 أی: یتزل الوحی علی من 
اختارہ وعلمه أھاا لذلكء کما بینه تعالی بقولہ: ط اپ تی 
بت اللَيسَو رسلا / ہے الَاِن پچ وقوله: ٣‏ الہ اسم حَيّتُ 
مل ر ےلم پ4 وقولہ: ٣‏ بَلَقی آ اوخ بن آترو. عَل مو کا وق بکایں 4 
وفوله: ٭ بنّکما اشن شروا یوه أَنهُسَهم آ ن بيبخفروا تا آنزل ان بسیا ان 
ےل الہ مِن فصو عَق مَن يَمَا من چبای ں٠‏ . 


ة الئیس ۷ 
سورۃ ا 7 





وھذہ الآیات وآمثالھا رہ علی الکفار فی قولھم: ٭ لوا نل 
کذ الہ عَيَ تل ملق عیلم 427 . 

٭ قوله تعالی: ۴ آن روا تع لہ اک 
فی ۳ بے قولھ: سن انذروا کچ -ے می اہمفسرة؛ لان انزاں 
الملاتکكة بالروح اي بالوحی ۔ فيه معنی القول دون حروفد فیکوں 
المعتی: ان الوحی الذی آنزلت به الملائكکة مفسر بإنذار النامیس 


اه الإ ارشٌة ءا ہے | 
ہہ 8لا إلكه إلا اللہ وامرھم بتقواہ. 


سا 


وقل اأوضح جل وعلا ضل۔| المعنی فی آیات کثرفٹ تقو لە : 


و رسای چک یں کیل لا وی در إ ال ا فا :3پ 
وقولهھ: * وَلَمَد بََنْت فی سن ا رسولا یں آعیدواً آئند ولحکہوا 
لکوت پ۷ وقولہ کے وسٹل من تما ین کک ین ث متا امت جعلنا من دون 
ان اه دو تن ٭ وقولم؛ فافل نما یم پڑے کے اٹم 


۲ کے سے سج کے ار کر ػ یج 


کت إِلنه جد قھل انتر شسْيکویت 3تت ٭ إلی غیر ذلك من 
الایات . و قد قلدھٹا معنی الإاندار و معسی انتمعوی . 


٭ قولہ تعالی: هعَلََ التکوتِ وَلَِْضسے َالحَقْ تل عَمَ 
شرقیت 7 4. 

ہین جل وعلا فی عذہ الایة الكریمة أنه هو خالق السملوات 
والأرض+ وآن من بخلق عذہ المخلوقات العظیمة یٹٹزہ وبتعاظم ان 
بعبد معه مال بخلق شیا ولا یپملك لنفسه شیٹًا. فالایة تدل علی 
أن من پبرز الخلائق من پدا ایم کرندں ‏ لایصح آ۵ یعید مع من 


2 پاندر علی شی > ولهذا آت لہ: ٭ خلق الشمواي لے 


تی ہے سے ا قظر۔ 


بلح پچ بغولہ: یل متا کے 70 


۹ 





ے ا ہے مو ہے کی مو یہہ یہ رو ہپ 
دو غیرہء / اوقولہ: آ۷ آفمن بخلق کمن لا علق آفلا نذکروت ٭ 


وقولہ: می می تبیہ 
وھو الینید الشور ہہ وقو تار آلی نل الركان علی عبدیدہ لے ٦‏ ڈو 
العلییت تا رب ایی لغ ملف السموات وَلا رض وثر بنحد ولدا ولم ب یکن لم 
شرف الا رتا سظلة شی و معَدَۂ لوم ن واضذوا من ون مالک ل 


۶ھ وہ خ٠‏ .سے ےب خلے سے 
خلقورت کیٹا رھم ملَقون ولا لیکو لاشسھم ضر ولا کتمَا ولا يمَلِکرنَ 
ان ساس تک کا مھ مگ ےنوس اس مرح تا۔ و 


موٹا وَلَاحوٰة ولا ٹوب 2 4 وقولہ جل وعلا: *ھنذا خلق آئو فاویں 
ع می مک سے ہے کس کروی ار ےر مت ۔ بر کے لے ہے دہ 
مادا خَلق النین من دوزے ہل ال ناک ضخل مہ ٴزن ٭ وقولہ: اتل 


یں لف ہروا ددم مع و لے ےک ما 1 غراف ا ٦‏ تی ے 

ارءیڈم شرکاءکم الدان دعون سن دون اللہ اروف ماذا خلقوا من الارضص شم سراكد گ 
۱ 

وہ ۔ آ د سا لا ے..۔ کہ پر مس کا ھت رك 7 2 سے رک رک ار 

1 اج مت الایفے ز٠‏ گے لے ٣‏ فل آر یم ما بدعغوتے ضس د ون ا تلہ اروف عاذا حاشو! 

ہ2 1ل ے ھر> ۹ یس ہے کا محھرے لی 7 سے 7 مرن ×ط ہے ۳ ٠‏ 

سن اتارک ام شم راک شی السٹوت اٹلوق پجتے من قسل ھنذا اؤ ہہس 


سے از +ے بے 


نت مس رق "ا 4 وقولہ چل وعلا: اش رونم ۲چت 


سی کے کی سر لال مل سر ضس و لب ہے لسر ےط 


الات ودو ل: ٭ؤ والیِے بدغوت من دوب الہ لا عقلمون کیغا وعم عخلقورے <7 
کات الڈیف ! 1 لے غغیر دذلك فس الایات . 


ذیدہ الاٴیات ہین ان الٰذيی پستحق ان یعبد ھو سن بخلق 
الْخلقی و ببررزشم شن العدم إلىی الو جوم . اس یرپ فھو مخلوی 
مرہرب؛ محتاج إلی من یخلق؛ ویدبر شٹلوله. 


سورۃ النحل ۲۰۹ 


٭ فوله تعالی: ‏ خلق لسن ین تک . 
ذکر جل وعلا فی ھذہ الأیة الكریمة: آنە خلق الاإنسان من 
نطفةف وھی منی الرجل ومني المرأۃء بدلیل قوله تعالی : ٭ّ إِنَاخَلما 
سے سر کے سم : 
لسن من تقو اتْشاج4 أى : ا "مل شر ماء الرحل وماء الم اه 1 ۱ 
رقال صا حت الدر المنثور بعد دکر بعض ال روایات فی تفسیر 
الامشاح الإ حلاط : غِن ھا الرجحل وھاےت المرأة. وآخرح الطستی 
عن اب عباس : آن نافع بن الأازرق قال : اخبرلی عن فوله : ٭ من 
تس یز انتا > فال: اختلاط ماء الرجل وماء المرأۃ إذا وقع في 
الرحم . قال: وھل تعرف العرب ذلك؟ قال: نعمء أما سمعت آبا 
ذژؤیب وھو یقول : 
کان الریش والفوئن منه عخاد‌۔ل النصل خالطه عشیج 
سب کی الْلٰسان ھل! البیت لزھیر سض حنرام الھذلی. وانشدہ 
مخذا: 
کأن النصں والفوقین مھا خلال الریش سط بهہ مشیح 
قال: ورواہ المہرد : 
قال : ورواه أبو عبیدۃ: 
کن الریش والفوقین مٹھا خلال النصل سبط بە المشیج 
ومعنی اسبط بە المشیج٢:‏ خلط به الخلط . 


إذا عرفت معنی ذلكء فاعلم أنه تعالی بین ان ذلك الماء 


۹٤ 


۳ أضسواء البیان 





الذيی هو النطفة مه ما ھو خارج من الصلب؛ أيٍ: وھو ماء 
الرجل؛ وعنه ما هو خارج من ال ترائبە وھو ماء المرأۃ وذلك في 
قوله جل وعلا: ہر اسان یمم حلق را خلق من شاو داقق اب تعیب بی 
اشُلب يََايبٍ <تَ ٭ لأن المراد بالصلب صلب الرجل وھو ظھرہ, 
والمراد بالٹرائب ترائب المرأۃء وھي موضع القلادۃ منھا؛ ومنه قول 
امریء القیس ؛ 


میقیفۂ بیضاء غيیر مفاضة ترائبها مصقولهۃ کالسجنچل. 


واستشھد ابن عہاس لنافع بن الازرق علی أن الترائب موضع 
القلادة بقول المخبل؛ آو ابن آبی وربیعة: 


وائلز عفران علی تراتھا سشےرٹًا بے اللبسات والنحر 


فقوله ھنا: با بت ااشْلب تَاشّكپي ١ِ‏ 4 یدل علی ان الأمشاج 


می الاخلاط / المذکورۃ. وأمر الانسات ِا یتظر ضم لق ئی 
فولہ: ٭٭ فینظر الونسن مو خلت ٭چ نے لہ علی حقارة ما خلق منە؛ 
لیعرف قدرہ؛ ویترك التکبر والعٹوء ویدل لذلك قوله : *٭ آلرغنددتکر من 
ہ۔ ْ٣۴‏ ھر مج ہس ےج رھ“ مرعمر 

وین جل وعلا ۔حقار ته بکوله : ٣‏ امم کل اي مَنہُم ان یدخل 
جَتّة سر 7> کا إَِا عَلقهُم يِتَا يَمَلمیک :4 والتعبیر عن النطفة ہما 
الموصولة في قولہ: ٭* يْمَا يِعلموت 2 ٭ فيه غایة تحقیر ذلك الأصل 
الذيی خلق منە الاإنسان. وفی ذلك أعظم ردعء وأہلمغ زجر عن 


التکبر والتعاظم. 
عف کے لق و 


وقولہ جل وعلا: لقَدَا هُوَ كیسیڈ ثِنٌ 7 4 آظھر القولین 


سورة النحل :َ۲ 
ویطیع ؛ فَمٰا حا بالخصومة رالاکذیتء ما تلیل علہ ۴| الٰفُحاگة . 
ویوضح هذا المعنی قوله: ٭ وَمَاحَلُْ ان وَالانس إِلا لْعمدُونِ :2 
مم قول جلا وعلا: ور پر الإِحکَنُ انا عَلْيَۂ من تَمَة پادا ھھو 


لق ہے - سی می می مر رع ف٠‏ جح مب کڑس کی حر سم 

حسم میں ئگ تا اد رك کلک 5ل کی بھی الیم رف 
گے کر بش مر میں سر لئ ا سے 

ریم 1ن ا وو قوله: و وش ای او الم بک با ان 

ای جرحر بس راز حم ۶ می ار اور ہے کے می ار ورک ن الحافی عل 2 


کی پیا 1 ویمیڈون ین دوب اللمِ ما لا یعمھم رلا یضرغم و 
ج خر قامد ك۰ خی 
ہت ما پچ وفولہ: ۴ رگ اشن کا میٹ توق اخ مج 


وبڈ اض نا ملا بن قبل وآ بل متا < >٭ إلی غیر لک ۔ من 
الاایات . وسہاتی ان شاءے ارہ تعالی زیاشہ إیضاح دا المیحٹ کی 





ہ+هٌ ۱ 


اختلف علماء العربیة فی ۂڈإذا؛ الْفُجائیة؛ فقال بعضھم: عی 


قال ابن ہشام فيی المغنی٤:‏ وی رجح هذا القول فولهھم: خرجت 
فإذا ان زیدا بالات (یکسر إن) لأن 8۷ إن؛ المکسورة لا یعمل ما بعدھا 
فیما قبلھا. وقال بعحضھم: ھی ظرف مکان. وعمن تال بە المبرد 
وقال / بعضھہ؛ ھی ظرف زعان. وممن قال به الزجاج۔ 

والخصیم صيغَة عبالغف اي : شدید الخصومةذ وقیل: الخصیم 
المخاصم ! وإتیان الفعیل بمعنی المفاعل کثیر قی کلام العرب: 
کالغعد ہمعٹی المقاعد: والجلیس ہمعلی المجالس؛ والاأکیل 
بمعنی المؤڑاکل؛ ونحو ‏ نلك ۔ 





بمعنی بات وظھرء أي: ہین الخصومة. ومن إطلاق آبان بمعنی ہان 
قول جریر: 


اذا ابساڑؤنا وابہوك عصدوا أبان المقرفات من العراب 


وقرله؛ ٭امت تن کے الظاھر أنه اسم فاعل آبان اللازمة 


أی: ظھر. وقول عمر بن أبي ربیعة المخزومي : 


یعی لظھر مت اثارھن ورم ثيی الحلد وخیل : سس ان 
المتعدیۃ والمشعول محتذ وف ؛ أى : مہیں حجطضے مه ومظطھر لھا . 


× قولہ تمالی : ط َلَأَكهعلَتََ لم بَا وف ه ریغ رَيتبَ 


ذکر جل وعلا في هذہ الایة الکریمة: آله خلق الْأنعام لبنی 
آدم ینتفعون بھا تفضلاً منه عليھم۔ وقد قدمنا فی 7آل عمرانہ أن 
القران بین آن الأنعام ھی الأزواج الثمانیة الٹی ھی الذکر والأنئی 
من الإبل؛ والبقرء والضأن: والمعز. والمراد بالدفء علی أظھر 
القولین : آیہ اسم لما یدغاً ب٭ء کالملء اسم لما یملا بے وھو الدفاء 
من اللباس المصئوع من أصواف الأنعام وآوبارھا وأشعارھا. 


ویدل لھذا قوله تعالی: ٭ وَللَه جَمَلَ لُک یَںٔ یکم سک 
جری کی ایم سی ہے کچھ کس سے سرائے _ کے ہو کے میر یس سے اص خر وس ے 
وجعل لکر من جلود الاتعم ہیوٹا تسَجْفوٹھا ہوم یکم ویوم ِقاميحکم ون 
اس اج می 9 می 


صوافھا وَابارما َاَشْعَايماً اکا ومتعًا إِكَ مین >> 4> وکیل: الدفےء 
سلھا. والأول آظھر: والنسل داخل فی فولہ: للوَتَتَفمٌ أی: من 


۱ ۱ سسٰ ٍِ و ہج 
نسلھا ودرھا' ٭٭ ومٹھا تاکلون نک . 


ومنافع الأنعام التی بین اللہ جل وعلا امتنانه بھا علی خلقہ 
فی هذہ الایڈ الکریم بیٹھا لھم أَیضا فی آیات کثیرۃء کقوله: 
ہے اع عرسرق نے بات کس تر سے مکقف سی مم تا مم ظا یع 
ران تحرف الام مار / سقیہرمتاق بط اوک فہامتخ ”کشبرة وہتپا 
سر سے ےھ ہے سے ضس سے سے خرف اف اھ کے ہی َ‫ چ ‏ جرب سی می جت 
تا ون 7< وَعَلَمِبا ول الغي عملونَ ۹2 وقولہ: الد آلزٍی جعسل لہم 
کے سے _ رس سے ہے سن ہے سو سے ۔ کے فرط تع تی سی کی 7 ۱ مر سے سے ہی ہے مار مل سے جم اھر 
الامام ۵رک وا یٹہا ہا تا کور تا ونگج فی سا متتطع وَلِتبلعوا علما 
حَاجة ق صدویکم وَعَلَيھا ول الف لوت 'پ وثرب ٭ایدیّہہ قای 
ایت الو تَکرُوں 40 وقولہ : ٭ آوکر فا نَا حَلنا لهُم يَمَا عَيلتَ بنا 
+ِ خر - سی ےئ نے مر کر تج ٗی خی کے ا سخ وس ہے ےس انار ٣‏ ہد سے کے ک- 
انْسَتمَا فَھم لھا لکن ات ول کم قمتہا رہ تہ وسنہا یا کو وم ضہا 
گے پا کو کی 87 8 لت فو سے  -‏ باصف - ۱ اذ مھ نمی 1 لا مر نکی 
مسَهْم ممشارب افلا ہنکروت پت ٭چ وقولہ: ٭ والزی خَلق الازوح لھا 
ہر سی ہیں میم رجحی ہ ہے سے سے رھ حرھا سے عم ہے سراسنے قل سے کے کرس خر سے سر گر کے ات ۳ اح 
وحعل لہر من اك والاغیر ما ترکبون اژں لستووا عَلٰ ظھورفء ٹم تنکروا رْعمَة 
ریخ پک توق عایو وَبَتلرا سب ایی سَحَّر تا كَدَا وَيَا سك آمُ 
شی سی سے اث اس ورچ سھو جی و سی پالائی 1 رج حبص ری ہر سے کسی برائر سج 
میں جج ولا ال َال تن با40 وقولہ: ٭ وائزل لکر من الاتعر تمِنية 
اوج إلی غیر ذلك من الآّیات . 


والأظھر فی اإعراب ٭ وَلْأهََ ٭ آن عاملہ وہو ظا خلافؤ ٭ 
اشتغل عنه بالضمیر غنصب بقعل مقدر وجوبّا یفسرہ طظ حَلٌ ن٭ہ 
المدکور: علی حد قول ابن مالك فی الخلاصة: 





فالسابق انصبه بفعل أضمرا حتمّاموافق لماقد أظھرا 

وإنما کان النصب ھتا أرچح من الوفع؛ لاہ معطوف علی 
معمول فعلء وھو قوله تعالی: سا خَلقَے الاشتن بن تمَو .. . ہچ 
الأٴیةذ: فیکون عطف الجملة الفعلیة علی الجملة الفعلیة أولٰی من 
عطف الاسمیة علی الفعلیة لو رفع الاسم السابق؛ واإلی هذا أشار 


۹4۷ 


۹ ٦۸ذ‎ 





ابن مالك فی الخلاصة بقوله عاطفًا علی ما یختار فيه النصے : 
وبعد عاطف ہلا فصل علی ‏ معمسول فعسل مستقر اولا 


وفال بعض العلماء: إن قولہ: ٴ٣‏ وَلأشم ٭ معطوف علىٰ 
انسنہ من قولہ: ف حَلتےالْكنسنَ٭* والاول أظھر کما تری. 


واظھر آوجە الڑعراب فی قولہ: ل ا لَکم نیا وف ٭ ان 
قولہ: سے یف ہ مبنداً حر ط لک د٤‏ وسوغ الابتداء بالنکرۃة 
اعتمادھا علی الجار والمجرور /, قبلها وھو الخبر کما ھو معروف 
خلافا لمن زعم أن یِف“ ه٭ فاعل الجار والمجرور الڈی ھو: 
سک4 

وفی الابة أوجە آخری ذکرھا بعض العلماء: ترکنا ذکرھا 
لحدم اتجاهھا عند۔نا والعلم عتد الله تعالی . 

وقولہ في ھذہ الایة الکریمة: ۶ وَلَكَمٌ نَا جال 4 یعني أن 
اقتناء ہذہ الانعام وملکیتھا فيه لمالکھا علد الناس جمال؛ أی: 
عظطمۃ ورفعة: وسعادة فی الدنیا لمقتنیھا. وکذلك قال فی النخیل 
والبخال والحمیر ٭ تما وَرِنَة ب4 غعبر فی الأنعام بالجمال: 
وفی غیرغا بالزینة. والجمال: مصدر جمل فُھو جمیل وھی جمیلة. 
ویقال اأیضا : شی جمااء ؟ واُنشد ملزلٹث الکسائي قوف الشاعر : 
ھی جملاء کہنر طالےع ‏ ہبذات الخلق جمیعًا بالجمال 


والزیئة: ما یتزین بە۔ وکانت العرب تفتخر بالخیل والاہل 
العباس بن مرداس یفتخر بماثر قہیلته بئی سلیم: 


سورۃة النعل کھ 
واذکر بلاء سلیم فی مواطتھا ففي سلیم لاھل الفخر مفتخر 
ا بغرسوت فسیل النخل لنخل وسطھم و لا تخاور فی مشتاھم البغو 
والسوابح: الخیل. والمقریة: المهیأة المعدة قریبّا۔ والأخطار: 
جمع خطر ۔بفتح فسکون:؛ أو کسر فسکون_ وھو عدد کثیر من 
ازبل علی ا ختلاف شی قطرە والعگرو ہر بفتحتین - چجمع عکروق 
وھي القطیع الضخم من الابل أَيضا علی اختلاف فی تحدید قدرہ. 
وقول الآخر: 
لعمري لقوم قد تری آمس فیھم مرابط للامھار والعکر الدثر 
اأحب إلینا من أناس بقدنة بروح علی آٹثار شائھم النمر 
وفوله: ٢۷‏ العکر الدثرہ أيی: المال الکٹیر من الاّبل. 
وبدأً بقولہ: سے بت ت عون لأنھا وقت الرواح أملاڈ ضروعَا 
وبطونا منھا وقت سراحھا للمرعی / . 


وأظھر آوجه الڑعراب فی قولہ: ط وَزِبسَدُه آنە مفعول لاجله: 


اح ححس تل سر خی مسا 5 


٭ قوله تعالی : س* وعخلق مال تعلمون:ٛآے 


ذکر جل وعلا فی ھذہ الاأیة الکریمة آله یخلق مالا یعلم 
السخاطبوتن وقت نزولھاء وآبھم ذلك انذي یبخلقهہ تعبیرہ عنه 


کک آضواء البسان 


لموصول ولم بیصرح ھنا بشيےء من ولکن ری ذکر نٹ آئي 
معرض الامتنان بالمرکوبات تدل علی أن منە ما هو من المرکوبات: 
وقد شوھد ذلك فی إنعام الله علی عبادہ بمرکوبات | 7ھ[ معلٰوضۃة 
وقت نزول الایة: کالطائرات: والقطارات والسیارات. ویؤبد ذلك 


إآشارۃ النبي قٍَِ إلی ذلك فی الحدیث الصحیح . 


قال مسلم بن الحجاج رحمه اللہ فی صحیحه: حدثنا قتیبة بن 
سعیدء حدثنا لیثٹء عن سعید بن أبی سعیدء عن عطاء بن میناء: 
عن بی ھریرۃة أنه قال: قال رسول ال لی : ٭والل لینزلن ابن عریم 
حکًْا عادلاً فلیکسرت الصلیب؛: ولیقتلن الخنزیر؛ ولیضعن الجزیة 
ولتترکن القلاص فلا یسعی علیھاء ولتذھبن الشحناء: والتباغض 
والتحاسدء ولیدعون إلی المال فلا یقیله اأحد٢‏ اھ۔ 


ومحل الشاھد من هذا الحدیث الصحیح: قولہ ا : اولنٹرکن 
القلاص فلا بسعی علبھا4 فإنہ قسم من النبی پت آنه سٹٹرك الإبل 
فلا یسعی علبھا۔ وھذا مشامد الآن للاستغناء عن رکوبھا بالمراکب 
لمذگورۃ۔. وفی ھا الحدیث معجزۃ عظمیء تدل علیى صحة 
نوته ہت وإن کانت معجزاتهہ صلوات الہ عليه وسلامه آکثر من آن 
لحضر . 


ومن اما لالة التي کر نا یىسمی لال الا قراف م و فا۔ شضععیا 


آما قرانِ اللفظ فی المشہور فلا یساوی فی سوی المذکور 


و صحح الاحتجاج یا بن العلماء . ومقصودنا من الا سد لال 


سورۂ الٹنحل ب۷٢٢‏ 


سی یچ گر اہ سریو کس ای کی 


بھا ہنا أن / ذکر: ٭* وخلق ما لا علمون ےت 4 فی معرض الامتنان 
بالمرکوبات لا بقل عن قرینة دالة علی آن الایة تشیر إلی ان من 
المراد بھا بعضں الم رکوبات؛ کما قد ظھرت صحۂة ذنلك بالعیان . 
وقد ذکر فی موضع آخر: آنه بخلق مالا یعلمه خلقه غیر 
مقترںن بالامتنان بالمرکوبات: وذلك شی موله : سب سمحن آلزی لی 


گرغ. مز جح 


لوج سکلَھا ینا ئزث الائش وَین اَفَیهم وَمتَا لَايِمْلَنُونَ 2. 
× قوله نعالی : ۶ لاق تس الکیل ینم کرک . 
اعلم أو لہ : ان قصد السہیل : ھو الطریق المستقیم القاصد: 
الٰذی لا اعوجام فیە۔ وھذا المعنی معروف فی کلام العرب؛ ومنه 
قول زھیر بن أہيی سلمی المزنی: 
صحا القلب عن سلمی وأقصر باطله وِغْرّيّ أفراسْ الصبا ورواجله 
وأقصرت عما تعلمین وشْلَّدّت علق٘ سوی قصدِ السبیل معادلہ 
وقول امریء القیس : 
ومن الطریقۃة جائر وھعدی قصد الْسبیل ومنه ذو دخل 
فإذا علمت ذلك فاعلم : أن فی معنی الایة الکریمة وجھین 
معروفین للعلماء: وکل منھما لە مصداق فی کتاب الف إلا آن 
احدھما أظھر عندی من الأخر . 
الأول متھما: ان معنی : لف رَعَلی الہ فَصد الیل 4: آن طریق 


الحق التی ھی قصد السہیل علی الله ای عوصلة إليەء لیست 
حائدٗ ولا جائرة عن الوصول إليه والی مرضاتہ ۶ وَٹھا کا 4: 


أی: ومن الطریق جائر لا یصل إلی اللہ؛ بل هو زائغ وحائد عن 
الوصول اليه. ویشھدِ لھذا المعنی قولە تعالی : *٭* وَأنٌ هذّا صز٘طی 
مسقیما فاتعوة وج تَتْعوأاً الشبل فنفرق یکم عن سیل ۹ء وکولة: 
وا و أْنريِمَدَامڑتتزیۃ >>4. 


: خی ےس پچ 
ویؤید ھذا التفسیر قول. بعدہ: ٭ وھنھا ابر ہچ وھذا الوجه 
اھر علدی ۔ واستظھرہ ادن کثبر و غیر ورشو قول مجاقد 


الوجە الثانی: آن معنی الایة الکریمة: سا وعل ال فص 
سله . 


سپ ج- پر ہیں ٣د‏ کت مم فو سای ری خی ہیر 
کم ہے کی جیی پل 


وج کے وقولہ: ط اسان نت الال مھ مہ 
من الایات . 


وعلی ھذا القول؛ فمعنی قولہ: ٭ وَسھاجار پچ غیر واضح ؛ 
لان المعنی: ومن الطریق جاثر عن الحی؛ وھو الذي تھاکم اللہ عن 
سلوکە. والجائر: المائل عن طریق الحق. والوجھان المذکوران 
تی هذہ الابه جاریان في قولھ: ٭* ان علبتا للیدی کو الایة. 


٭ قوله تعالی : 8 وا وکا دک آمییے پچ 


2 وعلا في ھذہ الاب الکریمة آئہ لی شام ہدای مع 
کل نوع عق الع ا کر رج ا 9 42 بل 


واز تا اتا کی تقیں مدنیاپ الاٴیف وڈقو لآ : وو اہ ا ما 
ھا وقولہ: ‏ وََزشاة رك لمت ف لایس کہم جیما الذیت 


جم کر یر 


و قوله: ولآ شاء دیلی حتعل لاس مت وجدء ‏ الارف ای غير دلكگ من 





٭ فولہ تعالی : فا خُر اآری از یے السا ما رینم شراب پ4 


نما۔م اللکلام نی ما بر صخ نعی شلہ الارۃ الکریمه ئی سور 
الحسً . 


"سے 


سی جع و سم 


پر کو لہ جل عازن و شر فوئے وت ت وٹ ہے 
الع ول دہ وَالَخ بل التب و ن کل الشمراتِ إِن فی ذللک لے 


ہاعی ُ۴ 


أتڑو پر تکگروتے ا پا 

بی جل وعاا ٹی شف الڈرة الكریمة ان اناته الماء ھا بأاکله 
الناس کی الحبوے والٹثمار و ما اکلہ المواشي ےا انمرعی - ہے 
اأعظم ہے علی ہی اد رص 'ارفع انان ادا علی آنہ شِ 
ال٭ستحقی ان بسصل و حلن۔ وأوضح ھذ ا المعنی ئی ابات کثیر 8 


نر یز کے ع پچ سر 
تقو لہ : ط وع برا نا موق الما ال "اض العرز ر فتحْیحّ پرٍء زرعا 
تل بن اتَتیم تَلَتَكم الا یڑا 2 4 ونولہ: ۴ ایی مل لک 


ہے "سے 
نے ے - سے کی جی 


ار مو و إلی تل فا لاوز ون تہ ما لآخرحنا بد روج بن بات 


عق 2ے کو بارعا امک پن ق تلق لے لو اٹی 7> وتولہ: 
و رشتآْ. مر می مر سر تعرس ےئل سے سح احی می میم کو سے نیس کی 


٭ والارض بعد لف دحلھا ٠.‏ اخرج سہا مادھا ومیعلها ١‏ کال یکا 7> مالعا 
لک ولائمیںڈ چا و قد لے : ہت فا 6 سنا یو جن 
عت اید اث تال بات مھا سا حبۂ ذُ رر لاد کے الایف 


سے 
ہ_ 8× ۔-ے سے ے.۔ 


ب- سی تد ٣‏ سے .سی 


: 7 ًَ‌ سے نے اس 
وفوله: ہر امن سخ خلقے الکسوتِ ولا رض و نر سکم رات ے التماہ ما قائیتنا 


٣ 


آضراء ائمان 


ہے 


بی ابق دا بَهَك کا کات لکہ آن می کا شجرفا ا سے 
٭ وقولہ: ہل وَآئزَتاينَ السی رت مہ تجابا ‏ لم بی کا 
نَا 4 والایات بمثل ھذا کثیرة جتا. 
تنبیھان 

الڈول: اعلم أن النظر فی عذہ الآیات واجبء لما تقرر فی 
الاصول ‏ أن صیغة الأمر تقتضي الوجوب إلا لدلیل یصرفھا عن 
الوجوب؟ واللہ جل وعلا أمر الانسان ان پنظر إِلی طعامه الذي به 
حیاتەء ویفکر فی الماء الذڈي هو سبب إنبات حبه: من أُنزلە!؟ ٹم 
بعد إتزال الماء وری الأرض من پقدر علی شق الأرض عن لمات 
وإخراجه مٹھا!ا؟ ثم من پقدر علی إخراج الحب من ذلك النبات!؟ 
ٹم من پقدر علی تنمیتہ حتی یصیر صالحًا للاکل !؟ ٣‏ آنظرُوا إِنَ 
تمرب لِذًَ مر وتوہ الایة. وذلك فی قوله تعالی : نیک الس بِ 
طعاباء ٠ن‏ آنا صیبتا السا ما چکوبر شس ہہ اتا قیپا سیا ۷ں وع 
وقضبا ت و ولا بت معداپ علبا ے> وفیکھة وبا 7> مھا لہ 
ك2 ج4. 

وکلدلك یجبپ علی الإنسان النظر ۂ في الشيء الذی خلق منٹتف 
لقوله تعالی: فیتظر الوِنسَن ملق ر4 وظامر القرآن: أن النظر ٹی 
دلك واجب؛ء ولا دلیل یصرف عن ذلك / . 

التنبیيه الثانی: اعلم أنه جل وعلا آشار فی عذہ الأیات من 
ول سورۂ ۸النحل؟ إِلی براھین البعث الثلائة التی قدمنا ان القران 
العظیم یکثر فيه الاستدلال بھا علی البعث . 


الاول: خلق السملوات والأرض المذکور فی قولە: ل خَلقَ 


سورة الٹحا کہ 


لکوت وَالا سض بَأَلْحَی ٭ الآیة. والاستدلال بذلك علی البعث 
کثیر فی القرانء کقوله: اڈ تق أر ایک رسکی إلی 
قولہ: ٭لا کہا لک ولیک 2 وقولہ: ٭ل آزلر روا ان اه ای حَلقَ 
اوت وَالَاَض وم بی َلقهنٌ بضشیر علح آن بی الموق بل قولہ: 

تَحَلَی اَلعَوّت وَاَلْأَس اََکجتر من حَلق آلتایں 4 الایت وقولہ: 
وی ایی خَلق لسوت رَالاَرض بضیر عح ان علق یدھم بن وھی 


ہلاسر سو س٭ہ 
| ےد 


لیے سپ ٭ الہ غہ ذلك مہہ الابات کما تقدم. 
لبھ ںہ إلی خر سض ۲ 


الہرماں الثانی : خلق الانسان اولأ المدکور فی قوله: 
لق الَيِنسنَ بن تَلَتَة4 لأن من اخترع قادر علی الآعادة ثانی 
وھذا یکٹر الاستدلال به أیضا علی البعث: کقوله: ٭فُل ہا الَيَ 
اضَاما از مز تفر کل حَلق علیۂ 2> 4 وقولہ: ٭ وو ایی بدا 
الع تد بد وْوَمُوَاَمُوَ ث4 الایف وقولہ: ٭ َنَأَبھا التَاس إن مرف 
- ہے سی قرھ بیس سی کی سے کی نے غٍ 8ے : سے رر جع ۔ح جم جتثم .0 
ریب من البعث فَإِذا خلقنتکر من ترا ب4 وکوله: آخمپینا پالحلق الاول بل هر نی 
یں مِن حُلق دہ 47 إلی غیر ذلك من الاپاٹ کما تقدم. 


الہرھان الٹالٹ : ا حہاء الأأرضصض بعل مو تھا الم کور جن ٹی 
- 1 اوخ رگ سر عم کے لم سر ہ سی سے فرع ےی می خر - 7 
قولہ: ٭ بلیت لذکر بے الزوع والزسوت والتَخیل وَالاعتَب 4 الايقف 


فإنه یکٹر فی القرآن الاستدلال به علی البعث أبضاء کقولہ: ٭* ناذا 


ارتا علیہا الماء آھارت وویث ان الوی احاھا سی الم وہ4 وقولہ: ٭ وايیتا 
در ہیر اج یہ ہے 

پی۔ لہ متا کتلك یع ٭ أي: کذلك الإحیاء خروجکم من 

قبورکم أحیاء بعد الموت: وقولہ: ۶ وَج الْأَرض بعد موتہا وَکدلف 

لے 7 اس اب ہے کس ہے 

حخرخوت 4 آيی: من قبورکم أحیاء بعد الموت؛ وقولہ: ل٭ حق إذا آفات 


کی اس 
لِ 


َ‫ 7 خر حم سے جر سے سے ط.- نے 
سخانا بَا ھ کیم ٦ہ‏ ہت ا2ت یہ آ2 اج جا ہو۔ من کل الشرَت 





مس حر أآھحو لسرم مسلہ ‏ ا راع پل سح َ مر ضرم مم سے 
لاک عو الموق الک تدحکروت "7> ۹ وقولہ: ٣‏ وتری الاب 


ہے سے گی حم بے ہے“ حر نا اس چج سے ہس کے کی سوہ سے ج ود . 
شاصا. ٥‏ یع ازلنا عيف 28 ہت ودبث وَأنجة پوس سوج 5 
یت س28 ال سے سر مہ حم 5 2 


فھدہ البراھین الثلاله یکثر جدا الاستدلال بھا علی البعث فی 
دک لہ فی ھذہ الا بات وھو إحیاء اللہ بعضں الموتی فی دار الدنیاء 


کی 
. 
8 
پٹ 
اج 
ا 
۶ 
ہی 
٦‏ 
.- 
کک 
ےَ‌ 
5 
۲ 
ث 


سے چیا سے کے سے تر سے افر ج حر سے سس ہے سے اس ابر سر حر ہم 
ا ابچ : قفوله 8 تے الله وِأكَة مر قم بعشخ سکم لیٍٹت قال لت 
- سس کی ہی لے سد سے سم يَ سے ام عرسر مای ے- جب غرم ض۹ سًرحی کے 
ما او حض ہوم قال بل لُٹے مَاكَة عکاو فانظر إ ین طعاملک وشراہذنک 
- ٴِ 


سے سر حا رد رم سی کے عمی و جیے کی -- ۱٤‏ سی 5 ‌ِ 
بن نے واہ ر إإلیٰ جار وأتجمللکت ء ایےة : ب8 بُ انظر ال الام 





سے کیو َ لم 7 

الخامس : قوله تعالى : ٭ فحد أَرَبعة من الطر مَصرهن إِليك تم 
آجَعل عَلى کل جَبَلِ بَنہَحٌ جُيْها ثُهَ ادَعُهَنَ بَأَييتَكَ سَمَیا واغلع آنَ الله عَیۂ 
کے 47 

وقوله تعالی فی شذہە الایة الکر ہمھ : ورے محر فه 
یثوت ت ٭ لی: ترعون مواشیکم الساتمة فی ذلك الشجر 


الإارض من المرعی؛ ومنه قول النمر بن تولب العکلی: 
انا أتساك وند طال الغفم تنقود خلا ضمڑا ٹُبھا صضعر 
نطلعمھا اللحم اذا عئ ال لشجر ٍ 
وانعرب تشول : سامت المواشی إذا رعت ٹی المر عی انی 
ببته اللہ بالمطر۔ وأسامپا صاحبها: آی رعاھا فيٹء ومنه قول 
الشاع : 


-ے 


مل ان مز ل4 او کآخر راہ آولی لک ان بسہوت اڈ٭حمال 


یعنی یا ابن راعیة الحمال التی تسیمھا فی المرعی. 


وقوالہ: بث ذکر ہر ال ٭ قر١اه‏ شعة عن صم ا بہت ۹ا 
باون . والباقون بالیاء التحتیة . 


عم می کے اس خی 


٭ قولہ تمالی: رت سکم اَل والٹھار ولس والشر 


رس تہ یں ہو می ک7 جس 
وا جوم مسسحرات باشروہ امت فی ذلللفت فیلات لوم ر ولوںکے تدج 


۲۷٤‏ اضراء البیان 


أشیاء عظام فیھا من عظیم نعمته مالا یعلمه إلا هو: وفبھا الدلالات 
الواضحات لاھل العقول علی أئه الواحد المستحق لن بعبد 


و حقلبم . 


و الحوسىسےة المذدکورۃ ھی : اللیل: والنیاں والشمس؛ والقمر 
والنجوم. 


وکرر فی القران ڈذکر إنعامہ بتسخیر ھذہ الأشباء وأٹھا من 
اأاعظم آدلة وحدانیته واستحقاقه للعبادة وحدہ؛ کقوله تعالی: 


یس سی مر مر ہے 4 +1 1 و ٣ے‏ ہے پک ۳ ٣‏ کے ۱ مس _. 71 
ارک رکم الله الدی خلق السعلوت والارض ستة آىام م آستویٰ عَل 


أله لق وَالِكُرُ تار الله رَبٌ الَسَلِنَ ت٭4 وإغشاؤہ ائلیل والٹھار: 
هو تسخیرھماء وقوله: ٭ وَسکْرلَکم الفمس والفمر داببیتِ وسثر 
ايل وَاار ج٤‏ الایة وقولہ: ہل اہ ال تنک بن لہا 
لا خم تع ج2 تالشعش آئری لمَتٹر لا 5ف نََیژ التبر 


الیم ت> وَالكَمر فَدَرَكَةُ مَتَاوِلَ حَق اد کمن الَقَیر ۳> 4 وقولہ: 


وَلَقَد نَا ال2 ایا بِمَصَِیح مَجََلكَيا تما / لتَوطيٌ4 الای وقولہ: 
َبأ مم یَہَتل ٭ إلی غیر ذلك من الآّیات . وفی ہذہ الاّیة 
الکریمڈ ثلاث قراءات سبعیات قی الاأسماء الأربعة الأخی ق التی 
ھی الشمس؛ والقمرء والنجوم؛ ومسخرات؟ فقراً ہنصبھا کلھا 
نافع وابن کٹیرء وأبو عمروء وحمزَۃ: والکسائی؛ وعاصم فی 
روایة شعبة. وقراً برفع الاسماء الاربعة این عامرء علی أَن: 


کس وم 


امیس ہہ متدا وما نعل ث معطووف عله ‏ و محر ١ت‏ پچ خر 


سے ار 
سے او مھا یو سے 
کہ 


المبتدا. وقراً حفص عن عاصم بنصب؛ ٭والشمی والغمی 


سورة النحل ۷۵ 





عطفًا علی: اَل وَآلھار٭ ورفع: فا وجوم مُخرت 4 علی آنہ 
مبتداً وخبر. وأظھر أوجہ الإعراب في قولہ: ال مَسغْرت چ۹ علی 
قراءة النصب آتھا حال مؤکدة لعاملھا. والٹسخیر فی اللغة: التذلیل. 

٭ قوله تعالی  :‏ وَکاتَرَاً اکم فف الأَرض یلما آلونڈ إنک ف 
ڈللک لیے لتور بتک ویک 472 . 

فولہ: ‏ وساچ فی محل نصب عطفًا علی قولہ: وہر 
سم اَل وَالكك 2 آي: وسخر لکم ما ذر لکم في الأارضء أي. 
ما خلق لکم فیھا فی حال کونە مختلفًا ألوانه. 

ذکر جل وعلا فی عھذہ الایة الکریمة امتنائہ علی خلقه بما 
سخر لھم مما خلق لھم فی الأرض منبها علی ان خلقه لما خلق 
لھم فی الأرض مع ما فیه من اللنعم العظام < فيه الدلالَە الواضحة 
لمن یذکر ویتعظ علی وحدانیتہ واستحقاقھ لاٹ یعبد وحدہ. وکرر 
هذا الٰمعنی فی مواضع کثیرةۃء کقوله: ٭ خر زی علق نگم ما فی 
انی کا4 الایةء وقولہ: ٭ مَستر لکْر کا فی السلوتِ وما فی ارس 
یکا ٹڈ الَیف وقولہ: ٭ وَلاِش وَكَمَھا للکتار 7> فیا تیکھڈ 
وَالَخل داث الگ گاب ٠‏ وَالاب دو الصف رَاللَضانُ -۔ فَأيَ ءَالا رَيَگا 
ثكزِبان 7 4 وقولہ: ہا ہو ای ححسل کم الا دلولا کاتشوا فی مََاکها 
کو من رَزْقلہ وَ الہ دو اچ 

وأشار فی علہ الأَبة الکریمة إلی أن اختلاف آلوان ما خلقَ 
فی الارضں / من الناس والدواب وغیرھما من أعظم الأدلة علی آزەه ۲۰۷ 
خالق کل شی وأنه الرب وحدہء المستحق آن بعبد وحدہ. 


وأورضح ھذا فی آیات شر کقوله فيی اسورۃ فاطر ۴ : الزتر 


۲۰۷٦‏ أضواء البیان 





فرع طط 


َ یجہت فاخرجتا پیم ثمرایب للا الو ا ون الجبالِ جدد بیض 
وحمر 2 ختلف الونہا وعابیب سود و التایں والدواب وَالامم 

انار لوئم کت لے کچ وقولم: ٭ڑ وَمن مَايَیم۔ خَلَق لسوت وَالْأرّض 
نیٹ کی پا ولاشك ان اختلاف الألوان والمناظر 
والمقادیر والھیئات وغیر ذلك > فيه الدلالة القاطعة علی آأن الل 
جل وعلا واحدء لا شببه لە ولا نظیر ولا شریكء وآنه المعبود 
وحلہ . 


وغيه الدلالة الفاطعة علی آت کل تاثر فھو بقدرة وارادۃ 
الماعل المختار؛ وآن الطبیعة لا تؤٹر فی شیء إلا بمشیئتہ جل 
و غلاا۔ 


کما أوضح ذلك فی قولہ: ۶ وف الارض قطع متجاورت وجب یَن 
اکپ وَترغ وت ٹاڈ وک لوان شقن بکاو وجد يد وَنَفَضلُ بَعْطَا عَللك 
نی فی الال إِ فی دللک لین لتوب لوک 7 فالأرض التی 
تنبت فھا الثمار واحدة؛ لات قطعھا متجاورۃ؛ والماء الڈی تسقی 
بۃ ماء واحدء والثمار تخرج عتفاضلة مختلفة فی الاألوان 
والاشکال والطعوم: والمقادیر والمنافع . 


فھذا اعظم برھات قاطع علی وجود فاعل مختارء یفعل ما 
یشاء کیف یشاء سبحانه جل وعلا عن الشرکاء والأنداد. 


ومن أوضح الادلة علی أن الطبیعة لا تؤثر قی شبء إلا 
بمشیئته جل وعلا - أن الار مع شدة طبیعة الإحراق فیھا الحطب 
وابراھیم عليه وعلی لینا الصلاۃ والسلامء ولاشك ان الحطب 
اصلب واقسی وآقوی من جلد إہراھیم ولحمہ؛ فأحرقت الحطب 





سی اس سے سی می دہ 
تد آژی ئا کاو : 1 فسجحان سض ۲ پاشم شیےء کائا 
وفولہ فی ھذہ الاأیة الکریمة؛ هيَزٌحکروتک تتَ ٭۹ اصلہ 
یتذکرونء فادغمت التاء فی الذال. والاذکار : الاعتبار والانعاظ . 
٭ قوله تعالی: ۶ مَعْرَ انی سخَّر اَلِْحر إماسکلوأ يِنْهُلَحَنًا 


رق وی این چانة تلیسو دسا9 جہیر رحس 
عو کے ضسر سے پا 
قضلی وَاہلکم مشخروتے 7 ۱ 


ذکر جل وعلا فی عذہ الایة الكریمة: آنە سخر البحر؛ أي: 
لہ لحصادہ حتی تم کو ! من رکو بے والانتفاع تما فه سن الصہذ 
والحلیة وبلوغ الأقطار التی تحول دونھا الیحار للحصول علی 
أرباح التجارات ونحو ڈلك . 

فتسخیر البحر للرکوب من اأعظم ابات ا؛ کما بیله فی 

مواضع آخرہ کو مکی ہیں وی مو نیت 
در خر نے ا حر مر سے سر او ہی عم 
ای کی پل بن تضّلمہ کل ود 42 إلٰی غیر دلك سے 
الایات . 


وذکر فی عذہ الأیة أربع نعم من نعمه علی خلقه بشسخیر 
البحر لھم: 

الاولی: قولہ: ط لتاٹظلوا مِنْه لِحَمًا طرت 4 وکرر الامتنان 
بہذه انعمة فی القرآن؛ کقو لہ : ال پک سید البحر ومامٹر متنعا لہ 


۰۸ أضسواء البیان 
وَلحیارو٭ الایق وقولہ: وین کل 3 لو لحم ط اچ4 الایة ۔ 


الْثانیة : قوله: ١ت‏ رک ا0 سے وکرر الامتنان 
بھده اللعمة أَِضا فی القرانء کھولہ: 0 تخرم متا الوز وَالمرعاتث <7 
بای عالاء رنکا نکزبان : 4 واللؤلؤ والمرجان: ہما الحلیة التی 
یستخرجوتھا من البحر ٹلیسہاء وقولہ: رین کل ناسظار فان لح 
طرِبتا ونستخرجون چلية تلِسُوتھا ھ4 . 

الثالثة : قوله تعالی: ٭ وشوف القللف مور فی ے4 وکرر 
نی القران الامتنان بشق آمواج البحر علی السفن+ کقوله: ۳ وحَامنا 
لم من مکڑہے ما کی او رکا فو سرع کے پلان مقار تی 


الایقف وقو لاہ (٠‏ ۴۲ وس سخ رلک اامللف جری و فی البحر بائرو 8 . 
الرابعة: الابتغاء من فضله بارہاح التعجارات ہواسطة الحمل 
علی السمن المذکور في قوله ھنا: ‏ لا تنَا مت فضلے۔ 4 آی: 
کارباح التجارات. وکرر فی القرآن الامتنان بھذہ النعمة ایضا؛ 
کقوله فی سور البقم 5ا: * الب ال ری ف الخ با َنقم ساس 2ی 


چٹ- 


وٹولھ شی ١فاطر؟:‏ ھا وری الف نید تام نر یر کش و 
کیو سے جہ وفوله فی (الجائیۂ؛: جل آیدہ آلی سخر نکر آلیحر پتحری 
الفلف مہ باترو وَلِلعواً بن مَصلو۔ وَلَمَلکر تتْكرینَ < 4 إلی غیر ذلك من 

الایات . 





مسائل 
تعلق بھذہ الأیة الکریمۃة 
المسالة الأولی: لا مفھوم مخالفة لقولہ: ا لَحًَا طرنا ناد 


سورڈ الئحل 


بقال: یفھم من التقیید بکونه طرپًا ان الپابس کالقدید مما قي البحر 
لا یجوز آکله؛ بل یجوز کل القدید عما فی البحر بإجماع العلماء. 





وقد تقرر فی الأصول: أن من موائع اعتبار مفھوم المخالفة 
کون الاص مسوقًا للامتنانء فإنه إنما قید بالطري لآنه أحسن من 
حہر۵ ) فالامتنان بە آثم. 

وقد آشار إِلی ھذا صاحب مراقی السعود بقوله عاطنًا علی 

ومحل الشاعد فو لہ : ٭أر امتان٤‏ وند فلدمنا ذا فی ااسورة 
المائد٥٤‏ ۔ 

المسألة الثائیة: اعلم أن علماء المالکكیة قد اخدوا من ھذہ 
الأیة الكریمة: أن لحوم ما فی البحر کلھا جنس واحد؛ فلا یجوز 
التفاضل بیٹھا في البیعء ولا بیع طریھا ہیاہسھا؛ لانھا جنس واحددہ۔. 

فالوا: لن اللہ عبر عن جمیعھها بلفظ واحدء وہو قوله في 
مذہ الأیة الکریمة : ٭ وَھُر الیی سَکَر اَلِْحر إناٹلوا ینة لحَمًا 
طْرتّاچ وعو شامل لما فی البحر کلە / . 

ومن ھنا جعل علماء المالكِة للحوم أربعة اجناس لا خامس 
ٹھا: 

الإأول : لحم ما فی البحر کله جنس واحدہ لما ذکرنا. 


الثانی : لحوم دذوات الارہم من الأنعام والوحوش تلھا عندعغم 


اھ 


ْ. ۲ اأضےواء السان 





جنس واحد. قالوا: لان ال فرق ہین آسماتھا فی حیاتھا فقال : 
وت الا کک ال انت : ٹم قال : ٭ وین آلابل ان 
بک الک 4 بد ڈیجھافقد غیر تھا باسم واحد تقال: 
۰ >َمَة لصو 4 فجمعھا بلحم واحد 

وفال کثیر من العلماء: یدخحل هي بھیمة الأنعام الوحش 
کالظہاء . 


تعالی: (نل تر حھت 42 سی کی باسم واحد 

اذا بعم: الجراد ہو جم جنس واحد عنذدھم. 

و فا ندمنا فی لاسورۃ اڑےۃ لبفرة* الاشارۃ إلی الاختلاف فی رہویتہ 
ئینذدشم ۔ ؤمشهھور مذھب مالک علد م ریویتہ رناء علی ان عَلےۃة 
العیش بالمطعوم من أجزاء العلة في الربا؛ لان علة الربا فی 
الربویات عند مالک : ےی الا قثات والادخار. قیل : و جال الع ٠‏ 
وقد قدمنا: ان الاختلاف فی اشتراط طٰ خَله العیش تظھر ٹائدتہ نے 
ار بعة اشاء : وغی الجرادص والبیض؛: والتین والزیت . و فنہ قل متا 
تفصیل ذلك فی ٭سورة البقرۃ؟. 

فإذا علمت فلك ‏ فاعلم أن کل جنس من ھذہ الأجناس 
المذدکورۃ پجوز بعد بالجنس الاآخر متفاضل“ بدا ببلء وبجور بیع 
طریه بیابسە یدا بد أَیضَا فی مذھب مالك رحمه اش تعالی. 


لاصو نھا: فکل لحم جنسں مستقل کأصله فلحم .اذہل علہ جنس 


سورۃ النحل ۸۱ 


مستقل : وکلدلک لحم الْعْنم ولحم البھی وھکڈا؛ ان اللحوہ 
تابعہ لاصو لھا: وھی مختلمٰة کالادنة والآدھان. 





اما مذھب الشافعی رأحمد فی ھذہ المِسألة: فکلاھما عنه 
فيهھا روابتان: / آما الروابتان عن الشافعی فاإحداھما: ان اللحوم 
کلھا جنس واحد؛ لاشتراکھا فی الاسم الخاصس الذڈيی ھو اللحم . 

الثانیة : آُٹھا آجناس کأصولھا؛ کقول آبی حنیفة. 

وآما آلررایتان فی مذھب الامام أحمد فإحداھما: ان اللحوم 
اللحمان جنس واحد. 
روابة عن احمد. ئم قالل: وأنکر القاضی آبو يعلی کون ھذا 
روایة عن أحمد: وقال : الأنعام والوحوش والطیر ودواب الماء 
اجنای: یپجور التفاضل فا روابھ باحد واٹھا یی اللحم 
روایتان . 

إحداھما: أنه أربعة اأجناس کما ذکرنا. 
دتصر ف یسر بحدف مال تا جا أ فدہ مل اُشے الا ررعة 12 لہ 
المسائة۔ 


قال مشہدهە ے عمًا ال حتهہ عق له _ : اخ حتاف العلماء فی ھد۔ہ 


۳1٦ 


۲,۸۲۳ أضواء الات 





المسالة من الاختلاف في تحقیق مناط نص من نصوص الشرع: 
وذلٹ آنه ثبت فی صحیح مسلم وغیرہ من حدیث عبادة بن 
الصامت رضی اللہ عنه: أن اللبی قُ قال: ە فہٰذا اختلفت ھذہ 
الاصناف فےعوا کیف شٹتم ِذا کان دا ہی٤‏ فعلم أن اختلاف 
الصنفین عناط جواز التفاضل: واتحادھما متاط منع الفاضل: 
واختلاف العلماء في تحقیق ہذا المتاطء فبعضھم بقول: اللحم 
جنس واحد بعبر عنه باسم واحدہ فمناط تحریم التفاضل موجود 
فیە وبعضھم بقول: ھی لحوم مختلفة الجنس؛ لأنھا من حیوانات 
مختلفة الجٹس ؛ فمناط منع التفاضل غہر موجود. والعلم عند 
تعالی . 

المےأٰلة الثالثة : لا یجوز بیع اللحم بالحیوان الذي بجوز أکلە 
من جنسه. وھذا مذھب اکٹر العلماء؛ منھم مالكثء والشافعی 
واحیدہ 

وقال آبو حلدِمة رحمه اللہ: ویجوڑ بیع اللحم بالحیوان؛ لان 
الحیوان غیر ربوي: فائبه بیعه باللحم بیع اللحم بالائمان / . 

واحتح الجمھور بما رواہ مالك فی الموطاً عن زید ؛ بن اُسلم 
عن سعید بن المسیب : ان رسول اللہ یٹ تھی عن بیع اللہ 


بالحیوان ۔ 
وی االموطأة أ٘یضا عب٘ مالئك عن داود بن الحصین : آنہ 
سمع سعید بن المسیب بقول: من میسر أُھل الجاھلیة بیع الحیوان 


وخی امو طأ؛ شا عن عالِك ؛ عن أبی الرناِی عن سعیل بن 


سورۃ التحل ۰,۸۳ 
المسیب أنه کان یقول: تھی عن بیع الحیوان باللحم. قال أُبو 
الزناد: فقلت لسعبد بنخ المسیب : أرأیت رجلا اشتری شارفا بعشر 
شباہ؟ فقال سعید: إن کان اشتراھا لیتحرھا فلا خیر فی ذلك ۔ قال 
ابو الزناد: وکل من اأدرکت من الناس ینھوں عن بیع الحہوان 
باللحم. قال آبو الزناد: وکان ڈلك یکتب فی عھود العمال في 
زمان آبان بن عثمانء وھشام بن إسماعیل یٹھون عن ذلك اھ من 
المو طأ. 

وقال ابن قدامة فی المغنی: لا بختلف المذھب أنە لا یجوز 
بیح اللحم بحیوان من چٹسه؛ وھد مذھب ماك والشافعی: وقول 
فقھاء المدینة السبعة. 





وحکی عن مالك: أَنه لا یجوز بیع اللحم بحیوان معد لحم 
ویجوز بغیرہ . 

وقال آبو حنیفة: یجوز مطلقًا؛ لانه باع مال الربا ہما لا ربا 
فی فائبه بیع اللحم بالدراعم آو ہلحم عن غیر جنسة. 

ولنا ما رويی: أن النہی قيٍ +نھی عن بیع اللحم بالحیوان٥‏ 
رواہ مالك فی الموطاً عن زید بن أسلمء عن سعید بن المسیب؛ 
عن النبی قَ. قال ابن عبدالبر: ھذا أحسن آسانیدە؛ وروی عن 
النبی پل األہ تھی أن یباع حی بمیت؛ ذکرہ الإمام أحمد. وروي 
عن ابن عباس: آٴآن جزورا نحرت فجاء رجل بعناق؛ فقال: 
اأعطونی جزءًا بھذہ العناق؛ فقال أبو بکر: لا یصلح ھهذا. 


قال الشافعی: لا أعلم مخالقًا لأبی بکر فی ذلك. 


ہا 





1 ‫- 7 ۱ َ ء۱‎ _١ ١ 

و تاائ او الریاد گل 2ت ادر گت نہ ظغر جع اللحم 
بالنحیوان: ولان اللحم نوع فیه ا ریا بیع باصله اندی فيه مثله فلہ 
یحو پ - الٰسمسم بالشیرج |ھ_ 


جزورا نحرت علی عھد / آأبي بکر رضی اللہ عنەہ؛ فجاء رحل 
بعناق فقال: اُعطونی بھا لحمًا فقال آبو بکر: لا یصاح ذ۷ ولازہ 


3 
3 9 ۸ ۱ ا 1 1 ۱ ۴ ۱ ٦‏ ۰ تی ئ 5٦‏ 


بن المسیب رواہ أبو داود من طریق الزھري عن سعید کما ذکرہ 
الو صھ ےت ورواہ مالذك ھی الموطا والٰشافعی ٹب ام ختصے ؟ 
وظالاما وابو داود من طریق زید ہن اسلم؛ عن سعید بن المسیب. 
”ان رسول اللہ لل تھی عن بیع اللحم بالحیوات؟ ھذا لفظ الشافعی 
سی لاٹ وابی داوت و القعبی عن مالك: وكػللك ھو فی مرطا 


-- و گے ۔ ورابت ٹی مو طا القعنبی ظط بیع 0 : اں بالاحی 


۱ 1 ‪ ۱ ج۔ ٦‏ . َ‫ : ۰ 
وانمعنی واحدذ رکا اللحدیٹین اعنی رواید الزھری : ور بلہ یس 


: ۱ 5 1 ۲ 1 ) کے 
اسلی پرسل؛ ولہ تسئٹل وا حجف کن لے عجہل۔ ۔ و گا رر یی ہے طری 


ا جح : 
آ_ 


منھا: عن الحسن؛ عن سمرة: ا آن النی اَل تھی أن تباغ 


اپ اج رااا ےہ 8 لاک ز ای ںہ لئے ٹاڈ ۔ تھ اج. ۱ء 
لہا بانحم رواٹ ائنحاخم یی الوہستلد رہ ثارىی. ۔ رواته طر آخر ھشم 


سورة النحا ۳۵ 





أئمة حفاظ ثقات: وقد احتج الہخاري بالحسن؛ عن سمرۃء وله 
شاھد مرسل فی الموطاأً. هذا کلام الحاکم. ورواہ الببھقي فی سال 
سمرۃ عدہ موصولاًء ومن لم بثبتە فھو مرسل جید انضم إلی مرسل 
ا لحم بالیحے ان8 زرواه الدارقطنی وقال: نشرک بە پیل بن مررواں؛: 
عن مال بھهدا الاإسناد ولم پتابع عليه . وصوابه فی الموطاً عن ابن 
اہمسسہے مرسلا وذکرہ البيھقی فی سنته الصخبر: وحکم بأَنَ ذلك 
وقال ابن عدي : ولٰیس ھذا بلذلك المعروف. 

ومٹھا: عن ابن عمر رضی اللہ عنھما أن النبي ا اٹھی عن 
بیح اللىحسصوان باللحم* قال عبدالحق : آ خر جہ الہزار ھی مسندهھ من 
روایة ثابت بن زھیر عن نافع وثابت رجل من أھل البصرة منکر 
الحدیث / لا پُشتغل بەء ذکرہ أبو حاتم الرازي. انتھی محل 

قال مقیدہ -عفا اللہ عنه ے: لا یخفی أن مذا الذیي ذکرنا يثبت 
بہ منع بیع اللحم بالحیوان. آما علی مذھب من یحتج بالمرسل 
کمالك: وابی حنیفةء وأحمد فلا إشکال. وأما علی مذھب من لا 
یتح بالمرسلء ولاسیما أنه اعتضد بحدیٹ الحسن عن سمرة. 
فعلی قول من یصحح سماع الحسن عن سمرۃ فلا إشکال في ثبوت 
ذلك؛ لِأئه حینثذ حدیث صحیح متصل؛ وآما علی قول من لا يثبت 


۲٤ 


7 ۲۸ آضےراء الحان 





سماع الحسن عن سمرة فاقل درجاتہ أنه مرسل صحیحء اعتضد 
بمرسل صحیح؛ ومثٹل ھذا یحتج بہ من بحتج ہالمرسل ومن لا 
بحتج بهھ۔. وقد قدمنا فی سورة المائدۃ“ کلام العلماء فی سماع 
الحسن عن سمرةء وقدمنا فی سورۃ الأنعام؛ ان مثل ھذا المرسلى 
بحتح به بلا خلاف عند الأئمة الأربعة . فظھر بھذہ النصوص ان بیع 
الحیوان باللحم من جنسه لا یجوز خلافا لأبی حنیفة . وآما إن کان 
من غیر جنسە کبیع شاۃ بلحم حوتہ آو بیع طیر بلحم ابل فھو 
جائز عند مالك؛ لآن المزابنة تنتفی باختلاف الجنس؛ وحمل معنی 
الحدیث علی ھذا وإن کان ظاعرہ العموم. ومذھب الشافعی مع 
اختلاف الجنسی فبه قيه قولان: 

ا حدھما: جواز بع اللحم بالحیوات إڈا اختلف جنسھما. 

والٹانی : المنع مطلقًا لعموم الحدیث . 

ومذھب احمد في المألة ذکرہ ابن قدامة فی المغنی بقوله: 
وأما بیع اللحم بحبوان من غیر جنسه فظاعر کلام احمد واللخرغی : 
اه لا بہجوزنں نان آحمد سٹئل عن ہیع الشاۃ ہاللحم فقال: ا ہصح ؛ 
لان النبي فَلل اٹھی أن یباع حی بمیت٤‏ واختار القاضی جوازہ, 
ولاشافعی فيه فولان . 

واحتنج من منعه بعموم الآخبار: وبأن اللحم کله جنس واحد 
ومن أُجازہ قال: مال الربا بیع بغیر آصله ولا جنسه: فجاز کما لو 
اعه بالاثمان. وإن باعه بحیوان غیر مأکول اللحم جاز فی ظاھر قول 
اصحابناء وھو قول عامة الفقھاء ۔ انتھی کلام صاحب المغنی . 


- 


سورۃ النحإ ۲۷ 


/ قال مقیدہ -عفا الل عنه _: قد عرفت مما تقدم آن بعض 
العلماء قال: ان اللحم كکله جنس واحد؛ وبعفھهھم قال: إت اللحوم 
اجناس۔ فعلی آن اللحم جنس واحد غملنع بیع الحبوان باللحم هو 
انظاھرء وعلی أن اللحوم أُجناس مختلفة فبیع اللحم بحیوان من 
غیر جنسه الظاھر فیہ الجواز؛ لقولہ تچ : ٭فإذا اختلقت الأجناس 
فبیعوا کیف شٹتم؛ والعلم عند الله تعالی . 


تیٌّسےهہ 


اشتر ط المالكیة فی منع ہی بیع الحیوان بالئلحم من جئسه: ا 
یکون اللحم مطبوخًاء فان کان مطبوثت جاز عندھم بیعه بالحیوان 
من جنسہ: وھو معنی قول خلیل هي مختصرہ: اوفسد مٹھی عنه 
إلا بدلیلء کحیوان بلحم جنسە إن لم یطبخ؛ واحتجوا لذلك بات 
الطبخ ینقل اللحم عن جنسە؛ فیجوز التفاضل بینە وہین اللحم الذي 
لم یطبخء فبیعه بالحیوان من باب اولی - ھکذا بقولون؛ والعلم 
عند الله تعالی . 

المسألة الرابعة: اعلم أن ظاہر عذہ الایة الكریمة یدل علی 
أنه یجوز للرجل أن یلیس الثوب المکلل بائلزلڑ والمرجان؛ لان اللہ 
جل وعلا قال فیھا غی معرض الامتنان العام علی خلقه عاطمًا علی 
الأکل : ون ترجا بن چلیة تلیسودھا 4 وھذا الخطاب خطاب 
الذکور کما ہو معروفء ونظیر ذلك قوله تعالی فی سورة فاطر: 
وین کل ناسک لون حا طربینا و دستخرجون لے ٹلیسو تھا4 . 


وقال القرطہي في تفسیرہ: امتن اللہ سبحانہ علی الرچال 
والنساء امتنانًا عامًا ہما بیخرج من الیحرء فلا بحرم عليیھم شيء 


۵ و 


۲ 


صسفة ہا وانما حرم تعالی علی الرجاں انذھب والحریر . 

وقال صاحب الڑإنصاف: یجوز للرجل والمرأة التحلی بالجوھر 
وتحوات وشو الصحیح سن المذدمے . وذھتبی بعص اُھل الْعلم ای 
أنه لا یجوز للرجل آن یلبس الثوب المکلل باللؤلو مثٹا رلا أعلم 
للتحریم مسستْذا ا صموح الا حادرٹ الوارٹۃ بالزجر الباثغ عو سے 
الرجال بالنساء: کالمعکس . قال البخاری فی صحیحھ: (0١‏ باب 
المتشبھین بالنساء والمتشھات بالر جال ؟ : حد نا / محمد بن بشار 
حدتنا محمد بن جعف حذننا نع عن قتاد یف عن غعگرعف ع 
اب غہاس رضی ال غنھما قال : ۷ن رسول اللہ لت المتشھین عن 
الر جال بالنساء والمتشبھات من النساء بالرجال؟ فھذا الحدیث تھی 
صریح فغي آن تشبه الرجال بالنساء حرام؛ لآن اللی ا لا بلعن 
اأحدّا إلا علی ارتکاب حرام شدید الحرمةء ولاشك ان الرجل إذا 
لس اللؤلو والمرجان فقد تئشے بالنساء. 

فإِن قیل: یجب تقدیم الایة علی هھذا الحدیث: وما جری 
مجراہ من ال حادیث مرن وجھین: 
والمتواثر مھا م علىی الاحاد, 

الثاني : آن الحدیث عام في کل أنواع التشبه بالنساءء والایة 
خاصة فی إباحة الْحلیة المستخرجة من الیحر: والخاص مقدم علی 
العام . 


تعالی اعلم ۔ أن الایة الکریمة وإن کانت آقوی سنڈا وأخص في _ 


محل النزاع ان الحدیث آقوی دلالة علی محل النزاع مٹھاء وقوۃ 
اللہ کی تس صالح للا حتجاح علی محل النزاع رجح فس دو ت 
السند؛ لات قولهہ: ٭ ود ت نجرا ینه جابے تلسونھا٭ یحتمل معناہ 
احتمالاً قوبّا: آن وجه الامتنان به أن نساءھم یتجملن لھم بە 
فےکر ن تلذذھم ونمتعھم بذلك الجمالں والزینة الناشیء ع تلك 
الحلیة من نسعم اللہ عليھم؛ وإسناد اللباس إليیھم ل نفعھم بە 
وتلذذھم ہلیس أزواجھم لە؛ بخلاف الحدیث فھو نص صریح غیر 
محتمل فی لعن من تشبه بالنساء ولاشك أت المتحلي باللؤلؤ مثلا 
متشبه بھن؛؟ فالحدیث پتناولہ بلاشك . 

وقال ابن حجر فی فتح الباري فی الکلام علی الحدیٹ 
باللژلؤ وھو واضحء لورود علامات التحریمء وھو لعن من قعل 
ذلك۔ وآما قول الشافعی: ٭ولا آکرہ للرجل لس اللؤلؤ إلا لنه من 
زي النساء٥‏ فلیس مخالقا لذلك؛ لآن مرادہ آنه لم یرد قي الٹھی علہ 


المسالة الخاصىة: لا یخفی آن الغضة والذھب یمنع الشرب 
فی آنیتھما مطلقًا. / ولا پخفی أَيضّا آنہ یجوز لیس الذھب 
والحریر للنساء ویمنع للرجال. وھذا مما لا خلاف فی لکٹرۃ 
التصوص الصحیحة المصرحة ہبہ عن التبي چا وإجماع المسلمین 
علی ذلك؛ ومن شذ فھو محجوج بالنصوص الصریحةء وإجماع 
من بعتد به من المسلمین علی ذلك. وسنذکر طرفا قلیلا من 


"۰۷ 


النصوص الکثیرۃ الواردة فی ذلك . 

أما الشرب في آنیتھما: فقد أخرج الشیخان: والإمام احمد 
واصحات السٹن غرن حذیفة رضی اللہ عيه أنْ النبی لان خال: ا لا 
تشربوا في آلیة الذھب والفضة: ولا تاکلوا فی صحانھا فإنھا لھم 
فی الدنیا ولکم فی الآخرۃ) ولفظة اولا تاکلوا فی صحافھا؛ نی 
صحیح مسلم. 
یشرب في آنیة الفضة إنما یجرجر فی بطنه نار جھتم) متفق عليه. 
وفی روایة لمسلم: طإن الذی پاکل أو یشرب فی إناء الذھب 
والفضة (إنما یجرجر في بطنه نار جھنم) والاحادیث بمٹل ھنا 
گثیرہ ۔ 

وأآما لہس الحریر والدیباج الذي ہو نوع من الحریر فعن 
حذیفة رضی اللہ عنہ ال : سمعت رسول اللہ پچ یقول: 8لا تلبسوا 
الح یر ولا الدیباج: ولا تک ہو ا فی آنیة الذڑھبے الشضۂ فانھا لھم 
في الدنیا ولکم فی الآخرۃ) آخرجه الشیخان وباقی الجماعة . 


الحریر فإن من لبسە فی الدنیا لم یلیسە فی الآخرۃ) متفق علیہ 


وعن لس رضی اللہ عنه ان النبی اي قال : امن لبجس الحریر 
في الدنیا فلن یلبسه في الآخرۃہ متفق علیہ أيضًا. والأحادیث بمثل 
ھذا کثیرۃ جدا۔. 


وأما لیس الذھب: فقد اآخرج الشخان فی صحیحیھيما من 


حدیث البراء بن عازب رضی اللہ عنه آن النبی قَلِقٌ 9ٹھاهھم عن خاتم 
اذ ھب ا . 


قالِ البخاريی فی صحیحہه: حدثنا آدم حدثنا شعبةء حدثنا 
اُشعث بن سلیم قال: سمعت معاویة بن سوید بن عقرن قال: 
سمعت البراء بن عازب رضی اللہ عنھما یقول: اٹھانا انی ەئ عن 
سبع: نٹھی عن خائم الذھب _ / أو قال: حلقة الذھب۔ وعن 
الحریر: والاستبرق: والدیہاج: والمیئرة الحمراء؛ والقسي؛ وانیة 
الفضة: وامرنا بسبع بعیادة المربض؛ واتباغ الجنائز ونشمیت 
العاطظس؛ ورد السلا وإجابة الداعیء وابرار المقسم: ونلصر 
المظلوما ولفظ مسلم فی صحیحه قریب منه: إلا آن مسلمَّا قدم 
السبع المامور بھا علی السہع المٹھی عنھاء وقال فی حدیثہ ہونھانا 
عن خواتیم أو عن تختم بالذھب؟ وھذا الحدیث المتفق عليه بدل 
علی أن بس الذھب لا بحل للرجال؛ لآنە إِذا منع الخاتم منە فغیرہ 


أولیء وھو کالمعلوم من الدین بالصضرورة: والاحادیث فيه کثیرۃ. 


ما حدیث علی رضی اللہ عنه آھدیت لللی لق حلة سیراء 
فبعث بھا إِلي فلبستھاء فعرفت الغضب فی وجھههء فقالف: لإني لم 
ابعث بھا إليك لتلبسھا إنما بعثت بھا إليك لتشقھا حمرّا بین نسائتكہ 
متفق عليه وعن آنس بن مالك رضی اللہ عنە أنه رأی علی آم کلثوم 
بنت رسول اللہ قل برد حلة سیراء. اخرجه البخاري: والنسائی: 
وأبو داود والاحادیث بمٹل ذلك کثیرۃ۔ واباحة الحریر للنساء 
کالمعلوم بالضرورة ۔ ومخالفة عبدالل بن الزبیر رضی الله عنھما في 


ڈ٢‎ 


۰۰۹ 


2 أضواء السان 
ذلك لا اثر لھا؛ لئ محجوح بالنصوص الصحیحة: واتفاق عامة 
علماء ١أ‏ لت ۔ 


کے 





واما جو از لے الدھب لللساء قل ور ڈٹ کےه احادیث تشیرۃ: 


منلٹہا: مب رواہ ان مام احمدت وابو داوف والنسائی: والحاکم 
و صححا والطہرانی من حدیث ابی موسی الاأشعری رضی ابڑہ حا 
ان النبی اج انل" 1احل الدب وا ہر للانات سس أُمنی وحخرم 
علی ڈذکورھا١‏ وفی ھذا الحدیث کلام: لن راویه عن آبی موسی 

٠ ۱‏ : ۳ : '.ا اے ٴ ٠‏ 
نو سے . 

قال مقیدہ - عفا اللہ علہ۔: ولو فرضنا أنه ٹم ى ملہ 
قالحدیٹ حجة:؛ لآنه مرسل معتضا۔ بأ۔حادیث ػشم٥.‏ منپاف هو 
حسر و متا ۳ استادہ مقارت: کما بل احافظط یں الٰعحلخیھی 
وبإجماغع المسلمین . 

ود قال البھتی رحمه الله فی سٹثله / الکری ٥باب‏ سباف 
خسار تل صلی تبحریم انتحلی بالدھے؟ و ساف احادیث ٹم ڈدٹِ؛ 
ثم قال: ٭باب سیاق أخبار تدل علی إباحته للنساء* ٹم ساق فی 
ذلك احادیث؛ وذگر منھها حدیث سعید بن بی هند المدگور عن 
آبی مو سی ٹم قال : ورءوبناه صص حدیٹ علی بن بی طالے ٦‏ و سے 
ان عامك و صہل ائژد ض ہی سے ین النبيی جاوں وڈگر مھا ضا ند ہٹت 
غائشة قالت: قدمت علی النبی ان حِلِية عنْ عند امنجاشی آشد اھ 
لد فیا خغاتمہ 5س ڈپ؛ فاخرلہ رسول الله یا بث مع ضا ہك و 


بعضض اصابعه؛ ثم دعا امامة بتت آبی العاصی بنت اہنت زینب 


سورۃ النحا ۳َؤ"ْ 





فقال: ٭تحلی ھذا با بنیڈا وذکر منھا أیضا حدیث بنت اسعد بن 
زرارۃ رضی اللہ عنه اٹھا کات ھی وأختاما فی حجر النی ُ؛ لان 
باھن اوصی إليه بھنء قالت: فکان ہي بحلینا الذھب واللؤلؤ؛ 
وفی روایة ٢یحلینا‏ رعاثا من ذھب ولؤلڑا وفی روایة ٭ یحلینا الٹبر 
واللوہ تُم قال البیھقی : قفال اہو غضسہد: قال آُو عمرو: وواحد 
الرعات رعثف ورعثذڈء وھو القرط. ٹم قال البیھقھی: فہذہ الأخبار 
وما ورد فی معناھا تدل علی إباحة التحلي بالذھب للنساء: 
واستدللنا بحصول الاجماغ علی إباحته لی علی نسح الأخبار 
الداله علی تحریمه فھن خاصة. 

وقد قال بعض أھل العلم: إن عوافقة الإجماع لخبر الآأحاد 
تصیرہ كطعیّا لاعتضادہ بالقطعی : وھو الإإجماع. وقد تقدم ذلك فی 
اسورة التوبةہ وال أعلم. 

فتحصل أنہ لاشث فی تحریم لبس الذھب والحریر علی 
الر جال وإباحته للنساء . 

المسألة السادسة: أآما لیس الرجالِ خواتم الفغضۃ فھو جائز 
بلاشكء وأدلتہ معروفة فی السنةء ومن آوضجھا خاتم رسول الله 
قَل من الفضۂة المتقوش فیيه محمد رسول ال٤‏ الدڈی کان یلبسه 
بعدہ آہو بکر ثم عمرء ثم عثمان؛ حتی سقط في بئر آریس کما 
هو ثابت فی الأصحیحین . 

أُما / لہس الرجال لغیر الخاتم من الفضة فقيہ خلاف بین 
العلماءء وسنوضح عذہ المسألة إِن شاء الل . 


اعلم أولاً: أن ائرجل إذا لبس من الفضة مثل ما یلبسه النساء 


کہ 





من الحلی کالخلخال والسوار والقرط والقلادةۃ ونخو ذلك؛ فھذا لا 
ینبغي ان یختلف فی منعه؛ لُآنہ تشبه بالنساء: ومن تشبه بھن من 
الرجال هو ملعون علی لسان رسول اللہ پل کما مر انفا وکل من 
کان ملعوٹا علی لسانہ پچ فھو ملعون في کتاب اللہ؛ کما قال ابن 
ک ارول قرو یما 
كَانتَھوا 4 وآما غیر ذئك کجعل الرجال الفضة فی الثوب 
واستعمال ا لرحل سنا محلى بأاحد النقدیبن فجماھیر العلماء منھم 
الأئمة الأربعة علی ان ذلك ممنوع؛ مع الإجماع علی جواز تختم 
الرجل بخاتم الفضة. والاختلاف فی آشیاء کالمنطفة وآلة الحرب 
ونحوہ والمصحف. والاتفاق علی جعل الأائف من الذھب؛ وربط 
الأاسنان بالذعب والقغضة. وسئذکر بعض اللصوص من فروع 


مسعود رضی اللہ عتہ؛ لان الله بقول : فلا وم ان 


7س9 7 ع سر 3 


المذاھب الاربعة فی ذك . 


قال خلیل بن إسحاق المالکی فی مختصرہ الذی قال فی 
ترجمته مينًّا لما بە الفتوی ما نصد: اوحرم استعمال ذکر محلی, 
ولو منطقةء والة حرب؛ إلا السیف والأئف؛ وربط سن مطللتًا 
وخاتم فضة؛ لا ما بعضه ذھب ولو قل؛ واناء نقد وافتناؤہ ان 
لامراةء وفی المغشی والمموہ والمضبب وذي الحلقة وإناء الجوھر 
قولان. وجاز للمرأة الملبوس مطلقًا ولو نعل لا کریر؟. انتھی 
الغرض من کلام محلیل مع اختلاف في بعض المساتل التي ذکرها 
عند المالكیة. وقال صاحب تہیینخ الحقائق قی نذھت الامام آبی 
حتیفة ما نصہ: اولا یتحلی ائرجل ہائذھب والفضة الا بالخاتم 


والمنطفة وحلیة السیف من الفضة٤‏ !اھ. 


وقال النووی فی شرح المھذب فی مذھب الشافعيی: افصل 


سورۃ النحل 9۹٠۰۵‏ 


ائرجال: وعلى لح لالساء, ۔ ۔ / إلی ان قال: آما القذضة 
فیجوز للرجل التختم بھاء وھل لە ما سوی الخاتم من حلی الفضة 
کالدملح والسوار والطوق والتاج؛ فیه وجھان۔ قطع الجمھور 
بالتحریم. انتھی محل الغرض من کلام النووي . 

وقال ابن قدامة في المقنع فی مذھب الإمام أحمد: ویباح 
للر جال من اك بد الخاتم : وی جلىة الپینطلقة روابتاںِ وعلی 
قاسها اجوش والخوذۃة و الف والرات والحمائل ؛ ومن الذمبے 
ف جے الہحیف . 7چ لٰل:.ےاء صن الد مب ولاف یل سا رت 

او می لم قرب آد لائمد الابید ٹی العملۃ تقو 
ذلكء إلا فی أشیاء استثنوھا علی اختلاف بینھم فی بعضھا. 

ویقال بعٹس العلماء: لا یمنع لی شیء من الفضة. واستدل 
من قال بھذا ہأمرین : 
فی شرح قول صاحب المقنم . وعلی قیاسھا الجوشن والخوذة إلخح 
نسا عن أحمد. وکلام شیختا یدل علی إباحة لیسھا للرجال إِلا ما 

وقال الشیخ تقی الدین أیضا: لیس الفضة إذا لم یکن فيه لفظ 
عام لم یکن لأحد أن یحرم منہ الا ما قام الدلیل الشرعي علی 





9٦‏ أاضواء البيان 





تحریمه: فإذا آباحت السنة خاتم القضة دل علی إباحة ما فی معناہ 
وما هو أولی منە بالإباحةء ومالم یکن کذلك فیحتاج إلی نظر فی 
تحلیله وتحریمهء والتحریم یفتقر إِلی دلیلء والاأصل عدمہ. ونصرہ 
جا جب الفروع ؤرد جمیع ما استدل په الآأصحاب . انتھی کلام 
صاحب الانصاف . 


الام الثاني : حدیث عن النہی تپ یدل علی ذلك . 


فا آبو داود می سثلنەه: حدثنا عبداللہ بن مسلمء حدثا 
ابن عیاش عن آبی شر پر ۵ ان رسول الله لئے خال : اس 7 اُن 
بطوق حبیبه طوقًا من نار فلیطو قد طوقًا من ذھبےء وس اآحب لے ا 
یسور حبیيه سوارا من نار فلیسورہ سوارا من ذھب؛ ولکن علیکہ 
بالفضة فالعیوا بھا؟ عذا لفظ أبی داود . 


قال مقیدہە ‏ عغا اللہ عنه -: الذي یظھر لی ۔ والتہ أعلم ۔ 
ھذا الأحدیث لا دلیل فيه علی إیباحة لیس الفغضة للرجالە ومن 
استدل بھذا الحدیث علی جواز لبس الرجال للفضۃ فقد غلطء بل 
معنی الحدیث : آن الذھب کان حرامًا علی اللساءء وأن البی 38 
بھی الرجال عن تحلیة نسائھم بالذعب+ وقال ٹھم: ٦‏ العبوا بالغضۂا 
أي: حلوا نساءکم عٹھا ہما شتتمء ثم بعد ذلك ٹسخ تحریم الذھب 
علی الئساء. 


الأول: آن الحدیث لیس فی خطاب الرجال ہما پلبسونہ 
بائفسهمء ہل بما یحلون بە أحبابھی والمراد نساژڑھم؛ لان النبي 
پل قال فیہ: من احب آن بحلق حبیبهہ تن یطوق حبیبه؛ ٭آن 
یسور حبہیبيه“ ولم بقل: من آحب آن پحلق نفہ ولا آن یطوق 
نفسهہ: ولا آن یسور نفه٭ء فدل ذلك دلالة واضحة لا لبس فیا 
علی آن المراد بقولهہ: ٭فالعبوا بھا٤‏ أيی: حلوا بھا احبايکم کیف 
ٹٹتم؛ لارتباط آخر الکلام بأوله . 

الأمر ؛لٹانی: أنه لیسں من عادة الرجال آن یلبسوا حلق 
الذھے؟؛ ولا أن پطم وا بالذعب: ولا یتسوروا به فی الغالبء غدل 
ذلك علی آن المراد بذلك من شانه لیس الحلقة والطوق والسوار 
من الذھب؛ وھن النساء ہلاسشك . 

الأمر الٹثالٹگ: ان ابا داود رحمہ اللہ قال بعد الحدیث 
الہذکور متصلاً به: حدثنا مسدد؛ ثنا أبو عوانقء عن متصورء عرہ 
ربعی بن خراشس؛ عن امرأتب عن اخت لحذیفة ان رسول اللہ ٹا 
قال : ایا معشر النساء آما لکن فی الفضة ما تحلین بەہ؛ آما إنہ 
لیس منکن امرأۃ تحلی ذھبّا تظھرہ إلا عذبت ب٭٤۔.‏ 

حدثنا موسی بن !سماعیل: ثنا آباتِ بن یزید العطارء تا 
یی أُنْ محمد بن عمرو / الآنصاری حدثه ان آسماء بنت یزید 
حدثته أن رسول الل پل تال: ا یسا امرأة تقلدت قلادۃ من ذھبے 
قلدٹ في عنقھا مثله من النار یوم القیاعةء وأیما امرأۃ جعلت في 
أذنھا خرصًا من ذھب جعل فی أُذٹھا مثله من النار یوم القیامة؛. ۱ 


فھلذان الحدیثان یدلان علی المراد بالحدیث الأول منع 


"+۰٦ 


۲۹۸ اأضسواء الببسان 


الذھب للنساء وآن قوله: ٭فالعبوا بھا؟ معناہ: فحلوا نساءکم من 
واضح جذ! گماتری. 

ویدل ە ان الحافظ البیھٹی رحمه اللہ ذکر الأحادیث الثلائۃ 
انمذکورة التيی من جملتھا لاوعلیکم بالغضة فالعبوا بھا٢‏ في سیاف 
الأحادیث الدالة علی تحرہم الذھب علی النساء أولاً دون الفضة . 
ثم بعد ذلك ذکر الاأحادیث الدالة علی النسخ؛ ثم قال: واستدللنا 
بحصول الإجماع علی إباحته لھن علی نسخ الأخبار الدالة علی 
تحریمه فیھن خاصة. واللہ أعلم انٹتھی . 

ومن جملة تلك الأحادیٹ المذکورةۃ حدث: اقالعبوا بھاا 
وھو وراضح جدًا فیما ذکرنا. 

فان قیل: قولہ پنق فی الحدیث المذکور ایحلق حبیبه٤‏ ( ان 
بطوق حبیيه) ۃأن یسور حبيه٥‏ یدل علی أن المراد ذکر؛ لأآنه لو 
آراد الأنٹی لمقال: حبیبته بتاء الفرق بین الذکر والأئٹی . 

فالجواب: آن إطلاق الحبیب علی الانٹی باعتبار إرادۃ 
الشخص الحبیب مستفیضص فی کلام العر بپ لا إشکال کے و سے 
قول حسان بن ثابت رضی الله عنھ: 
ہد النوم بالعشاء الھموم ورخال ادا ت۸ر النجوم 
من حبیب أصاب قلبك عنهہ سقےم فہھسو داخضل مکتوم 

ومرادہ بالحبیب آنئی؛ بدلیل قوله بعدہ: 


لم نفتھا شمس التھار بشيء غیر أُن الشباب لیس یدوم 


سورۃ النحل ۲۹۰۹ 
وقوله کر عزۃ: 


لئن کان برد الماء ھیمان صادیا للی حبیبا إنھالحبیسب / 





ومٹل عذا کثبر فی کلام العرب فلا نطیل بە الکلام. 

ال مقیدهە _عفٰا اللہ عله وغحضم لہ ۔: الدی یظھر لی من کتاب 
ال جل وعلا وسئلة نے ےل : ان لبس الفضة حرام علی الرجال: 
وآن من لیسھا عٹھم فی الدنیا لم یلیسھا في الآخرة۔. 

وإیضاح ذلك أن البخاري قال في صحیحه فی باب: البس 
الحر ہو للر جال وقدر مہ بجور سئ۷: حدئنا سلمان وب سر لے 
حدثنا شب عن الحکم؛ عن ابن أبی لیلی قال: کان حذیفة 
بالمدائن فاستسقی فأتاہ دھفان بماء فی إناء من فضة؛ فرماه بہ 
وقال: !نی لم آرمه إلا آنی نھیته فلم ینته! قال رسول اللہ کٹ 
اھب و اٰش|شضة والحریر والدیباح کی لم کی الدنا ولكم ٹی 
الأخر 45 . 


فقول النی وی فی ھذا اللحدیث الصحیح : ٦‏ الذھب والفضة 
والحریر والدیباح ھی لھم فی الدنیا ولکم فی الاخرۃہ پدخل في 
عمومه تحریم لبس الفضة؛ لن الثلاث المذکورات معہها بحرم 
لسپا پلا خلاف: وما شمله عموم نص ظاھر من الکتاب والسنة لا 
یجوز تخصیصہ إِلا پنص صالح للتخصیص؛ کما تقرر في علم 
الاصول . 

فإنَ قیل: الحدیث وارد فی الشرب فی إناء الغضةہ لا فی لبس 


افضة؟ 


۲٢ ثن‎ 


أضراء الہان 


فالجواب : ان العبرۃ بعموم الاألفاظ: لا بخصوص الاسباب 
لاسیما آن النبي پل ذکر في الحدیث مالا بحتمل غیر اللبس 
کالحریر والدیباج . ۱ 

فإن قیل: جاء في بعض الروابات الصحیبحۂة ما یفسر ھذا 
وین ان المراد بالفضة الشراب فی آئیٹھا لا لیسھا؛ قال البخاريی 
فی صحیحھ ١‏ باب الشرب فی انے الذھب؟ حمدثنا حفص بن عمر: 
حدثنا شب عن الحکو عن ابن أبی لیلی قال: کان حذیفة 
بالمدائن فاستسقی فأتاہ دھقان بقدح فضة فرماہ به فقال: إنيی لم 
أرمہ إلا آنيی ثھیتہ فلم ینتہ وآأن النبی تل نھانا عن الحریر 
والدیباجء والشرب فی آنیة الذھب والفضۃ وفال: "من لھم فی 
الدنیا ولکم فی الاخرة٢‏ ٭ باب ائیة الفخضة4 حدثنا محمد بن المثٹنی 
حدثنا / ابن أبي عدي؛ عن ابن عون عن مجامدء عن این أَبي 
لیلی قال: خرجنا مع حذیف وذکر البی پل قال: ٢لا‏ تشربوا فی 
أْة الذھب والفضةء ولا تلبسوا الحریر والدیباج: فإنھا لھم فی 
الدنیا ولکم فی الاخرة؟ انتھی . 

فدل ھذا التفصیل ۔ الذي هو الٹھی عن الشرب فی أنیة 
الھب والقغضةء والٹھی عن لی الحریر والدیباح - علی ان ذلك 
و المراد ہما فی الروایية الاولی؛ وإذن فلا حجة فی الحدیث علی 
منح لس الفضة؛ لانه تعین بھاتین الروایتین أنْ المر اد الشرب فی 
انیٹتھاء لا لبسھا؛ لن الحدیث حدیث واحد, 

فالجواب من ثلاثة أوجه: 


الاول: أُن الروایة المتقدمة عامة بظامرھا فی الشرب راللبی 


سورۃ النحإ کر 





معّاء والروایات المقثصرۃة علی الشرب فی آنیتھا دون اللیس ذاکرة 
بعضص افراد العام ساکتة عن بعضھا. قد تقرر فی الاصول : ۷ن 
ذکر بعض آفراد العام بحکم العام لا بخصصہ* وهو الحق کما بیناہ مر 
فی غیر ھذا الموضع۔ ولليه آشار في مراقي العود بقوله عاطفًا 
علی عالا بخصص بە العموم علی الصحیح: . 


الوجه الشانی : أن التفصیل المذکور لو کان ہو مراد البی ئ 
لکان الذھب لا یحرم لسەء وإنما یحرم الشرب فی آنیته فقطء کما 
زعم مدعی ذلك التفصیل فی الفضة؛ لن الروایات التي فیھا 
التفصیل المذکور ؛ لا تشربوا فی أنیة الذھب والفضة؛ فظاھرھا عدم 
الفرق بین الذہب والفضة ولبس الذھب حرام إجماعا علی 
الر جال . 


الو جہ الْثالث : وھو آفوأاھا: ولا ینعی من فھمه حی الفئھم 
أن یعدل عنه اظھور وجھهە: وھو: آن عذہ الأربعة المذکورۃ فی هذا 
الیحدیٹت التی ھی : الذدغت ؛ والمققضة؛ والحویر؛ والدیباج - صرح 
ابی چا اُنھا للکفار فی الدنیا: وللمسلمین فی الآحرة: فدل ذلك 
علی آن من استمتع تع بھا فی الدثیا لم یستمتع بھا في الآخرة وقد 
صرح جل وعلا في کتابه / العزیز بأن أھل الجنة یتمتعون بالذھب 
والعغضة من جھنین: 


إحداھما: : الغشرب 4 قی آلیٹھما . 
والثایة: التحلی بھما۔ وبین أن اُھل الجنة یتنعمون بالحریر 


ًْ51٦ 


نے 


والدیہاح من جھهة واحدة وھي لبھاء رحکم الاتکاء علیھما داخل 
فی حکم لبسھماء فتعین تحریم الذہب والفضة من المجھتبن 
المذکورتین تحریم الحریر والدیباج من الجهة الواحدی لقوله مج 
الثابت فی الروایات الصحیحة فی الاربعة المذکورۃ: اي لھم فيی 
الدناط ولکم في الآ خ٢‏ لآزہ 7 یح التمتع بالغضة فی الدنیا 
والاآخرۃة لکان ذلك معا: رضا لھو لهھ کے سو ١ي‏ لھم فی الدنیا ولگم 
فی الا خر 83 وسنوضح ذلك إن شاء اش تعالی من کتاب اللہ جل 
وعلا۔ 





اعلم آولا: أُن الدییاج هو المعبر عنہ فی کتاب اللہ بالسندس 
والوستبری؛ فالسندس: رقیق الدیباج: والإستبرق غلیظ . 

فإذا علمت ذلك فاعلم أَتٗ اللہ جل وعلا ہین تنعم أُھل الجنة 
بلبس الذھب والدیباج الڈي هو السندس والاستبرق فی 9سورۃ 
الکھف١‏ في قولە: ۶7 ايك نٹ دن تجری من ہم الاہار مَلونَ يہ 

مِنْ أُساوز من دعب ویلیسوں ابا حر بن ننس وَاسرق پ4 الأیة . فمن لیس 

الدب والدیباج فی الدنیا منع من هذا التنعم بھما المذکور فی 
۷ا لکهف۱۱. 

وذکر جل وعلا تنعم أھل الجنة بلبس الحریر والذھب في 
اسورۃ اچ می فولہ! گا ارک اه یدخل ارب عامئواً وعیلوا 
الصللحدی جدلي جات ری بن كَيھا اتہر اُساورے يسا من أساورَ من 
دعب ون ولباسھم فبھا حرٹر ٢‏ وضدوا إئی الطیب مت الْقول وھدرا 
يك ےط تاد 477. 


جم ے جسىي خر 


وہین أَیضا تنعمھم ہلبس الذھب وانحریر فی ااسورۃ فاطر في 


الٹتا 1۴۳ 
سسورتۃ ال 





بت ا حر سے سرچ سے لہ سرک سس سے 


قولہ: ےم جتث مد باوبا کون امن اساوز من دعب لو و بامَتْم 
فہا ری وقالی نکد بل ایی نھب متا آ لک کہ الأیة. غمن ٦‏ 
الذھب والحریر فی الدنیا منع من هذا التنعم بھما المذکور غي 
١سورۃ‏ الٰحح وفاطر؛ / 


وڈذگر جل وعلا تنعمھم بلیس الحریر فی 8سورة الژنسانا في 
ولہ: بیز تا بعک عی4 وفي دالدعانہ بقولہ: إ٥‏ 
سے ار کے نے مر 


میں ف متام ابو را ٠ق‏ جگے وموویس کون ون شنڈیں 


المدکور فی ؟سورۃ الانسان والدخان 8 


وذکر جل وعلا تنعمھم بالاتکاء علی الفرش ا لتی بطائتھا من 
اإستبرق فی ة٭سورة الرحمن*؟ بقوله: میں عق رض تلایثا مز 
تہ الایة. فمن اتک علی الدیباج في الدنیا منع ھذا الكتعم 
المذکور فی 8*سورۃة ال حمن؟. 


وذکر جل وعلا تنعم أُھل الجنة بلبس الدیباج الٰذي ھو 
٦‏ والاستبرق ولبس الغضة في 'سورۃ الانسان؟ أیضا فی 


22 سے مھ جی ہے کے سی ای لے کب 


: لہ حم باب سنئیں حضر واستبرف وعلوا او من فِضار وسقنهم رہم 


شا ور 7 . 


فمن لیس الدیباج أو الغضة في الدنیا منع من التنعم بلبسھما 
المذکور می اسورۃ الانسان) لقولہ پا : ھی لھم فی الڈنیاء ولکم 
فی الآخرةہ فلو فلو آیح لیس الفضة في الدنیا مع قوله في نعیم اُھل 
الجنة : پل ولا اناو من فّة 4 لکان ذلك مناقضا لفوله ہے ما : تھی 
لھم فی الدنیاء ولکم فی الآخرة۷. 


ب۲۷ 


۳٤‏ اآضواء الْى٘انِ 





وذکر تنعم أھل الجنة بالشرب فی آنیة الذھب فی *سورة 
الزخرف+ في قولہ تعالی: ٭ باف مہم پصحاف بن دھّپ وَ ماب پ4 
المذکور قی ڈالزخرف٢.‏ 


وذکر جل وعلا تنعم أھل الجنة بالشرب في آنیة الفضة في 
:سورة الانسان) في قوله: وَيْلات عَلم بَا من سو اب کات 
قوارما ٤‏ فواریراً من فضة قد روھا تفدیا: رر وہ وش.کم کون فیہا اسنا کان مَزرامھَاز یا شیا اب ینا 
تا شک کيا 4٢‏ غمن شرب فی آئیڈ الفضة فی الدنیا منم ھا 
التتعم بھا المذکور فی ةسورۃ الاانسان؟ء فقد ظھر بھڈا للمنصف 
دلالة القرآن / والسنة الصحیحة علی منع لیس القضة؛ والعلم عند 
الله تعالی . 


قَّسيۃ 


فان یل : عموم حدیث حذیفة المذکور الذڈي استدللتم با 
وبیان القرآن أنه شامل للیس الفضة والشرب فبھاء وقلتم: إِن کونہ 
وارڈا فيی الشرب فيی آنیة الفضۂ لا بجعله خاصًا بذلك. غما الدلیل 
فی ذلك علی أن العبرۃ ة ہعموم اللفظ لا بخصوص السبیب؟ . 


فالئجواب : ان ابی با سٹل غما معتاه: مل ا بعر ۃ بعموم 


رضی اي تعالی عنه آن رجل آصاب من اموأة قہة ؛ فأتی رسول ارہ 
پل خذکر ذلك لە؛ فانزلت عليه: ٭ واتے السلوہ طرق الہار وَزَأعا بن 
ال ا اک کت بن الیقَاتِ ذَيك وا الاکیت ا ٭ قال الرجل : 
ألی ھلە؟ قال: لالمن عمل با من اُمتی٢‏ اھ لفْقظ البخاری ہی 
التفسیر فی سورة ھودہ وفي روایة فی الصحیح قال: ہلجمیع أُمتي 
کلھم؟ اھ 


فھذا الذی اصاب القبلة من المرأۃ نزلت في خصوصہ اَيە 
عامة اللفظء فقال للنبی 8: ألي ہذہ؟ ومعنی ذلك: عل النص 
خاص بی لائی سبب ورودہ؟ أو هو علی عموم لفظه؟ وقول التبي 
له: الجمیع اُمتی؟ معناء أن العبرۃ بعموم لفظ : ٭ إنَ اهَسَتيِ 
ُذْه تنَا ت4 لا بخصوص السبب . والعلم عند اللہ تعالی. 





وقوله جل وعلا هی هذہ الأیة الکریمة: ٭٭ وترے انال ٭ 
أای: السفن۔ وقد دل القرآن علی أن ے4 لی می ات 
وعلی الجمع: وأن إن ا٘طلق علی الواحد ذکر؛ وإن اَطْلق علی 
الجمع انث فأطلقہ علی المفرد مذکرّا فی قوله: ومایڈ 7 من 
ذرِيَتہم ف الْعَلْكِ المسُحونِ مَلفناُم / من مخلی۔ ما کون ۹)7 واطلقہ 

علی الجمع مؤئٹاً فی غولە: ط وَالْعّبِ الّق تری ق الج رما کک لاس6 
وقولہ: ل٣‏ مَوَاِخر٭ جمع ماخرة وھو اسم فاعلء مخرت السفینة 
تمخر ‏ بالفتح - وتمخر بالضم - مخرٌا ومخورا: جرت في البحر 
تشق الماء مم صوت. وقیل: استقبلت الریح غي جریتھا. والأظھر 
فی فوله: ٭رَلتتَتنو یں مضلیہ ۹ آنہ معطوف علی قولە: 
ط لِنَاََکلوا مِنَهُلحْمَاطَريًا 4 ولعل عنا التعلیل کما تقدم. 


۲۰۹ 


۴۰۰۱ أضےواء الْبيان 





والشکر فی الشرع: يطلق من العبد لربە؛ کقوله ھنا: 
فا وََمَلے کم تنہروت لنیچ وشکر العبد ئربہ: ہو استعمالہ نعمه 
الہ لی أُنعم عليه بھا فی طاعتم. وأما من یستعین بتعم اللہ علی 
معصیته فلیس من الشاکرین؛ وإنما ھو کنود کفور. 

وشکر الرب لعبدہ المذکور في القرآنء ات .9 
علبم ۰> 4 وقولہ: اک رتا پمفور شہکوں ہے أُنْ یٹیب دہ 
الثواب الجزیل من العمل القلیل . اللہ سد ا ۰ 

٭ قولہ تعالی: 9 والق فی الا ہابت آن تید سکم وبا 
وسبلا أھلکم تََندون :" وَعَلامَب وَيآلتجم ھم بَچَتَدوتَ 2ک ذکر جل 
وعلا في ھاتین الاآیتین آریم نعم من نعمه علی خلقہ: با لھم 
عظیم منته علیھم بھا: 

الاولی: إلقاؤہ الجبال فی الأرض ثعثبت ولا تحرك/؛ وکرر 
الامتتان بھذہ النعمة فی القرآنء کقولہ: ٭ ال مل الس بھندا --- 
وَللبال اتاج َ4 وقوله: ٭ دمعلنا ق اض روسی ہے الایق وقولہ: 
وت وا ری 2 شَمكّد تہ وقولہ جل وعلا: ٭ > کاق اکور خر 


ترونپا دای ف الا تک آے کید یکم 4 الایق؛ وقوله: ٭وَاَيِي 
اسنا 7> والآیات بمٹل ذلك کثیرة جڈا. 

ومعنی تمید: ٹمیل وتضطرب . 

وفی معنی قولە: ٭ آن4 رجھان معروفان للعلماء: 
احدھما: کراھة ان تمید بکم. 

والعانی : ان المعنی: لثلا تمید بکمء وعما عتقاربان . 


سورة النحجل ٘۳ 





الٹانة : اجرائہ ا ار فی الارض المذکور ھنا فی قولہ: 
را را وگرر ۲ لی في القرآن سے سر ہیں 


ِ۲ سج سی ہے ام ی۳ کر می 


لخلقہ کفوله: تکرب کم انھکر سر وسخ رلک ا تمس وَالْقَمر ٠‏ ۔ 


سم ظط بچ یش پچ دوہ 
الایق وقولم: 2 بش الما ة لی تشرلوتَ ٠‏ اسم انزاہ من ازیو ام 


الات ج) متا معۂ ابو ہاو 7 وقولہ: تتشاق 
بن لبون 22 حاون در الأیق إلی غیر ذلك من الآیات. 


الْثالثة: جعله فی الارضں سلڈ بسلکھا الناس: وبسیرون فیا 
ٹر إلی قطر في طلب حاجاتھم الماکور ھن آفي قول 


سے ھی سے ھا '۔ 


الف آن؛ کقو لہ : و ہے 0 7 وقولھ: 


مہہ کے 
ادپ ‏ ھی سے 


ط وش جمل کک الس تتاطا < لنس لا با سیل فَھَاجا > 4 وقولے: 
سے ہس لہ ۳ سے سی عر ۔ 8ل ھز سرع ہے سر 
نیا ة یی و کن لپیا :اتی آلری جمل لکم الازض 


کے سے سے سے سے 


مَمَنا و لک وا ملک وقولے: ہو زی حصل لک الاص دلو 


ڈانشوا فی منایہا پچ لایةء وقولہ: ٭إ وَلَین سَالاھم مُن خَلقَ السَمَوّتِ 
والارض لیھولن خَلَقَهْنٌ العَرَر العَلیہُ :3> الزی جَعَل لسک اض مھت 
وَعَمَلَ لک دہَا مِلالملکم تَتَدُوت <427 إلی غیر ذلك من الآیات . 

الرابعة: جعله العلامات لُبنی آدم؛ لیھتدوا بھا غي ظلمات 
البر والبحر المذکور عنا فی قولە: ٭ وعلمت مت وپالشجم شم ہندون ہ 
وقد ذکر الامتنان بنحو ذلك في القرآن فی قولہ: هو دی جَمل 
اش لبَتَدرا جا فی اب ال راپ الایة, 


یی 


٭ قولہ تعالی : لت علق کن لا علق الأڈية. تقدم بیان 
مٹثل هذہ الایة فی موضعین 


کہ 


گی 


اضواء السِان 


٭ قولہ تعالی : ٭ را مد زع نممة الله لا خصسوما ایک ال فور 
رحیےع "چ کر نیل رعل یر کہ الارة اکری ان بنی آدم ۶ 
یقدرون علی إحصاء نعم اللہ؛ لکٹرتھا عليھمء وأتبع دلك بقولهة: 
اک اللة لقوز تح لا چ4 فدل / ذلك علی تقصیر بلی آدم فی 
شکر تلك السمء وأن اللہ یغفر لمن تاب منٹھی: وبغفر لمن شاء 
ان یغفر لە ذلك التقصیر في شکر التعم وببن عذا سے سر المشار 
إلیه ھنا بقولہ : ٭وَإن کُشڈرا یتم آله لا عَُسُوعَا ہک الکن لَطَاوئٌ 
کھار ۲+ ۹, 





وبین فی موضع آخر: أن کل النعم علی بني آدم منە جل 
وعلا: وذلك في قولہ : ٣‏ وَمَاييکُم ین مارفین ا الآیة. 
وٰي ھذہ الأیة الكریمة دلیل علی أن المفرد إذا کان اسم 
جنس وأشضیف إلی معرفة آنە یعم کما تقرر فی الاأصول؛ لن 
ڈلوگ مفرد آضیف إلی معرفة فعم النعم وإليه الاشارۃ بقول 
أو باضافة إلی معرفا_ٗٔ إذا تحقق الخصوص قد نفی 
قوله تعالی : ہا تاغل کن ک5ا نزک ریہ قَالوا سیر لیے پ 
ذکر جل وعلا فی عذہ الاأیة الکریمة ان الکفار إذا سٹلوا عما أنزل 
ا علی نبيه محمد پل قالوا: لم ینزل عليه شیءء وإنما هذا الذي 
یتکلم ب4 من أساطیر الاولین: نقله من كھم . والأساطیر: جمع 
اأسطورة او اسطاریٰ٘ ورخي الٰشٰیء السطور ٹی کتتب الاقدمین سس 
الاکاذیب والاأباطیل. اأُصلھما من سطرء إِذا کتب. وعله قولہ 
تعالی : 2 ود :_ . تی 


سورۃ النحل ۲23۴۰۹ 


وقال بعض العلماء الأساطیر: الترھات والاباطبل. وأ٘وضح 
ہذا المعتی فی آیات آخحرہ کقولہ: خش وَقالو أَسَطیر الاولیرے 
سی جو سو وقوله: وا تل 


علڑھم ےاینتتا قا لوا قد سمعتا لو فَكاءُ لَه تَا مِنَل ھَٰذا اٹ هَدذا إلا اسَطز 
وین 7٭ إلی غیر ذلك من الایات . 


وقولہ: ٭ اذا ہچ پحتمل ان تکون اذا مو ضو لة وڑھا۷ متدأ 
وجملة ظ٣‏ أنزل پ٭ صلة صلی والموصول وصلته خبر المبتدا: 
وبحتمل أن یکون / مجموعھما اسمًا واحذا في محل نصب؛ علی 
آنہ مفعول لأََل کما أشار لە فی الخلاصة بقوله: 





ومٹل ماذا بعد ما اسفھام آو ھن إذالم تلغ فغي الکلام 


وبین جل وعلا گذدب الکفار في دعواهم ان القرآن آساطیر 
لڈولین بقولز ا ا بَا ٌْ4 الأیة وبقوله ھنا: 


یڑ قوله سس 7 لخہملو بدا زان كکَاملد ہوم الیم وی اذزارِ 
لیے یس لوٹھر بِمبعل لاس 2م وت 87 . 


سیں 
11 


ذکر جل وعلا فی عذہ الأیة الکریمة ان أولتك الکفار الڈین 
بصرفون التاس عن القرآن بدعواھم أنەہ أساطیر الاولینء تحملرا 
اورزارغعم ۔ايی: ذنوبھم ۔ کاملةقء وبعض آوزار اتباعھم الذین 
اتبعوھم فی الضلال: کما یدل عليه حرف التبعیض الذی ھو ة ن٢‏ 
فی فوله: ومن آوزارالرب یپ لو تو 4 الایة ۔ 


وقال القر طبی : اا٠"‏ مان الیجسی ء فھم یحملون مثل أوزار 


۲۰۹ 


7ظ" 


۴۲۰۰ اأفسواء البان 
من اضلوھم کاملة . 
وأاوضح تعالی ھذا المعنی فی قوله: وَليحیاک انتا وانعال 
را سپ خر ارحمر کرس جک ضس س ہی ہی+٭ 
تام ولنستان نوم الْقَیَ ےمد عَنًا کائوا بفرو بک“ 4 واللام کی 


ل2 ظ لبحملوا پچ تتعلق بمحڈذوف ول المقاء عليبة ای : قد ر نا 
علیھم ان یقولوا ذ في القرآن أآساطیر الاولیںں لیحملو! ا أوزارھم. 


فان قیل: عا وجه تحملھم بعضص اوزار غیرھم الملصوص 
عليه بقوله: ین اَتزَار زیت بن لوتَھُم بفتر ار 4 الایقف وقولہ: 
ولیکمارک اْقاک َال مع اي مع آن اللہ یقول : ٭ وَلا و وَاینۂ 
ود خر کے ویقول جل وعلا: لا تگیث کل یں إِلا عکہا پ 
ویقول: / ٭ بلاق مہم خلت كھساما کت > تھا ہسبٹ ولا شقَاون عَتا 


كَاوايعمَلوتَ 472 إلی غیر ذلك مرن الأّبات . 

فالجواب ۔ واللہ تعالی اُعلم -: ان رؤساء الضلال وقادتہ 
تحملوا وزرین: 

احدھما: وزر ضلالھم فی أنفسھم. 

والٹانی: وزر إضلالھم غیرھم؛ لان من سن سنة سیئة فعليه 
وزرھا وورر من عمل بھا؛ لا پنشقص سے ذلك من آوزارۂشم شبٹا 
ین شلثاہ الجمة؛ 7 مس فعلے ء فصار غیر متاف اقول و ئڑ و 


..۔ے لد 


وازرہ . 1-۔ الایة. 


وقال مسلم بن الحجاج رحمه الله فی صحيحه : حدننی زھیر 





ابن حربء حدثنا جریر بن عبدالحمیدء عن الاعمش؛ عن موسی 
ابن عبدالله بن یزید وأابی 3 عئن عبدال حمن بئیخ٘ علال 
العبسي عن جریر بن عبدا قال: جاء ناس من الأعراب إلی رسول 
اللہ تل علیھم الصوف؛ فراأی سوے حالھیء قد أصابتھم حاجة: 
فحث الناس علی الصدقة: فابطٹو لثرا عنه حتی رڑي ذلك فی وجھ 
قال: ثم إن رجلاّ من الأنصار جاء بصرة من ورقء ثم جاء آخر؛ 
تُم تتابعوا حتی عرف رو کی وجھھ؛ فقال رسول ل اللہ ال من 
سن فی الإسلام سنة فعمل بھا بعد کتب لە مٹل آچر من عمل بھا 
ولا بنقص من آجورھم ے شيءء ومن سن فی الإسلام سنة سیئة فعمل 
بھا بعد کتب عليه مثل وزر من عمل بهاولا یئقص من اُوزارھم 


سشےے 8۹ اھ ۔ 


أخرج مسلم في صحیحه ھذا الحدیث عن جریر بن عبدالل 
من طرق متعدد وآخرجه نحوہ ضا من حدیث ابی شریرة بلفظ : 
ان رسول الل پل قال: ١‏ من دعا إلٰی عمدی کان لہ من الآجر مثل 
اجور من تبعه لا بنقص ذلك من آجورھم شیٹاء ومن دعا إلی 
ضلالة کان عليه من الائم مثل اآثامِ من تبعه لا ینقصس ذلك من 
اٹامھم شیٹا٤‏ اھ / . 


قالِ مقیده _ عفا اللہ عله _: عدہ اللنصوص الص حیحۂ تلل علی 
رفع الإشکال بین الایاتء کما تدل علی أُن جمیع حسنات ھذدہ 
اللامة فی صحیفة النبي قي فله مثل أجور جمیعھم؛ لآنه صلوات 
الله وسلامہ هو الذيی سن لھم السٹن الحسئنة جمیعھا فی الإسلام: 
نرجو اللہ لە الوسیلة والدرجة الرفیعة+ وأن یصلی ویسلم عليه أنہ 


۲٤ 


۲۱ آضےراء السان 





وفولہ في هذہ الآیة الكریمة: يهمرِعارہ یدل علی أن الکافر 
غ معذور بعد ابلاۂ الرسل المژید بالمعجزات؛: الذی لالہس معه 
قی الحقء ولو کات یظن آن کفرہە عدی؛ لآاه عا منعهة من معرفة 
لحق مع ظھورہ إلا شدة التعصب للکفرء کما قدمنا الّّبات الداله 
علی ذلك فی الأعراف؛ کقولہ: ٭* إِتھّم اعنڈواً الكََینَ اَوَلیٰة من مُون 
ال دَعَسوت اہ مُھَندوت :۹ وقولہ: عو کل ہل یکم پالاشرن 
اعرنان ؟ ان سے فی آلے و 7 /)/ 
وٹوله وت کے قب ال ما لم کو نوا ت تبون رز 4 وحملھم آوزارشم 
ھو اکتسابھم الإئم الذيی هو سبب تردیھم فی النارے أُعاذنا اللہ 
والمسلمین منٹھا؟. 


ند خحمروجە من کبرہ یوم القیامة یستقیله شیء کائیح سو رت وأنٹٹھا 
ریحشا؛ فیقول: من آنت؟ فیقول: أو ما تعرفنی! فیقول: لا واشہف 
إلا ان الل قیح وجھك! وآأنتن ریحك! فیقول؛ آنا عملك الخبیثٹ: 
گنت فی الدنبا خبیثٹ العمل منتنه فنطالما رتا کتنی فی الدنا؟! ھلم 


ارکٹ موم ؟ فیر کب علی طظھرہ. اھے , 


الا سا ما بررقبت ۰ لے متا 4 فحعل جامد؛ 
لإڑنشاء الم بمعنی بس رظ ناک : فیھا الو جھان المشار إلیھما بقوله 


فی الج ا ےد : 


وسا مميیلز وقیل: فقاعل فی تنحو نعم ما بقول الفاضل 


وغوله: 9 ررقبت و ی: پحملوں . وقال ٹتادھ: 


٭ قوله تعالی : ٭ ڈڈمکر ال مِن فِلهھ م4 ذکر جل وعلا 
نی عدہ الآّیة / الکریمة: أن الکفار الذین کانوا قبل کفار مکة قد 
مکرواء وبین ذلك غي مواضع آخرء کقولہ: ۶ وقد مکر الب من فَلِهم 
سے کے کے تل سے حر سس سی خر ح ۓغپ - >2 
لو المکر یسا ہ4 وقول: ٭ ویدء گرا محکرھم وعند الو کرشم 
َ‫ .- لوڈ ٠‏ 
کک معز ا ل منة کال >. 


ٹوا دا رفارئیتھ ای الآیة 


سز 
. : - سے مگ خیرضے رع تم یو ںی 
وڈٹر بعضص مکر الیھود بقو لہ : . وںحگرواومسشر اللہ وائشة 
لسن پچ 


وبین بعض مکر قوم صالح بقوله: بیہجت 
مس وَ لا نم بشمروبت ا١ی‏ فانظیل کے امت عَنقبَة مَكرمم آگا 


023 کے سی را قرۓ ےم جی‎ ٠ 


دفریدهم وفومھم میں اع 

وذکر بعض مکر قوم نوح بقولہ: الإ فَمَکواًمَکدا گار ٢‏ وَفَالی 
لا تذرح ذ لیت پچ الأیة . 

وئن مکر ز وٌساء الکفار فی قوال: ٭ بل مکر ال والتھار ا 
تامروبتا آن تکفر بالہہ الایة. والمکر: إظھار الطیب وإبطان الخبیٹ؛ 
وھو الخدیعة, وقد بین جل وعلا ان المکر السیء لا یرجع ضررہ 
إلا علی فاعل وذلك فی قول: ولا حیق الک النی الا الو . 


٭ قوله تعالی: اف الله نر ترے القواعد ہ ای: اجتثہ 


رھ 


۲ 


۳۰۶ اضواء الٰیان 


من اأصله واقتلعه من أساسة فابطل عملٰهھم واسقطہ بنیاتھم . وھذا 
الذيی فعل بھڑلاء الکفار الذین هم نمروذ وقومه -کما قدمنا في 
اسورة الحجر؟۔ فعل مہ اپ بغیرهم من الکفار فابطل ما کانوا 
۳٦‏ کاا سے 7ھ پک وفرئہ: ٭ تا وک او و 
وقولہ: (ط کر حون 1ے نک ول الریعب کریوں بی وتمُم 
لم ویک الم۶میین فاعتر وا مرو بتاؤف الا صلی این لی غبر ذنلك من 


تس سے حےم ایر سے 


٭ قوله تعالی: س٭*٭ تم یو م لقن حریھۃ ۴چ أي : پفضحھم علی 
ر۶۶وس الاٴشیاد ود يَيْھم یاظھار فضالحھم: وما کانته تجنه 


شِِ و ال ول 6ق انگڈور 4 ا يی: أظھر علائیة م 
کائت تکكنەه الصدورء وو لهہ؛: کی ما 


وقد بین جل وعلا فی موضع اخر: ان من آدخل النار قد 
ناله هذا الخزي المذکورء وذلك فی قوله: و إَِّكَ من تخل النَار 


َقَد اَی وقد قدمنا في سورۃ ٴھودہ إیضاح معنی الخزي. 

٭ قوله تعالی: ٭ ویقول این شرکا کے الین شحم دفورے 
ف چ4 ذکر جل وعلا فی هذہ الایۃ لكریمة: أنە یسال المشرکین 
یوم القیامة سؤال توبیخ؛ فیقول لھم: أین المعبودات التي کنتم 
تخاصموت رسلي واتباعھم بسببھاء قائلین: إنکم لابد لکم ان 
تشرکوھا معی فی عبادتی! . 


سورۃة الْنسا نٹ 


واوضح ھذا المعنی في مواضع ' اخں کتو لہ : ٭ے ودوم با نادِیھم 
فییشول ا شرقاوی انت کن تزشُوت 4 وقولہ: یل کم ان ما کہ 
تعبدات 2 من دون ال مل سرونھ از بکیرون ز 2 ۹ وقولہ: ٣ذ‏ قیل لم 
أْآ| ما کٹر نشرکون 7 و من ون ال کَالوا ضس لوا عَنا یپ الابةقء وقوله: 
ودنا ونہع زشن ‏ کقز نم من نذشوع یں ہب انا 

لوا عَنًانہ الآایة. إلٰی غیر ذلك من 'لایات 

وقرأ عامةے القراء ٹل شرسعل کے ہ4 بالھمرۃة ویاء المتکی 
ویروی غن بن یر سن روانة الہزی از قر شر گای؟ ہاء المتگلم 
ڈول شمر ولم نٹ شت شلة اقترا 


وفرأً الجمھور تَتػقوتک ۹ بنون الرفع مفتوحة مع حذف 
المفعول . 

آ نافعم لا تشاقونِ 4 ہکسر النون الخفیفة التی ھی نون 
الوقایةء والمفعول بە یاء المتکلم المدلول علیھا بالکسرۃ مع حذف 
نون الرف: لجواز / حذفھا من غیر ناصب ولا جازم إذا اجتمعت 
مع نون الوقای کما تقدم تحریرہ في اسورۃ الحجرا في الکلام 
علی قولہ: ٭ فیم ریہ 4. 

قوله تعالی: الف اتل کے ٍى الاستسلام والخضوع . 
والمعنی: اظھروا کمال الطاعة والانقیادء وترکوا ما کانوا عليه من 
الشقاق: وذلك عندما یعاینون الموتء آو یوم القیامة. یعنی أنھم 
فی الدنیا یشاقون الرسل؛: أي: یخالفونھم ویعادونھم: فوٰذا عاینوا 
الحقیقة ألقوا السلمء آی: خحضعوا واستسلموا وانقادوا حیث لا 
پنفعھم ذلك . 


ً۲ًََ 


۲۳۸ 


۲/۱1۹ اض ے اء الیان 


ومما یدل من القرآن علی أن السراد يإلقاء السلم: ! لخضوع 
والاستسلام قولہ: ٣‏ ولا نتولوا رع الو لات انت ثڑہ اچ 
عحلی کراءة نافع وابن غاھمر وحمرۃ پلاا لف بعک ائلاسی بمعنی 
الانقیاد والاذعان: دفو مان اعنر لوک فآ اع لوڈ لوا لک اناپ 
وفولہ: ما نیہا کان کج مزلم ولاک الایة 


والقول بأن السلم في الأیتین الأخیرتین : الصلح والمھادنة لا 
ینافی ما ذکرنا؛ لان المصالح منقاد مذعن لما وافق من ترک السوء. 
وفولہ: ه وَألمّا إل آکہ بنیز انماڑ رَصَلٌ عَنُم کا کا بت 2 پ4 
فگله بمعلی الاستسلام والخضوع والانشباد. والانقباد عند معاینة 
الموت لا ینفعء کما قدمناء وکما دلت عليه آیات کثیرة) کقولہ: 
لت اور بے ِعمَلوْن لمات حق إِڑا :‪ حَضر احدهم 

ث قال اق مت ان پچ الایةء وقولہ: س کلت یك یَنمعھم إيکَتہُم ما 


سے ۹ الأیقف وقولہ: ٭٭ء الکن وقد عصیت فسل وگست ھن 
الْمفْيِوِتٌَ 427 إلی غیر ذلك من الأیات . 


٤‏ وقوله تعالی :8إ ماگکتاتعمل ین ہوم بلق ان الد علم با تر 
سَعَلوتَ 28د ۹4 بعلی ان الذین تتوفاھم الملائکة قی حال کونھم 
ظالمي أنفسھم إذا عاینوا الحقیقة ألقوا السلم: وقالوا: ماس 
نعَمَل ین سو ۹ فقولء: ھ ڑا کا نعمّل من سو ٭ معمول قول 
محذوف بلا خلاف / . 


والمعنی: أَنھم ینػکرون ما کانوا یعملون مخ السوءے روھو 


الکفر وتکذیب الرسل والمعاصی . وقد بین اللہ کذبھم بقوله: ط٘بَل 
ات اه لی ہنا شٹر تھ تعماو0 0 . 


سورۃ؟ التحل ۴۱۱۷ 


وبین فی مواضع آخر: أنھم ینکرون ما کانوا عليه من الکفر 
والمعاصی کما ذکر ھناء وبین کذبھم فی ذلك أیضاء کقولە: ون 
لک یتلم ِا آن فالو واکو ینام کنا مشریں لیا ال کیٹ کدبرا علق ایہم 
َصت ما ما کاو 4 وقونہ: " قاثرا او تا تا بل کر تکن لوا 
من قب با کلف بھیسل ال اکر لن 4 وغولہ : ھ مم بعنم اک ہما 
ین کر کا لئ لک سن ائیخ علق مھ الہ تع ہم نکی تق 
وقوله: ا متا تنا 0 اي : حرات ا محرتا ان تمسونا 
بسوء؛ لآنالم نقعل ما نستحق به ذلكء إلی غیر ذلك من الآیات . 


وقوله هنا: ٭بلی 4 تکذیب لھم في قولھم: همَاكَنانَمَلٌ 
ِن وم 


لفظة ہبلی؟ لا ٹاتی فی اللغة العربیة إلا لاحد معنیین لا ثالثٹ 
لھما: 


٦ء‏ لان ٢٥‏ لا٢‏ لنفی الؤالثباتء وابلی؟ للغي النفی؛؟ کقولہ ھتا: ٭مَ 
ستُتَ تَسمَل ین شُوی 4 نہذا النفيی نفتہ لفظة دیلی؛ أای: کتتم تملون 
السوء من الکفر والمعاصي ؛ وکقولہ : ٭ رعم ال کر ین شا بی 

وی لع ۹ وکنولہ: ٭ وَقال و ا وی ا بد 
نے پ وقوله: یلیہس اہ 
رئا فإنه نفی ہذا النفی بقولہ جل وعلا: ٭ تق مَنْ أَسْلَم مَجَھَہُ 


لک الایف ومثل ھذا کثیر فی القرآن وفی کلام العرب . 


جرد 


۲۸۶ أضسواء الببىان 


الثانی ن ان تکون جوابا لاستفھام مقترن بلغی خاصة؛ کقوله: 
السٹ پریکم قالوا ط 4 وفولہ: ٭ وی الزی حَلق اتوات وَالَاَرَض 
بقددر علق / آن بلق بنلھُر بک وی وقولہ: ٭ تائرا ئل تک نیکم 
کر پر لی - ہے سے قطلہ سے لیو رک سخ : 2 -‫ 
رلک بالسب قالوا بن قالوا ہ4 رھدا ایضا کر فی القران وی 
کلام العرب۔. آما إذا کان الاستفھام غیر مقترت بنفي فجوابه ب انعم؛ہ 
لا ب 8ہلیہ وجواب الاستفھام المقترن ہٹفی ب انعم4 مسموع غیر 
الیس اللیل یجمع أم عمرو رلبانا فڈالا لنا شدائي 
نعم؛ وٹری اٹھلال کما آراہ وریعلوما الٹھار کما علانی 

فالمحل ل ٭بلی؟ لا لہ 8 نعم ٢‏ فی ھذا البیت . 

فان قیل : شل ٥‏ الڈیاٹ تدل علی ان الکفار یکتمون یوم الامة 
ما کاتوا عليه من الکفر والمعاصیء کقوله عنھم: ٭ واللو رَبَاما کا 

وفولہ: ما کنً تَمَل ین توم4 ونحو ذلك؛ مع آن اللہ 
صرح بأٹھم لا یکتمون حدیلہ فی قولہ: ا ولایکلموث الله حییگا :17 ۹. 

فالجواب: ہو ما قدمنا من أنھم یقولون بأالسنتھم: ٭وَأقِّ رت 
تا كََتُشَرین 4 فیختم اللہ علی آفواھھم وتتکلم آیدیھم وأرجلھم 
تما کانوا پکسبوكأٛ فالکتم باعتبار النطی بالجحود وبالالسنق وعدم 
الکتم باعشار شیادہ اعضاتھم علٰیھم . والعلم عند اللہ تعالی . 

٭ قوله تعالی: داد خلا آبوزت جن کے الأایة. لم بین عنا عدد 
ابوابھاں ولگٹہ بین ذلكک ٹيی ۲ سورہ ال یح ج٤‏ کی قو لے جل وعا 


وا نی لیم ہش تَفسُو مر 7 ت اُرجو ال ان یعد۔نا 


٭ قوله تعالی: 0ککیبٹٌَیپ, 7 
ذکر جل وعلا فی هذہ الایة الكریمة: أن المتقین إِذا سٹلوا عما 
آنزل ال علی رسو لہ پ2 قالوا: أنزل عليه خیراء أی: رحمة وعدی 
وبرکه لمن اتبعه وامن بە. ویفھم من صفۃ أھل ھذا الجواب ہکونھم 
متقین ۔ ان غیر المتقین یجیبون جواپّا غیر ھذا۔ وقد صرح تعالی 
بھذا المفھو را لگ عن غیر المتقین وعم الکفار: ظ٣‏ وَلذّاقبل 
کے ک1 ال رین طبر الأوّایت ت4 کما تقدم. 


ں٤‏ سو کا ٣‏ سر خی سر 


حسلیا فی شد کزہ اڈ ےڑک ذکر جل 


۰ 


٭ قوله تعالی: لاد 
وعلا فی ھذہ الایة الکریمة: أن من أحسن عمله فی ھذہ الدار التی 
هي الدنیا کان له عند اللہ الجزاء الحسن فی الآخرة. وأوضح هذا 
المعتی فی آیات کثیرق کقوله: سك ٭ لین احسنوا احسق وزبادۃ ولا 
ھن وجوهَهم شر ولا ِلد ۹ الأایة. والحسنی : الجنة. والزیادة: النظر 
لی وجە ال الکریم. وقولہ: ط وی اَلْْنَ أَحسشا بالی 7ت >٭ 
وقوله: ٭ شل حا 4 امس الا ال سن حسلن الہ وقولھ: ٢ؤ‏ من جا پاحسنة 
ف فلر جن مٹیا ہچ وقوله في هد الایة : حَسَنة ای محِازاه حسلة 


بالجنة ونعیمھا۔ والایات فی مثل ذلك کثیرۃ . 


و می ےہ معق 


٭ قوله تعالی: کس ولدار الاضرے حر 4 ذکر جل وعلا فی ھذہ 
الایة الكریمة : ان دار الآخرة خر من دار الدنیا. وکرر ھذا المعنی 
فی مواضع کثیرۃء کقولە: سال ا آرڈا لعل ويلَُم قَابُ اه أَََ 
کہ الایق وقولهہ؛ ما عنڈ اه حَْر للاار 7 یں ہچ وقول: و 


۴٣۰‏ اضمواء البان 
تؤیرو الحیرۃ آلدیا نان وا لایر حر وابق نچ وقولہ: ٭ ولاایرۃ لن 
بن الڈرگ 2 4 وغولہ: ۶ مُيْنَ للقایں خحب الكہَوّتِ برک لص وَالِی 
وَالتکیلر القتطرو یک الپ وَالْفلة وَالکَيّل اوت وَالاشی 
انکر کیک مخ اعت الا ئا ندم خنث التقاب جا لہ ئل 


لہ 


لب ہے ہے سر وی ور سر پر گے ےپ سے - ۔ سطظ جہٹ- 
خَلِينَ فیھا وازوع مُطوَسرة ورض وٹ قةت اللہ الایة . 


وقولہ: ۷س خر ہ: صیغة تفضیل؛ حذفت ھمزتھا لکثرة 
الاستعمال تخفیفاء وإليه أشار ابن مالك فی الکافیة بقوله: 
وغالبا آغداھم خیرشر عن فولھم: آخیر مده واشر 

وإنما قیل لعلك الدار: الدار الآحرۃة؛ لأنٹھا ھی آخر المنازلء 
فلا انتقال عتھا البتة إلی دار آخری۔ 


والانسان قبل الوصول إلیھا ینتقل من محل إلی محل٠‏ قأول 
ابتداثه من / الترابہ ٹم انتقل من أصل التراب إلٰی اصل التطفة: 
ٹم إلی العلقة لم إلی المضغف ثم إلی العظام: ثم کا الله العظام 
لحمًّاء وأنشاھا خلقا آخر وآخرجہ للعائم فی ھذہ الدار ٹم ینتقل 
إلی القبر؛ ثم إلی المحشر ثم یتفرقون: ٣‏ بَوْمَہے يَصذر ا ساس 
اَشْنانا ۹ فسالك ذات الہمین إلی الجثةء وسالك ات الشمال إلی 


مع لم گل 


۱ ۱ سر یو سے سے ای - سی گل حم سے بس ا کس شر جی می ٠‏ 7 
النار : 2 مع توم الساعة دومیل پلفرقورت ا قاما اذا ءامنوا میلو 
خی س ال رٰ سر سز 7 مُْ .تم ےآ رت سے رق ھ سی موہ سی بس حر 


کسی 
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وِثما 


سے سای کا اط ا مس پر لوم سر کچ کی 
رو فَاؤْلْتف ق الصذاب حضروت ۰> . 


۳ 


فإذا دخل أھل الجنة الجنةء وأھل النار النار: فعند ذلك 


سررۃ النحصل ۱ 


تلقی عصا التسیار؛ ویذبح الموتء وبقال: پا أُھل الجنة خلود فلا 
موت! ویا ھل النار خلود فلا موت! ویبقی ذلك دائمًا لا انقطاع له 


فھذا معنی وصفھا بالآخرۃ؛ کما أوضحه چل وعلا بقوله: 


سے امیر سے سے ٣تاح‏ کے ہی سس ٠‏ اس ےی دحرس کس مر ملک سرک دا گے اک نز یبن 
ولشد خلقنا الاِضلن من سلنلثر ین طیج دای ٹم جعلنله نطفة فی فرار جا ںل 


2 ےہ ماد الد رج سے سے سے مات کے سے سے کر سے یھ سے می میں اکر ہو یچ در سر ٣س‏ اڈ ہے سر مم ۱ ے2 طط آغر ہے اس 
و خَلعنا الاطلفد علقة فخلتنا العلمۃ مصکٹت مختلقت المسمة عِظممافک وبا 
عث ‏ اص ہم گل سے شر رع عے ۔ دی ہرم ہر سی فراج سے سے پر عرخ یرہ فرح رہ ۰02.٣۳۴8-.10آ,‏ 
الیظنر لسم اث انشانهے خلقا م٭آخر فسبارف الله حسن اون ا م1 بھعلہ 
سے کی نٹ و سرپ یس پوس یں مر مر ک۳ سی ہے لیے مر الہ یت ھیی۔ 

ذاللف موب نو ٹر انکر توم لقینمے ٹور“ جو|! 


نے 


اأاضاف حل وعلا گی لف نہ الارة الكریمة الدار الی الا خر مع 
ان الدار ھی الآخرة بدلیل قوله: ولا الِْرَة الَیڈء بتعریف 
الدار ونعتھا بالآخرة فی غیر هذا الموضع. وعلی مقتضی ٹول ابن 
مالک فی الخلاصة : 
ولا رصاف اسم لا بھ اتحد معنی وأول مصوهمًا اٰذا وزد 


فان لفظ : ۶ اَلذَاز ٭ بؤول ہمسمی الآخرۃ. وقد بینا في 
کتاہنا (دفع إیھام الاضطراب عن آبات الکتاب) فی 7سورۃ فاطر" في 
الکلام علی قولہ: ط ومکر الس ٭ أن الذي بظھر لنا ان إِضافة 
الشيء إلی نفسہ بلفظین مختلفین - آسلوب من آسالیب اللعة 
العربیةء لٹنزیل التغایر في اللفظ منزلة التغایر في المعنی. / وبینا ٠٢‏ 
کثرتہ فی القرآنء وفی کلام العرب . والعلم عند الله تعالی. 


غرم سے ہی سب سیر مہ و س ہج 


٭ قوله تعالی: ٭ ولنعم دار المتقن ری پچ مدح الله جل وعلا 


۲ اأاضواء الہیان 


دار المتقین التيی ھی الجنة في ھذہ الایه الكریمة؛ لان ۲۶ نعما فعل 
جامد لاانشاء المدح. وکرر الثناء علیھا في آیات کثیرۃ؛ لان فیھا 
عالا عین رات؛ ولا أذْن سمعت؛ ولا خطر علی قلب بشُرء کما 
قال تمائی : فلا تعلم شر قش ا آخیفی لیم من ق2 اخ کہ الأیةء وقال: 


غی کر تر 


سی والایات ہمٹل دلك کشرة ح۔١.‏ 

٭ قوله تعالی: جثاث عدي ید خلوتا تجری ین غیٹھا الاتھدر کب 

دثء تک را السقرت؟: تچ ذکر جل وعلا فی عذہ الرة 
ا ان المتقین یدخلون یوم القیامة جنات عدن. والعدن فی 
لغة العرب: الاقامة فمعلی جنات عدن: جنات إقامة فی التعیم 
لا پرحلون عنھاء ولا یتحولون. وبین فی آیات کثیرۃ؛ أنھم مقیمون 
فی الجنة علی الدوام: کما أشار لە ہنا بلفظة ط٭ عدي کقولہ: ۶ لا 
ملا 4٥2‏ وقولہ: ٭ لی َسَا تار المْقَامَوین تَط لی الایة 
والمقامة: الاقامة: وقد تقرر فی التصریف : أن الفعل اذا زاد علی 
ثلاثة آحرف فالمصدر المیمی من واسم الزمان: واسم المکان 
کلھا بصیغة اسم المفعول. وقولہ: ظ إِنَ التَقِنَ ف مَقاي ایب >٣‏ 4 
علی فرامۂ نافع وابن عامر ہضم المیم من الا قامة. وقولہ: تر 
اثزمین الین بمعازے ارکب ا لوم آما حسنا ری کی یہ 
ابا 4ء إلی غیر ذلك من الّیات . 

کو لہ فی ھلذه* الٴنه الکر یمة : سم اھ ون 
انواع تلك الانھار فی توله: فا انہر من ماع ءاسن ۔ لی فوله - 
ضس ل سی مصفی 4 وقولہ ھتا: وک بَہَاما بتادرے ۹ اُوضحه في مواضع 
اس کشولہ : شاک تَا ما بَمامون فہا و ولدینا مرید یں ہچ وقولہ: ‏ وَفيا ما 


سورۃ النحل ۴۳ 


کی ےڈا تی ہے سے سے گا سر ×× ار گے 


مث یآ مل وَتَلد الامت وَنثر فا حزثروت نپ وقولہ: کے قَ 
فی امَا تام ویک حَليبً اق رَيِكَرَيْ سٹو کول با وفولہ: ہل تا 
2ھ - ہی پر٣‏ گر 
ہے جب 74۵ وقولہ و فسھتا 
ہے ک ٥ھ‏ ہر عو سر و 
مُنْتَفی امسک وا ما شیع“ اب فلا من عقور لت 2چ 

۲ غیر ذلكک مرا رم 

وقوله فی ہذہ الآأیے: ٭* ُللك زی اللہ الملقبت 7 ٭ بدل 
علی ان تقوی اللہ هو السبب الذی به تنال الجنۃ . 

وقل أوضح تنعالی ھذا المعنی شی مواضع اخ کول : 


یمج ہستت کیجاڈ ہچ وقولہ: جع وساو: وا ین 
تن زَيُطم وَعَتَز عَْشٌہا الککوث وَالاًزش أوڈٹ لِمَنَیْحَ :>> 
وقولا ٢ا‏ اک اللقی فی جشت مشثرر تو وقولة: ٣‏ إن الملقْن فی 


جحنلت وَنُعیم ۷7+ پ8 إلی غبر ذلك من الآایات . 


سے حخبپڈاں 


٭ قولۂ تعالی: ٭ الین توقٹھم المللیکد مین بغواوت سلدر علی کم 
امخلوا الجَتّة یما کُر تْعَلونَ ت4 ذکر جل وعلا فی ہذہ الاَرۃ 
الکكریمة: ان المتقین الذین کانوا یمتثلون أوامر ربھم؛ ویجتنبوت 
نوايه تتوفاہم الملائکة أيی: یقبضون آرواحھم فی حال کونھم 
طیبین ؛ أي : طاعرین من الشرك والمعاصی ۔علی آصح التفسیراتہ ۔ 
وپیشرونھم بالجتة؛ ویسلمون علبھم . 

وہین ھذا المعنی اأیضا فی غیر ھذا الموضع؛ کقوله: ٭ ان 
زیت قا لوا رتا لهُ ثم استف کو موا نتر ماش بای ےۂ ال کی ؤال 
صا رو تو کے زصدت ج وقوله: م وقال من 
کرت سَکع سم يد فادغٹرکا کین )4 وقولہ: ط وانا 


0 


٤‏ سے اء اللبان 


حم نال ال سس مرعے 


یخَلونَ عَلػہم من کل باب 2 سلام عليک ٍ ما صرئ عم فی الا 7 ٭. 


والہشارة عند الموت؛ وعند دخول الجثة من باب واحد؛ لاتھا 
شارة بالخیر بعد الانتقال إلی الآخرۃ. ویفھم من صفات ھولا۔ 
انذین تتوفاھم الملائکة طیبین ویقولون لھم: سلام علیکم أدخلوا 
لجنة ۔ أن الذین لم یتصفوا بالتقوی لم تتوفھم الملائکة علی تلك 
لحال الکریمة؛ ولم تسلم عليھم؛ ولم تبشرھم 

وقاہ بین تعالی ھذا المفھوم فی مواضع آمحرہ کقولہ: ى٣‏ الین 
وخ مالین أنتّےم ایا اَل . کے الافت وتولہ: ٣‏ ان ای 
ترک / الیک طدے شع کالرا : یم کُر ۔ إلی قوله ۔ وَمَاَتٌ 
تی ۳ 7ء وقولہ: َو تر ە یوق ال کٹروا الْكيكَدُ 


۴٘٘ لآ لے لی لے لیر سے 


بشروت ےمم وادکرش 4 الایۂٹ لی ظبر دلك -. الایات . 


وقول: 2 توفَنهم الْمَلْکد ظَالمح اہم ب4 وکولھ: نوفدم 
1 پیک لیک ة فرأھما عامۂ الْمراء شر حخمزة: سر بتاءین 


شو ٹیتین ۔ ۔ وقرا حمزة ایت فاھما بالیاء فی الموضعین . 


.یت 


اسنا هھنا جل وعلا التوفی للملاکة لی ول : تدم 
الیک کا وآسندہ فی االسجدة؟ لملك الموت فی فولہ: ٭* *٭ ٹل 
رکم تل ا وآسندہ في ×الزمرہ إلی انفسہ جل وعلا في 
فولہ: ' الد بَتوَق اَلكَتْس چیں‌ مَویَھتا. . ٭ الاأیة. وقد بینا غيی کتاہنا 
[دفعم إیھام الاضطراب عن آیات الکتاب] فی سورۃ ٦السجدةا:‏ أنە 
لا معارضة ہین الأیات المذکورةء فإسنادہ التوفی لنفسہ؛ لآنه لا 
بموت أحد إِلا بمشیئته تعالی؛ کما قال: 8 وَمَاحکان لنغس آن تَموت 


لا باڈن اق کتبا مو ا کچ وآسند: لملك الموت؛ لأنه عو المأمور 
بقبض الآرواحم٭ وآسندہ إلی الملائکۂة لان لملك الموت أعواتا من 
الملائکة ینزعون الروح من الجسد إلی الحلقرم فبأاخذھا ماك 
المورت کما قاله٭ بعضی العلماء. اعم عند ا تعالٰی . 


٭ قولہ تعالی: ط وَلَقَه بن کل انز بَولا آب اَشبھأ اہ 
پوہ 


تاحتروا الطاحخوت 4 ذکر جل وعلا فی ھذہ ٭ الٛة الكریمة: آنه بعث 
فی کل أمة رسولاً بعبادةۃ اللہ وحدہ واجتناب عبادة ما سواہهء وھذا 
ہو معنی الا إللہ إلا الله۸؛ لنھا مركبة من نفي وإثباتء فلفیھا ھو 
خلع جمیع المعبودات غیر اللہ تعالی في جمیع آنواع العبادات؛ 
وإِئہاتھا هو إفرادہ جل وعلا بجمیع آنواغ العبادات بإخلاص؛ علی 
الوجه الذي شرعه علی ألسنة رسله علیھم صلوات اللہ وسلامه . 


والخصوص . فمن / النصوص الدالة عليه مع عموعھا قوله تعالی: 
ما یسلت ین فہک من زیو الا یحم قد الله ال نا نون 42 


سیر 


۔ خر ے اسر ٭ ٣‏ و ہی 
وفولە : ٭ وَمکل مَنْ أَرَسَلنا بن قَبْلِك بن ىَسْلا اجعلنا ین دوہ الرَحََن 0 
حر گل 24931 


بعد ون 27 رونحو ذلك من الآأیات . 


ومن النصوص الدالة علیہ مع الخصوص في افراد الأنہیاء 


وأممهم قولہ تحالی : لَمَد سنا وت اک کرد فقل قزر زوا 

یت عر کچ وقوله تعالی: سی تد وم 
عبد وا الله “مالک من کم عر کہ وقوله تعالی : ٭ وَإِل تُمودا خَاهم مہا 

تم افش کر لہ تا ٹج کر ک4 وتوله: ول مدت 


أَحَاشُمْ شا قَال یکو اخ وا اد ما سکم یَن إلع عَبٌ 4 إلٰی غیر 


نس 


اج 


ا۲۱ أاضواء الٰیان 





دذُلك 2. الایات ٠‏ 


واعلم أُن کل ما عبد من دون ال فھو طاغوتء ولا تنفع 

عبادة الله إلا بشرط اجتناب عبادة ما سواہ کما بہنه تعالٰی بقوله: 

تہ تن بََکْتْر بأطَمرتِ واویٹ پاش فد استمسك پالموۃ الوثقین ٭ 
سے سی ٤‏ اعر کر پ می حر خی ید ىر 

وقوله: ھا وَما لِؤمنٌ اسکۂ یٹ بالو ال بی جک إلی غیر ذلك 


قولہ تعالی: تَينهُم کن مَدی الله وَسنهُم تن حَقَت عَیه 
السَكَةً4 ذکر جل وعلا ٹی عذہ الاّیة الکریمة : أن الأمم التی بعث 

فیھا الرسل بالتوحید منھم سعیدء ومنھم شقیء فالسعید عنھم پھدیه 
اللہ إلی اتباع ما جاءت به الرسل: والشقی منھم یسبق عليه الکتاب 
فیکذب الرسل؛ ویکثر ہما جاءوا بہ: فالدعوۃ إلی دین الحق عام 

لتوفیق للھدی خاصء کما قال تعالی: ٭ مان بَتَخُوا إِل داي المَلیر 
تریس ہکا رط ملعم رن ٭ فقولہ: ٭ تنم آيی: مر پر 
المذکورۃ فی قولہ: لن مکل ال4 وقوله: ٭ائن مَدی اللہ 4 
أى : وخته لاتباع ما جاءت به الرسل؛ والضمپر المتصوب الدی ھو 
رابط الصلة بالموصول محذوف؛ أي: فملھم من ھداہ ال علی حد 
قوله فی الخلاصۃ : 


والحذف عندھم کشر منجلی ‏ فی عائد متصل إن انتصب / 
یچ بفعل أو وصف کمن ئرجو یھب چ2 


یں عبہ عر بی 


وقولے: ٣‏ ومن من حقت عَلج السلالة ‏ آی: وحہت عله 
ولزمتہ: لما سبق فی علم اللہ من أنه یصیر إلی الشقاوۃ۔ والمراد 


سورتۃ التحإ ۴۷۷) 


بالضلالة : الذھاب عن طریق الڑإسلام إلی الکفر . 





وقد بہن تعالی ھذا المعنی في آیات آخر کفولہ : ٭ هو زی 
لت یہ کاو ویسکڑ تونُ پ وقولہ: فا فینھم شقیخ وسعبد رپ ہہ 
ونولہ: ٭ ربق ف أفتَدَِوَذَرِيقٌّف التمبر ”47 إلی غیر ذلك من الایات . 
٭ قوله تعالی: ٣‏ ان رض عق موم ا کا بت من ییسل وََما 
هر مَن نُصررت و ذکر جل وعلا في هلھ الارة: ان حرص 
النبی ق علی إسلام قومہ لا بھديی من سبق في علم اللہ آنه شقي. 
مد مذا المعنی فی مواضع اُخرء کفوله: انی لا ری 
کی تس یی وقولة: 8 ومن یرد الله فسَلَتَۃ فَلن 
بس مٌ سے آئّے گا ايک الین لم برد الله ان بطق قلو بھ 
کن اڈنا جزڈ رق اقوی علاگ عقلیڈ 437 وفول: لت 
بضیللِ الله لھا عاوی لم ویڈرھم قٍ "ہم مغون 3ہ پچ وقول: ومن سریدآن 
یآ یسل سر کنا کَتَتَا حا کان ذف اکا إلی غیر ذلك 
شوں الایات . 


نی 


وقرا ھذا الحرف ناقع وابن عامر وابن کٹیرء وأبو عمر: 
ط َال لا ری من بل چ ہضم الیاء وفتح الدال من سے یی مب 
للمفعول. وقولہ: ٣‏ مَنہ٭ تائب الفاعل. والمعنی: آن من أضلہ اللہ 
لا بھدیء آأی : لا ھادی ل٭. 


وقرأہ عاصم؛ وحمزةء والکسائی ہفتح الیاء وکسر الدال؛ من 
٭ دی ٤‏ مہنیّا للفاعل . وقولہ: ظ٭ من مفعول بە لیھهديیء والفاعل 
ضصمبر عائد إلی الله تعالی . والمعنی: ان مرن اضله اللہ لا یھدیه اللہ . 


٣۸‏ آضراء البیان 





وھي علی ہذہ القراءة فیمن سبقت لھم الشقاوة فی علم اہ؛ لآن 
غیرھم قد یکون ضالا ثم یھدیە الل کما هو معروف / . 


وقال بعض العلماء : لا یھدی من پضل ما دام فی إضلالہ لد 
فان رفع الہ سیل الْضاالہ ورذاہ فا" ماع عبت شہذدائ ووالعلم عل اہ 
تعالی . 


سای سر - ہے گل گر 


8 قونہ تحالی : وھ قسحوا پاللھ جھد امانهم لا بجعٹ آقھ من وٹ 
بن وَعدا علیہ حَتا 4 ذکر جل وعلا ٹٔی ھذه الایة اللکریمة : ان الکفار 
حلفوا جھد أیمانھم ‏ أي: اجتھدوا فی الحلف - وغلظوا الأیمان 
علی آن اللہ لا بیعث من یموت: وکذبھم اللہ جل وعلا فی ذلك 
بقولہ: ٭ بل وَعدا عََو كَتَا ب4 وکرر في آیات کثیرۃ ھذا المعنی 
المذکور هھنا من إنکارەم للعٹ وتػديیه لُھم فيی ذلك : کقولە: 
زعم الین کر آن نی رر ہت الایة وقولہ: ٭ کا برانا 
”سو ریہ تا اع 427 وفولہ: ط وَضَتَتَ کت 
ہر شض ری ہک ای وٹ 

مر حم کم لے 


مرو وَمُوبکلی لق لیگ 4 وقولہ: ٭* ضیئولون من بسیدنا ہُل اآری 
یو والابات مل هل۔! گر ہ جدا, 


وقولہ: لئ ہ4 نفی لنفبهم البعثٹ کما قدمناء وقولە: 
وَعَداہ مصدر مؤکد لما دلت علیہ ٭ بل کچ ؛ لان * بن تدل علی 
نشی قولهم: لا یبعٹ اللہ من یموت؛ ولفي ھذا النفی اثبات: 
معناء: لتبعٹن؛ وھذا البعث المدلول علی ڑثبانہ بافظة ط ا ہہ فے 
معنی وعد اللہ رآنهہ سیکكکون+ فقوله: عداچ مؤکد ل وکوتھ: 
إ تام مصدر أیضّاء آيی: وعد اللہ بذلك وعداء وحقہ حقّاء وھو 


سورۃ النحل کھت 
یئ ند4 27 قولہ: موم ےم لی ٠‏ 
بقولہ: ل٭ بل أي یہعثھم لیبین لھم. ۔ إلخء والضمیر فی قوله: 
2“ 
٣‏ لیم عائد إلی من یموت؛ لأنہ شامل للمژمنین والکافرین. 
وقال بعضں العلماء: اللام فی الموضعین تتعلق بقوله: 
۶ رَلَنَد عناق کل أکڑ رَولہ الابةء أي بعثثاہ لیبین لھم. . إلخ. 
والعلم عند الله تعالی / . ۲,۸ 
٭ قوله تعالی: ٭ ]نما فولنا کی إِذا آروننہ آن نشول لن کی دم کوں کے 
ذکر جل وعلا فی مذہ: الارة الکر یمة : أنە لا یتعاصی علی قدرته 
یں 2 سی سب لک فیکون بلا تاخ وذلك ان الکفار 





ک(۔بھم >7 و سی ا قادر علی کل شیء وأئہ 
کلما قال لشيء کک کان 


وأوضح ھذا المعنی ئٔيی مواضعے آخریء کقوله فی الرد علی 
من قال: پر 62 ٢‏ |ہما اقبةد إذا آزاد شیکا 


لیا کے ےریہ ھپ 


وہین آئہ لا بحتاج آن یکرر قوله: کہ بل إذا قال للشيء: 
کین مرة واحدة کان فی أسرع من لمح البصر في قولە: ٭َ 
ارتا انی يہ لے نچ ونظیرہ قوله: لوصو 
تچ الصر از ہو اَقْرب نک الہ عَلی مل تؾو مر تل وقال 
تعالئی: ٭ إتٌ مق سی ون اق کنل >ادم کک دن تاب ڈد 5ل آڑ کی 
کیہوں زی الایڈء وقال: عاقخ را مکل سی کین 


۹ 


۳۳۰ اضصواء الَبسان 





وعبر تعالی عن المراد بل وقوعہ باسم الشيء؛ لان تحقق 
وقوعه کالوقوع بالفعل؛ فلا تنافی الایة إطلاق الشيء علی خصوص 
المو جود دوںن المعدوم ؛ لآزہ لما سبق فی علم اللہ آُزہ و جل ذڈلك 
الشیءء وأنه يقول لە: کن فیکون > کان تحقق وقوعه بمنزلة 
وقوعہ. أو لآانہ أطلق عليه اسم الشيء باعتبار وجودہ المتوقع: 
کٹسمیة العصیر خمرا فی فولە: ٭ إِيَّأَرَدق یر حَمرا ہچ نظرا إلی ما 
پؤول إليه فی ثائی حال. وقراً ھذا الحرف ابن عامر والكسائي 
لفن یہ بفتح النون متصوبًا بالعطف علی قولە: أن نقول. 
وقیل : مع ب بن ا(مضمرة بعل المماء ٹی جو ابس الاھر . وقرأ 
الباقون ہالرفع علی آنه خیر مبتدأ محذوف: ای فھو یکون. 

ولقد آجاد من قال : 
اذا ما راد اش اما فإنلما بقولذدله کن قولے فیکون 

واللام في قولہ: ٭* لی ی4 وقولہ: لد للتبلیغ ۔ قاله أبو 
حیان / . 


٭ قولہ تعالی : وا اتا یت نل لا الا تی ام۹ ذکر 
جل وعلا فی ھذہ الایة الکریمة: آنهہ ثم یرسل قبلە قٌچه من الرسل 
إلا رجالأء أی: لا ملائکكة. وذلك أن الکفار استغربوا جدا بعثٹ اللہ 
رسلا من البشرہ وقالوا: اللہ أعظم من أن پرسل بشرّا یاکل الطعام 
ویمشی فی الأسواق: فلو کان عرسلا اَحدًا حقًا لأرسل ملائکة کما 
بینہ تعالی فی آیات کثیرۃ: کقول : ٭ اَكَدَ للتّایں عَکَمٌا ان أِعبََ اک 


نیجل مہم ان ا رالاس پ٭ وقواہ: ہے بل عو وآ جاک مد من پ الایة 
وقولے: وَقال َال هَنذا ارول ال الام و ویمٹٔی کے لاق پ4 
وو و تع القاس آن ڑم ٹوا ا جا الھدی زا ان قالوا أبَعّتَ ک الله برا 
ولا ا وقولہ: ہل هك ہانمم ‏ کات تلہم رسلیمر بالینت فقا نوا شر جڈونتا 
ا پان اڈ الاٴیف وقولہ: ٭ اہٹہا مٹا دا بوھت الاأیف 
وفولہ: َال الال گرا ون قزیف ماک لا یکر بوژ بقل 
علححم واؤ شاء آن لہ لال مکیکة ما سيعتا بدا عبات الین " 0 
وقوله: وََالَ الا بن کرھم لن کدروا وکدوا باقاہ الَ وَارَفََ ف کب 
ُا مد ٥0س‏ 9و٭٭"٭*" وَلَِنَ 
طعمر کہا بنلھ کہ بَا لحَلی وت 427 وقولہ: ٭ فالوا ان ٹر الابن 
ڈیرب مہ الایف الی غیر دُلك من 
الایات . 





وقد ہیں اللہ جل وعلا فی آیات کثیرۃ: أن اللہ عا آرسل لہتی 

آدم الا رسلا ھن الیشر وشم رچال پأکلون الطعام؛ ویمشوں ٹي 
الاسواقء ویٹزوجون: ونحو ذلك من صفات البشر؛ کفوله ھنا 
بس مِت مك لا ِجالا تویی إِلْہم لوا معل یش عل الو إِن کٹر لا 
شون سد پ وقولہ: رتا ھت ےب سرت ِا نوم 
بج الام زینٹورے ف الشوا نپ وقولہ: ٣‏ وما ازسات تنک 
الام مال ہے ح لم قشاع خر ان کش لکوت ا وا جع 
ج وت خرن 4 وقولہ: ٭ وَلَتَدآہ 
می شاف وحولنا ہین دوہ من ما ما کت بد ھا مَن 


۲۳۲۰۲ أخسواء البان 





وقرا جمھور القراء ھذا الحرف ة یوحی إلیھمە بالیاء المثناۃ 
التحتیة وفتح الحاء مہنیّا للمفعول. وقرام حفص عن عاصم: 
یح ال 4 بالتونء وکسر الحاء مبٹیّا للفاعل:ء وکذلك قوله غی 
آخر سورۃ یوسف: إلا رجالاً یوحی إِلیھم من أھل القری؛ وأول 
الأنبیاء: فإلا رجالاً یوحی إلیھم فاسآلوا أھل الذکر؛ الایة۔ کل ھذہ 
المواضع قرأ فیھا حقص وحدہ بالنون وکسر الحاءء والباقوت بالیاء 
التحتیةء وفتح الحاء أیضاء وأما الثائیة فی سورۃ الانبیاء وھي 
قولہ: سوا اراتا من اک من ول للا جح لآ لکول اہ ال انا 
الایةكء فقد قراہ بالتون وکسر الحاء حمزة والکسائيی وحفص: 
والباقوت بالیاء التحتیة وفتح الحاء أیضا۔ 


وحصر الرسل فی الرجال في الایات المذکورۃة لا ینافيی ان 
من الملائکة رسلا کما قال تعالی: ۶ الله یسطنی نے الما پیک 
مک کرسے النَينٌ پ۹ وقال: س٭٭ آ گند ین فاطر لسوت وَالض جّاصل 
الکو رِمُلا یہ الآیة؛ لأن الملاقکكة پرسلوت إلی الرسل؛ والرسل 
ترسل إلی الٛناس. والذي آنکرہ الکفار هو إرسال الرسل إلی 
الناس؛ وھو الذیي حصر اللہ فيه الرسل فی الرجال من الناس؛ فلا 
ینافی إرسال الملاتكة للرسل ہالوحيء ولقبض الارواحء وتسخیر 
الریاح والسحاب؛ وکتب أعمال بلي آدم؛ وغیر ذلكء کما قال 
تعالی : کالہ یتآ ا 1ک . 


7 


ےی 


يفھم سن هذ۔ہ الایات أنَ الہ لم برسل ام أة قط ؟ لو لہ : 


۱ اع خی 


وَعَا اسنا بیٹ تلك إِلا رِعَالا 4 ویفھم من فولہ: ٭ تََتلوا أَصْلَ 


ا 


سورۃ النحصل ۳ 


والعمل بما آفتوہ بہ. / والمراد بأھل الذکر فی الاأیةء أُھل 
الکتاب: وہذہ الامة أبضَا یصدق علیھا أٹھا أھل الذکر؛ لقوله: 
٣‏ إِنَاغحیُ تنا کرک الاأیة. إلا آن المراد في الایة أُھل الکتاب . 


والباء فی قولہ: ٭ يَالِيْتِ وَالؤیر چ قیل: تتعلق بب ہوا 
اسلتا 4 داخلا تحت حکم الاستثناء مع ربَالا 4 أي: رما آرسلنا 
الا رجالاً بالبینات؛ کقولك: عا ضربت إلا زیدا بالسوط؛ لان 
أصله ضربت زیڈا بالسوط. وقیل: تتعلق بقوله: طرَِالا چ۹ صفة 
لەء أی: رجالاً متلبسین بالبینات. وقیل: تتعلق ب فا آسلَنَا - 
مضمزا دل عليه ما قبله؛ کأنه قیل: ہم آرسلوا؟ قیل: بالبینات: 
وقیل : تتعلق ب ظا نج4 أيی: نوحی إلیھم بالبینات؛ قالہ صاحب 
الٰکشاف: والعلم عن۔ الله تعالی . 





٭ قوله تعالی: ٭ وَآرلا إِلق آلیّکر اْبینَ للتّایں مَا تُرْلَ إِلْہم 


لم پافکرویک اد المراد بالذکر فی لہ الأیة: القرآنء کقولە: 
٭ ناشن تنا اکر نال فوظون ۷ 

وقد ذکر جل وعلا فی ہذہ الایة حکمتین من حکم إنزال 
القران علی النہی ہہ . 

احداھما: ان یبین للناس ما نزل إلھم فی مذا انکتاب من 
ال وامر والنواهی: والوعد والو عیل ونحو ذْلك ؛ وقلد بین شا 
الحکمة فی غیر ھذا الموضع أبضا؛ کقولہ: ۴ وَعا آتزلا علیكف الکتب 
لا نم زی اخلغوا فة4 وقوله: ٣‏ إنا انزلنا إِليك الکتب بالحق 
لِصَحکم سن اتًایں الایة. 





الحکمة الثائیة: ھی التفکر فی آباته والاتعاظ بھاء کما قال 
نا: ٭ وَلَعلهُمْ کروی تل 4 وقد ہین ھذہ الحکمة غي غیر ھذا 
الموضع أیضا: کقولہ: ہل کٹ ران ايك مب یترتا عایکھی۔ وَلَتَگر 
ہیں 2 “4 وقولھہ: ط لا دو الا وا ک6 بن ند کر ار 
ودرا یہ عْيكنًا / سک اہ وقولہ: لے مات یرون الثرعات ار 


۔ سی را عو در ار سرت ے۔ 


مل قلوب افماٹھا . اس إلی غیر ذلك من الأّیات . 


٭ قولہ تعالی : ٭* آقلین الین سکرو الک یغاب ان میرف آلنه بھم الخرض 
ز یلیم الْسداث یں حیث لا مَم شرع ب۹ آنکر اللہ جلا وع علی 
الدابن یعملون السیئات من الکفر والمعاصی: ومع ذلك بأمتون 
عذاب ا ولا یخافون أخذہ الألیمء وبطشه الشدید وھو قادر علی 
ان یخسف بھم الاأرض؛ وبھلکھم انوع العذاب. والخسف: بلع 
الأرض المخسوف بە وقعودھا به إلی اَسفَلء کما فعل الل بقارون: 
قال اللہ تعالی فیہ: ‏ للا نما پی۔ ویدارو اَلْأََسَ ۹ الایة. وبین ھذا 
المعنی في مواضع کثیرۃ ي کقوله: می ہنم من ق السےمل آن تفیف پ کم 
ا لارض فادا ہے نمور بواج آم آئ توف الک4 ال الایةء وقولہ: آفاینتم ان 
محخیف پک جیب پا میل مصت عا یبال بداو کبلا 7 4 
وقولہ: ٭ أَفَایلواً مکر الم مک امن محکر اکم إلا الموم آپکےی> 
وقد قدمنا طرفا من عذا فی أول 7سورۃ الأعر اف٤‏ . 


واختلف العلماء فی إعراب ** السَوْعَات ۹ فی عذہ الاب الکریمڈ 
فقال بعضض العلماء : نعت لمصدر محذوف ؛ أی: مکروا المکرات 
السیثات؛ أی : القبیحات قبحًا شدہدا؛ کما ذکر اللہ عنھم في قوله: 
یکر الین کا رق انارک از ِجر لپ الابة 


وقال بعض العلماء: مفعول بە ل ٭ مَکروا ۹چ علی تضمین 
مَگروا چ4 معنی فعلواء وھذا أقرب أوجه الإعرابِ عنديء وقیل : 
مفعول بە ل ۶ امن أی: آأمن الماکرون السیثات؛ أي: العقوبات 
الشدیدة التی تسوءھم عند لزولھا بھم. ذکر الوجہ الاول الزمخشري: 
والآخیرین این عطیة۔ وذکر الجمیع آبو حیان فی ٦البحر‏ المحیط٤.‏ 


۴۹ ۔ ۱ 





کل ما حاء ٴ۶ في القرآن من همزۃ استفھام بعدھا واو للعطف أو 
فاڑہ؛ کقوله: / انل اث مک الو کر کاچ ٭ آفائر برا إِك ما بین 


اج چ4 ٭ے آفار یکن مایدی سان عاء 2 اج فه وجھان معروفان عند 
علماء العربیۂ : 


أُحدھما: ان الفاء والواو کلتاھما عاطفة ما بعدھا علی 
محذوف دل المقام عليه؛ کقولك مثلاً: أنمھلکم فنضرب عنکم 
الذکر صفحًا؟! أعموا فلم یروا إلی ما ہین أیدیھم؟! ألم تأتکم آیاتي 
فلم تکن تتلی علیکم؟! وھکذا۔ وإلی ھذا الوجه آشار اہن مالٹ 
فی الخلاصة بقولە : 

ومحل الشاھد في الشطر الاول دون الثاني . 

الہ جه الثانی : ان الضاء والواو گلحاھما عاطفة للجمله المصدرۃ 
بھمزة الاستفھام علی ما قیلھا؛ إلا ان ممزۃ الاستفھام تزحلقت عن 
محلھا فتقدمت علی الفاء والواو وشی متاخرۃ عنھما هی المعنی: 
وإنما تقدمت لفظا عن محلھا معنی؛ لآن الاستفھام لە صدر الکلام: 


۲٣ 


٢ڈ‎ 


ُبھذا تعلم آ ن في قوله تعالی فی عذہ الأیة الٹی ھی قولە: 
٣‏ آفامن الد مگرواً اَلتَیْنَاتِ ہ4 الایة ‏ الوجھین المذکوریں؛ فملی 
الٴول : فالمعنی اجھل الین مکروا السلثات وعسد الله بالعقات 
فامن الدب ن مکروا الات الخ وعلی الثاني : ٠‏ فالمعتی فأَأمن ابی 
مکروات السمئثات ؛ الفاء عاطفْ للجملۂ المصدرۃ بالاستقھای 


والاول ھو الأظھر. والٰعلم عند الله تعالی . 


٭ قوله تعالی: ٭ اولم یَروا ای مَا لق الہ ین قَئو بََفَیَوا . . >۹ 
الابةء تقدم بیان هذہ الایة وأمثالھا من الابات فی 8 سورۃ الرعد1. 





قوله تعالی : ٣‏ اوقال اللہ لا تید دا إلٹھین اندین نما وھ ونیز 
فابنی فارھبون رای کچ تھی اللہ جل وعلا فی ھذہ الایة الکریمة جمیع 
البشر عن أن یعبدوا إِلڑها آخحر معە؛ وآخبرھم أن المعبود المستحق 
لان بعبد وحدہ واحدء ثم أمرھم أن یرھبو أی: بخافوه وحدہ؛ 
لانه ھو الذی پیدہ الضر والنفعء لا نافع ولا ضار سواہ / . 


وأوضح ھذا المع في آیات کثیرۃ؛ کقول: سے خفروا ای اللہ لی 
رس ٣د‏ 5 ×× بئی خر ى 5--- 3 ۳ 
مھ بڑار مپان آزری ولا جم لوا مع الہ إِلھا ا کن لی نکر ینھ دی میں رپ 


وفوله: ای جَعَل مْ تو نَا ءَکرَ الا ق اَلعَتاي الذیہر 2 .ہچ وقولھ: 


کے سے لد 


٦‏ لا تل مع ال الا ماخر قلتعد مدھوماغی ولا 51 کے وغولھ: ول مل بجحعل مم 


آليه إھاء اخ ددلئژن قی چم ملومامد حور پت کے 
وبین جل وعلا ٹی مواضع آخر إستحالة تعدد الالهۃ علا؛ 


- سَٰٰ ھچ 7 کو چا 
کقولہ : عل کو کان فا ايل ال لاچ وقولہ: ٭ ما سکات مک 
من الد إِذا لُذھتب 2۶ ال با لے سک بن یم عل میں شک آشو عکا 


سے ے حراقر نر عر سم _ رج سیر .سر حم :۔االرجد 


بصقوبت زژد عم آلخیپ موَأَلمھندو فتعلق عنا شرکورت 7ھ وقولہ: 


کے عیز می ۱ 8 رص حر کہ تھی ہے مق لے پدتیز نے 
لقَل و کان معةہ اف کہا بقوَونَ إ٥‏ لوا إ دی الم سہیلا پا 4 , والایات 
اللامرة راد يہ و حل٥‏ تکیر 6 جحلا فلا نطیل بھا الکلام . 
وقدم المفعول في قولہ: ٢‏ وَزِكی فَانقبّونِ ٣ن‏ ٭ للدلالة علی 
المعانی 7- صحٹ الع ا َآن تقدیم المعمول من صیغ ا(لحص ١‏ 
ای: خافون وحدی ولا تخافوا سوای. وھذا الحصر المشار 9 
کا اکا وََخت ڑ4 الایت وفولہ: ۶ ااربک بش تک 


سے کمر ا سے ٭۔ بای حررحجی. حرط تر سی می 


و وم ول شون ادا ال ا الأرة ؛ وخولہ: 88+1 
ق ام پأظ وَالیوَ الآخضر وَأَفامَ اضر ماق الک کوٰد واء ور بش الا 
اك کہ الاڈ وقول: کا دک المتطن وف آزاہاء تر کا 
بن مہ فقمتان ٠‏ ٹ الی غُیر دلك لٹ من الابات ۔ 


٭ قوله تعالی: ٭* وَله لن رَاميّا ۹ الدین هنا: الطاعة ومنه 
سمیت آوامر اللہ ونوامیہ دینّاء کفولہ: ٭ إ٥‏ ايک ند ال 
امت پچ وقولڈ: وَرَضِیبٌ أ کم ا لا سلام 
اَل رِینائلن بقبَل هک“ . 


ئے 


سی کی حرج می ہے دس 


سکم دہنا پ وفرلہ: ٭* ومن یبتع عیر 


والمراد بالدین فی الآیات : طاعة اللہ بامتثال جمیع الاوامر: 
کلوم فی معلشقتہ: 
وای۔سام لنسا فف ے کرام عصیا الملك فیھا ان ندینا / 
ای : عصہاء وامتنعنا ان ندیں لی أي: نطاعه . 


پٹ 


۲ 


0۲7۸ اأضےواء الان 


وقوله: ٭ واصبا ٭ آی: دائتّاء أی: لەه چل وعلا الطاعة 
والذل والخضوع داثمّا؛ لان لا یضعف سلطائهء ولا یعزل عن 
سلطامه : ولا یعلن ولا یل ؛ ولا بتغیر له حاں؛ لاف ملوک 
الدنیاء فان الواحد منھم یکون مطاعا لە السلطنة والحکم؛ والناس 
یخافونه وبطمعون فیما خرحلی ںن پر كے مك الزمی ٹم یعزل أو بی رت 
أو پذڈل بعد عز ویتضع بعد رفعةء فبیبقی لا طاعة لە ولا یعبأً بہ 
اح فسبحان من لم یتخذ وِلدّاء ولم یکن لە شریك فی. الملك: 
ولم یکن لە وٹی من الذل: وکرە تکسرا, 


وھذا المعنی الذي آشار إِليه مفھوم لی بین جل وعلا في 
مواضع اخص کقول : × ىں الله سیف الب تو امک رک تن کنا وتایع 
انٹاک کن فا زس پکا ولک مک4 رقوں تعالی: -اضۃ 
مر کے 
ور مہ تو تار آ۔ 

ونظیر ات الارة الہذکورة دو له : ٭ ویفدفوںین کل جاپ رن دھوڑا 
وط عذات واصتب نے أى : دائم + وقیل : عذاب صو جم مؤلم ۔ 
والعرب تطلق الوصب علی المرض وتطلق ق الوصوب علی الدوام. 


وی عیاسِ آته لما سأله نافع : بن الازرق عن قولہ 
قرل ای یں ای الصت الف دہ 


ولے الدین واصبًّا ولے الملہ سٹ وحمد لەه علی کل حال 


اسورۃ النحل و۹ء) 
ومنه قول الدؤلي: 


لا ابتغيی الحمد القلیل بقاؤہ یوکًا بذم الدھر أجمع واصبا 





ممن قال ہأن معنی الواصب فی ھذہ الایة الدائم: ابن عباس 
ومجاشلد وغعکرصكة: وعیمول بس مھران؛ والہسدی وعحادفٹ والحسن 
والضحالكد وغیرھم . 


وروی عن اہن عباس أَیضا واصبّاء أي: واجبّا. وعن مجاهد 
ايضًا: واصبّاء أی: خالصّا. وعلی ول مجاھد ھذا فالخبر بمعنی 
الانشای یىی : ارھبوا أنِ / تشر کوا ہی شتا یم 
وعلےه فالایة کقوله : ٭*٭ اف سب دین الو روک راک 1 ۲ 
والئگئشوف طوکا وَکرمٌا ولچ بجغوت جج وقولہ: ط وج 
اش پ٭ وقولہ: ظ لے وکا دا ال موا أک ملین لہ لان کر 
وپ۹ حال عمل فیە الظرف. 


نک سے ہے اتوہ۲ کن 


٭ وقوله تعالی: ٭ أففر ال پافوں نچ آنکر جل وعلا فی عذہ 
الاية الكکریمة علی عرنح یتقی غیرہ؛ لأنہ لا ینبقی أُن بتقی إلا من 
بیدہ النفع کلە والضر کلە؛ لن غیرہ لا یستطیع ان ینفعك بشيء لم 
یر دہ اللہ لكء ولا یستطیع أن یبضرك بشيء لم یکتبہ الل علیك . 
وقد أشار تعالی ھنا إلی أن إنکار انقاء غیر اللہ لأجل ان ا 
الذي یرجی منە النفع: وبخشی مه الضر: ولذلك أتبع قوله: ٭ آففر 
ا نون 2پ بقولہ: ٭ کیک من نْمة کی اک تد ِا مک ار کیم 
یں ہم ومعنی تجأُرون: ترفعون أصواتکم بالدعاء والاستعائة 
عند تزول الشدائد وعله قول الاعشی ؛ أٌْو الِنابعٰة بصفب بقرۃ: 


٦ 


اج یی 





فطافت لثلانا بین یوم ولیلة ‏ وکان الئکیر أن تضیف وتجارا 
وقول الاعشی : 
براوح من صلوات الملكِ طورا سجوڈا وطور جو جڑارا 


ومن قولہ تعالی: ٭ حو اذا لمْدن مهَفی يالمذاب إِنَاحْمَ لم ررت ان 
۴ را زم نکر یِنَا لا تُصَرةَ 42 وقد اشار إلی هذا المعنی في 
راہ اخ کتوله بر ہہ ہے الاھو وآن 
ممسسف چب فهوعای طٍ یو فییڑ ۰ وقولہ: ٭ وَات یسسساف الہ بضر فلا 
ایت لد إِلا ہو ارب مد2 جق کہ یکن ء عیب یہ من جََاهُ من 
عِبّادِو۔٭ الاية وقولہ: س٭*٭ مایفتج اللہ لنایں ین تو فلا يک تھسا وی 
شیک فلا مل لم من مو 4 الایت وقولھ: لپن یی 3 7 
تب الہ لَنَاهُو تَوَْ نا4 الآیةء وقولہ: ط قل اٹ ما موق مر 


رگ 
دزن آله إِن آرادی ال بشر مَل حَنٌ / ستَایِقٹ شزرو اوآاکن بَِحمَوُھل 
مر ممیکٹ تو الایةء إلی غیر ذلك من الاّیات . 


وقد ثبت فی الصحیح عنہ قلا آنہ قال: ةاللھم لا مائع لما 
اعطیت: ولا معطی لما منعت؛ ولا یتفع ڈا الجد منك الجد١‏ وفی 
حدیث این عباس المشھور: ة8واعلم ان الام لو اجتمعت علی ان 
ینفعحوك لم بنفعوك إلا ہشیء قد کتبه اللہ لك وإن اجتمعوا علی أن 
بضر وگ بشيء لم یضرول إلا ہشيء کتبە اللہ علیك؛ رفعت الاأقلام 
وجفت الصحف۴, 


٭ قوله تعالی: ٭ثَءً ثمٌ ٥ا‏ ہف الضر عنکم ادا ِب نہر یمم 
ہو4 ہین تمالی فی حذہ الارة الکریمة ج700 إٰذا مسھم 


سورة النحل )ٔ 


الضر دذعو ا اللھ و حدہ مخلصین لہ الدین: فادا کشف عنھم الضرِ: 
وآزال عنھم الشدۃة اذا تریقی منهہ -۔وعم الکفار - یرجعون فی آسرع 
ورقت لی ما کانوا عليه من الکفر والمعاصی . و شل کرر جل و۲ جا 
۱ نے رت ا۔م سلظ ہے و 
هذا المعنی فی القرآنَء کقوله فی ایونس؟ حیہ إِذا شتم کک الذلك 


مر جہم مسج طباز وفرخوا چا جاء تا ری ساِف وَجَاء شم المُوج من سی 
مَکان وظنوا ام اید بھ تَهَوا الله مُليينَ لہ الدىَ - إلی قولہ - إِدَاهْم 
سی ای مر مم 


رک ال کم وٹوله شی سر أ٢ا‏ : .٭ و ادا مس اضر یق 

از لبخر ضل من تدعون إِلا اہ فاما کو الب ا رن زان الکن کڈ چ8 

وقوله فی آحر ااالعنگو ت٢‏ : بس نَا تنَسمم بل ال بنا ہم مرن 477 
3 لائر 


وقولہ في ۸ الأنعام*: ہا قل الد پنجیکم يَنہا ومن کل کر ثم آم 
تن 47 إلی غیر ذلك من الایات . 


وقد قدمنا ھذا فی اسورۃ الانعام* في الکلام علی قولہ 


تعالی : ط تنَا در ںنکم ان تنک عَدَاب الہ الأایة 


٭ قوله تعالی: 227 ا وف سَلمَونَ ےت 4 صیغة الأمر فی 
120-0) 


قوالہ: فمنعوا ۹ للتھدید. وقد تقرر هی افِنْ المعانیء فی مبحث 
اقاد فی ا - فن الاصول فی محٹ الا ٢‏ ان من المعاني الئی 


ثاتی تھا صیغة إفعل التھدیدء کقولہ / هھنا: تچ نت 
صَلَمَوت >> ٭ وتشھد لھذا المعنی آیات أآخر؛ ئل تملم 


جم کی مر سے 


بد کیل اک بن اتب اثار ×٣‏ پچ رقولہ: پمستہ 
مص و تک او ٢ن‏ ٭ وقولہ: ظ٣‏ درھم یامکلوا لوا وسمتعوا وبل ھٹم 

لال توف با4 وقولہ: ٭ تترغ شر متاح بش 
الَذِی بَُعَدُونَ کچ وقولہ: کلوا وتملعوا یلا نہر رن 7> وٹولھ: 


٢ ۸ت‎ 


عم ج فی یہ -_ ہجراہ ۱ ۴۔۳ 
فذرشم حی یللقواً یومهم آلری قد تصعقوں پک ٭ إلی غیر دلل ضص 
ا یات . 


٭ فولہ تعالی : ف تل لن لا لئ نیت متا تتکلڈ کل انتا 
سس ہے ا سرس ضر حم 


تم تضارون ا 4 فی ضمیر الفاعل فی قوله: ٭ الا یعلمون 
ووجھاں : 


احدھما؛ اہ عا نا لی الکفارں ای . ویجعل الکشار للاأصنام 
تی لا بعلمون أن الله آمر بعبادتھاء ولا یعلمون اُنھا تنفع عابدھا أو 


عاصبا - ت تا ا لخٌ کقوله تعالی . عون ین شویپ لو مہ 


تی 


نل ہے سنا وما لی ےگ یہ پلڈرتا یکییں ین کیےر ج2 پ4 ونحو ذلك 


اب 
7 


وکال صا حب الكکشاف : ومعنی کونھہ ۳ یعلمو تھا آ نع 
ولیس کذلگء وحقیقتھا أٹھا جمادء لا یضر ولا ینفع فھم إِذا 
جاعغلون بھا 

والوجه الثائتی؛: آن واو ٣‏ بَعَلَْونَچ٭4 واقعة علی الأصنام: فھی 


جماد لا یعلم شینّاء أي: ویجعلون للاصنام الذ؛ ین لا یعلمون شیٹا 
لکونھم جم ادا تضہًا الخ . وا الو جہ کمو لہ للا آفیات عو ےل 


سے 
سے 


ما موک ان ٹر )پ4 وقولہ: ٭* فک پا کہیدا بیشتا ربینکم 
ان ہنا عن مادیک افارے ٢‏ 4 وقولھ: ط الیم ٹڈ یسغوۃ پاء 
7 بطشین ۔ 7 ہا مر ٹھر آعیں رو پا پچ الایقف إِلٰی بر ذْلك 

الایات . وعلی ھذدا القشول: فالواو راجحعۂة إِل یی 8ما8 مر فولەہ: 


.سے مہ می کی 


ون وجتان6 وغبر عنھم ب تھا٢‏ الی می لعْیر العافل ؛ لان تلك 


سسورة النحل رس 





المعبودات اتی جعلوا لھا من رزق اللہ نصیبًا / جماٹ لا تعقل 
شہنّا۔ وعبر بالواو فی ٭ لَابنمْچ4 علی ہذا القول لتنزیل الکفار ھا 
منزلة العقلاء فی زعمهم اُنیا تتفی وتشپر وننعع . 


وإِذا عرفت ذلك فاعلم أن هذا المعتی المذکور في ھذہ الایة 
ری بن تا مک کر الموضعء کقولە: ٣‏ وَجَتَاواليٹًا 
الکحزث الام ےکر یی شش یص 
خی تا کا بھع فلا یسل پااڑے الله رساحگکات 


و رو کے ےت اہ کاءَماںمحثنوت ؟ ٦‏ جو وذلتك ان 
الکفار کانوا إذا حرثوا حرئاء أو کانت لھم ثمرۃ جعلہ! للہ منھا 
جز؟ًاء وللوٹن جِزعّا غما جعلوا من نصیب الاأوٹان حفظو: وإن 
اختلط به شیء مما جعلوہ ال ردوہ إلٰی نصیب الصنامء وإن وقع 
شیء مما جعلوہ لل في نصیب الأصنام ترکوہ فیه؛ وقالوا: اللہ غني 
والصنم فقیر. وقد اقسم جل وعلا: علی أئە یسألھم بوم القیامة عن 
ھذا الافتراء والکذبء وھو زعمھم أن نصیيبّا مما خلق ا لہ للاوثان 

نی لا تنفع ولا تضر فی فولھ: ٭ ٹاک اکستان عتا شتم شروت د 
وھو و سال توبیخ وتقریع . 

٭ قوله تعالی: لو و ات ہت ہي 
دشر احدھم پالائق ظ‌ل وجھر مسودا وو کے ام پڈوری من القوبر من سوہ ما 
شر یلوہ رخ شوہ ایشا ای نے ہچ 


قولہ: اون ک4 آی : تعٹمدوپ , ڈکر جتل وعل کی شٹ 6 
الأٴیة الکریمة ان الکفار پعنقدون أن لل بنات إِنالا. وذلك أنْ خزاعة 
وکنانة کانوا بقولون: الملائکة بنات الل؛ کما بینە تعالی بقوله: 


کو 





سی سے سے کا و کے مم خرس سیق خسم مس مڑتا مد 
و بر امک ال ہم جبہ ان تنا ا یھ فزعموا لل الأاولاں 
زمخ ذلك زعموا 5 خی الولدین ورشو الانئی فالاناٹ التيی جعلو ھا 
لله یکرھونھا لاْفسهم ویأئفون مٹھاء کما قال تعالی عنھم: اس وَلتً 
ٹر أحدھم لاق ظل مَعَمْۂ وپ أى: لن لت اٰلحزت والْکكابة 
سو ک2 لوت ال جہ وو ٹہ اج : ای : ممتلیء حزنا وغو 
ساکتء وقیل: ممتلیء غَیظا علی امرأنہ التی ولدت لە الأنٹی. 
٣‏ بنوارین من اتوج من ا سی ما دشر رو کچ اي ؛ یختفی من اصحابه من 
اجل سوے عابشر به لا روا ھا هو فه من الحزت والعابت آر اع 
یشمتوا به ویعیروە: ویحدث نفسه وینظر : ٣‏ اسیک پچ أي : ما بشر 
بہ وھو الانٹی ۶إ عل هي آيی: ھوان وذل ٭ َو بَنَتلْ فی التراب: 
ای : پدفن المذکور الذي هو الانٹی حا فی الترابء یعنی ما کانوا 
یفعلون بالبنات من الواف وھو دن ال بنت حیة گما قال تعالی: 
وَإدا آلمومردہ سیلت ارز با ذب قیلت ویک . 


وأروضح جل وعلا عذہ المعائی المذکورۃة فی عذہ الآیات فی 
غیر عادلف وانیا من أعظم الباطل . 


وہین أنە لو کان متخڈا ولڈا سیحانہ وتمالی عن ذلك. لاصطفی 
احسن النصیبین روربجھم علىی آ ن جعلوا لە أ خس الولدین؛ وبین 
کذبھم في ذلك وشدة عظم ما نسیوم إلیە کل هذا ذکرہ ٥‏ في مواضع 
متعذدد٥ء‏ گتولەهہ: ہ7 اڑھد ود الائق: اک یك انا ضسة سرت 1 ۔ 
وکو لہ : ےآ اہم من ھم اہشولورت لا لله و انم ہم ل ہد اون ا لعل 
اتاتب علی آ1 سے جع یر وقو لھ: : سک رنٹ 


سر ٭ گے سے لس و کی سے ما کے سے کوٹ مک مل ال لے مال رت س ,7 
سی مر ک مر یر ِ ٠‏ آ. حا 
بالٰین ود مِن ! کر تا پک ران ون ولا لا عظمنًا ٹث ہے وقولہ: ڈیر آغضد 
ہے ال کہ ہے س کے سے - لے َٰٔ 
متا لق بات وا پالسن ۲ وفولہ: لو زاد لت ان سجن 
سے ح2 ال ن۔ 29 اس 
۱ 


ولا تق کا - یت شو آرلد 


۳ 42 وقال : 6ا2 بیس آحدھم ہما ضرتب ب لِلرمان مثلا ظِل وحَهم 
چو مم گ 0 
مسوناوھو کل 7 


طالہ 


وہین شدة عظم ھذا الافتراء بقولہ: ٣‏ وَقفَالوا اضذ الْجَنُ 


سن ہل ہے .۔ ررقم ہے لم ٠‏ سی ہے نے 392 سر ے ور ۔۔ ےر ال ہے 
و .2 قد ٹم شیٹا ادا : ۳ کات السوات ب لنفطرن من ونشق اش 
رس یھ لیے جو کا کر ھا حا ا مم سیت 
قٌُ لال مَنا “ آن دعوا لْعن ولدا ناک وما بخی للرحمان ان یک ند بنخد وہدا ٭ 
سن ڑم رق التموت والابض إلا عاق الرخن عہدا >: 7 وق لہ: ۲۱:۹ 


لی رر سم 


و انگ ران ول مات إلٰی غیر ذلك من الایات . 


3 


وقوله فی عذہ الایة: ٦‏ ٭ وَلم تَا یدنہوت نہ مبتداً وخیر 


٤ 


وذکر الژمخشری والفراء وغحبرھما: أنھ یجوز ان تکون ظ مَّام٭ 
ومعلوٹ لاتضهم ما پشٹھون.: ورٹ اص آبه التب ہچہ وقال: 


العر اب ت | نی مثٹل ھلاورحعلوتن لانفسھم . فاله المر طہی 
وقال آہو حیان افی البحر المحیط٢:‏ قال الزمخٹری: دیجوز 
فی کے اک فما ؛ شتھو ان الرقع علی الابتدای والنتصت علی ان یکون 


لے 


ممطوفا علی ٭ آلْقتِ 4 آي: وجعلوا لأنفسهم ما یشتھون من 


والحوئي 


3 


جس اضواء البیكان 


وقال أبو البقاء ۔وقد حکاہ۔: وفيه نظر. وذھل ہؤلاء عن 
قاعدة في النحو: وھی ان الفعل الرافع لضمیر الاسم المتصل لا 
یتعدی إلی ضمیرہ الْمتصل المتصوب ؛ قلا یجوز: زید ضربه: 
أي: زیڈا۔ ترید ضصرب نفسہ؛ إلا فی باب ظن وأخواتھا من 
اافعال القلة: أو فقد وعدم؛ ہے زی ند فاتثمَاء وید 
فقد؛ وزید عدمه. والضمیر المجرور بالحرف کالمنصوب 
المتصل؛ هلا یجوز: زید غضب عليهء ترید غضب علی نفسه. 
فعلٰی ھا۔ا اندی تقرر لا بجوز النصتب؛: اذ پکون التقدبر: وبیجعلون 
لم ما یشتھون. فالواو ضمیر مرفوع اولھہا مجرور باللام. فھو 
نظیر : زبہد غفضی عليه !ھ. 

والبشارة تطلق فی العربیة علی الخبر بما یسرء وہما یسوء. 
ومن إطلاتھا علٰی الخبر بھا پسوء قولهہ هنا: ون بر أَحدّهُم 
انی کی الايَآ ونظیرہ قوله تعالی: 8 فبشّرھ ہم بعذاپ لیر لن پ٭ ونحو 
ذلكل مب الابات . 


وما ذکرەہ جل وعلا فی عذہ الایة الكریمة: من بغضھم 
للبنات مشھور معروف فی اشعارھم؛ ولما خطہت إلی عقیل ہن 
علفَة المریي ابنته الجرباء قال: 
وانی رات سیق إلی المھر اف وڑھ.د١اں‏ وذود عشےر 
٭ آحب اصھاری إلی القبر *٭ / 
ورپروی لعبداللہ بسن طاھم قولهہ: 


وت 


لگل بی سج پر اعی شٹکوتھا نار رے اصسھار اذا سیل الصب 


براعھا وخدر یکھا وقبر براریها وخیرھم القبر 
ےد یزعموں ان موجب رغبتھم في موتھن: وشدة کرامیتھم 
نولادتھن الخوف شس العار ؛ روخ بر الأکَمّاس وآنَ تیاں بناتأم 
بعد موتھم؛ کما قال الشاعر فی ابنق له تسمی مودہ: 
مودة تھوی عمر شیخ پسرہ ‏ لہا الموت قبل اللیل لو اتھا تدري 
یخاف علیھا جفوۃ التاس بعد ولا ختن پرجی آود من القبر 
تھری جب تی وأاھروی صو نیا لها والموت اکر نال عای حر م 


وقد ولدت امرأة اعرابی آئی؛ فھجرھا لشدة غبظهہ من 
ولادتھا آنٹی فقالت : ۱ 
مالاہےي حمزة لایباتنا پظسل بسالہیست اللی بلینا 
غضہسات ألانلسد البیلسا لیس لنامن أمرنامائینا 
8 وانمانأخذمعاأعطیناا *ى 
ےه 


لفظة ٢‏ جعل٭ تأتی فی اللعة العربیة لربعة معائن: 


الاول: بمعلی اعتقد؛ کقوله تعالی ھہنا: ٭* وعَملون لع الب 4 
قال فی امخلااصۂة : 


5چ وجعل اللد کاعتقد ٭ 


۲1٣ 


۸ اضواء الہان 


جو سج ۳ 


القمم ہی نوراہ قال فی الخلاصة / : 
الثالث: بمعنی خلق کقولہ: ى لا آ ےمد پلو آلڑی خلق المَسّوتِ 
عرعم نے مو ری سے مہ حم کہ ملعم سے کے یٹ ِ 
والارض وجعل الظامت والور ٭ ای : خلقی الْللمات والنور۔ 
الراہم : بمعنی شرع کتولە : 
وقد جحعلت اٹا ما قمت بثقل: ٹوہی فأنھض نھضی الشارب السکر 
قال فی الخلاصۃ : 
کانشا الساتی یحلو وعلشی گنا حعلت وأخدڈذٹت وعلی 
ہے ۲ 
وقولہ فی ھذہ الایة الکریمڈ: ٭ل* سَبَحَتر٭٭ أی: تنزیها له جل 
و علٗاا عما ل بلیی بکمازہ وحلان۔ وشزو 7 ادعوا لہ ھی النات 
: : : سے رس جک رھ کپ ری سر گے کی مر کا نے کی خر ےم 
٭ وکورله تعالی: ك* وَلو :وائد اللہ الاس بظلیبھر تا تركہ عاجہا من داتق 
وی بحم ال ام تی قَادا جآه أہلھم لا مشتتخروت سَامَة و 
متَتَينَ 227 4. 
ذکر جل وعلا فی ھذہ الاأیة الكریمة: آنە لو عاجل الخلق 
بالعقوبة لأهلك جمیع من فی الارفی؛ ولكنه حلیم لا یعجل 
بالعقوبة؛ لان العجلة من شأنِ من یخاف فوات الفرصةء ورب 


ا ملوات والأارفی لا پفوته سیں۴ ارادھ. وذکر کر المعتی فی غیر 
ىل| الموضع: کقوله فی ٭آخر سورہ فناطر 8: ٭ وَلو دواد الہ التَاس 


سورۃ التحل ِ۶ 


بتاصتتبآ ما ترک شی کل این اپ الایذ وقولہ: و وَرََك 
نے اس تر ۶ ےط ہے -- سے سے سے حخی۔ہ خر کیہ سے جج سے سے -- 
مور ڈو الحمة کو تؤانندڈھم ہما کسووا لعجل شم الذاب ٭ الایةت 
5 2 قی جح سے ك؛ ۶١‏ سے جس ج 

واشار بقوله: لے دنن روخ رم إاقع ال مکی پ4 إلی آنه تعالی پمھل ولا 

یھمل۔ وبین ذلك فی غیر ھذا الموضع؛ کقولە: ٭٭ وَلانحسئت 
لہ عَلقْلا عَنًا مل الظلموت ہما پوجرغم لبوم نشخص قد الا تر یک 


ےت می سے کم کالہ پل سی مو کے تو مھ حر پچ 1 


وقولھ: ٭ واولاٴاجلسمی جا ھرالعذاب 





وہین ھنا: أُن الانسان إذا چاء أجلە لا پستأخر عنه: کما أنه 


لا یتقدم عن وفقت أجله. وأوضح ذلك فی مواضع آخر؛ کفوله: 

سے رص ھا اید ۰ ےس کے رر کس 7 َ سی آ٠‏ خی میتی سے کا مر .- نے 
لے إِن ال اللہ إِدَا جا لا خر ہہ الایيقء وقولہ: ٭ ولن روح ر الہ نفسا اذا چاء 
سی عر ھی ہے کے 


أَجَلَھا4 الایةء إلی غیر ذلك من الایات . 


واعلم آن قوله تعالی: ف٭۱ تا تر لیا من داب 4 فيه وجھان 
للعلماء : 


احدھما: آنه خاص بالکفار ؛ ان الدنب ذنبھم؛ و الله یشول : 
ہے بی سس سا ےہ ےر : ہس یرہ ےد ے کہ ھی ۶ 
ولا و وَازنَة وِند َخریٰچ ومن قال ھذا القول قال: شا من داب أي : 
کافر ویروی عن ابن عہاس . وقیل: المعنی آنە لو أملك الاباء 
بکفرھم لم تکن الابناء. 


وجمهور العلماء؛ متھم ابن مسعودء وآبو الاأحوص؛ وآبو 
ھریرة وغیرھم ۔کما ئقله عنھم ابن کثیر وغیرہ۔- علی أ٘ن الایة 
عامةء حتی إت ذنوب بئی آدم لتھلك الجعل فی جحرہ؛ والحباری 
فی وکرھاء ونحو ذلك: ولا أن الف حلیم لا یعجل باعقوبف ولا 


٤ 


1٣٤ 


اأضواء البِان 


قال مفہا۔ہ ے غضا الله کے _۔ روھذڈ! القول ھو الصحیح؛ ما 
تفرر في الاصود امن" آن النکرۃ في سیا النقيی, إٰذا زیدت قیٹھ 
شمل کل ما یطلق علیہ سے اللایة مت 

ہوقاں الفرطہيی یی تفسیرہ: فان قیل : فکیف یعم الھلاك مع 
ان فیھم مَؤمنًّا لیس بظالم؟ 

قیل : یجعل هلال انظالم اَنتقَاما وجزای وملاأج المژمن 
معوضا بثواب الآحرة. 





الل لا بقعرل: ٭إذا أراد اللہ بقوم عذابًا آصاب العذاب من کان فیھم 
ٹم بعلوا علی اعمالھم٦‏ اھہ. محل الغرض منه بلفظہ. والأحادیث 
بمثله کثيرۃة معووفة / ۔ 

واڈا نہ بت في الاحادیث اص حہحة : ان الٰحذابف اذا نز موم 
لا تعقل. وإذا 7 اللہ إعلاك قوم 2 نببھم ومن 20 منھم آن 
خر جوا عنھم ؛ لان الھلاك ہٰذا نرل عم . 
تہ 


ری الد 
ہے حر میں یبای 


قولہ: ما تد عَلیہا ون داہ ہچ الضمیر فی لا عَلَيهانچ+ راجع إلی غیر 
مذکورء وھو الاأرض ؟ لان قفوله : من داب یچ پدل علیہ ؛ لان س١س‏ 
المماو نے ان الدواب إنما تدب علی الأرض. ونظیرہ قولء تعالی: 
۱ے ما ےھ مَاك را من دا پ4 وقولہ: ٭ حی تَوَارَثت يَأْجَاب -> پچ 


سورة التحل ما 





وصھباء منٹھا کالسفینة نضجت ‏ بی الحمل حتی زاد سُھرّا عذیدھا 
فقولہ: اصھباء مٹھاہ أی: من الڑہل: وتدل لە فرینة ۷کالسفینة؟ 

مع أن الڑبل لم یجر لھا ذکر ومنە أَیضا قول حاتم الطائي : 

أآماری ما یغنی الثراء عن الفتی اذا حشرجٹ یومًا وضاف بھا الصدر 


فقوله: ٢حشرجت‏ وضاق بھاہ یعلی النفس: ولم بجر نپا 
ذکر؛ کما تدل لە قرینة ٢‏ وضاق بھا الصدر؛ ومنه ایضا قول لہید في 
اج 
حتی إذا ألقت بدا فی کافر وأجن عورات الٹغور ظلامھا 
فقوله: ا آلقت٢‏ ٹی: الشمسء ولم بجر لھا ذکرء ولکن یدل 
لہ قوله: 
لان فولھ: ۷ألمَے بڈا غی کافر ای : دخلت فی الظلام. 
ومنە أيضاً قول طرئة فی معلقتہ: 
علی مثلھا امضی إذا قال صاحیں الا لیتنی آفدیك منھا وافتدی/ 


فو له : فدہ میا؟ ای : الما ولہ یجر لھا دک ولکن 
قرینة سیاق الکلام تدل علیھا۔ 


وقولہ تعالی فی ھذہ الأیة الكریمة: لنْوَلينڈ م4 الظاھر آن 


+٦ 





المفاعلۂ 1 ہمعنی الفعل اللمجرد ؛ فمعنی اعذ الناس یڑ اخذھم: 
ا خذھم ہذنوبھم ؛ ؛ى لآان المفاعلة تقتضی الطرفین . ومجیٹھا بمعنی 
المجرد مفسفوغ تحو: : سافر وعافی . 
وقولہ: هبینڈ٭ إن قلنا: إن المضارع فیه بمعنی الماضی 
فلا اإشکال. وإن قلنا: إله بمعنی الاستقبال فھو علی إیلاء لو 
المستقبل وو قفلیل ؛ کقو لە : خی ادس آ و ترہوا مِن خَلفهم دوج 
ضعَلشاحَافْوَأعَلَكَهمَ 4 وول فیس بن الملوح : 
ولو تلتقي أصداؤنا بعد موٹنا ومن دون رمسینا من الأرض سہسب 
نقل صدی صوتي وإن کنت رمة ‏ لصوت صدی لیلی بھش وبطرب 
والجواب بحمله علی المضی فی الاأیة تکلف ظاھر ولا 
یمکن بتاتا فی البیتین: وأمثلتہ کثیرۃ فی القرآن وفی کلام العرب. 
لو حرف شرط في مضی ویقل لیلاڑھا ستقبلا لکن قبل 


٭ قوله تعالی : وےمعاورت لے ما بکرھورے کے أبھم جل وعلا 
شی شا الآیة الکر بمة ھذا الڈی بجعلوئنه لن ویکرھونه! لانه عبر 
: عنہ ہہ ما المو صولئ وی اسم مھ و صله المرصول لے تی 
من وصف سذ المبھم إلا أٹھم یکرھو نہ , ولکنه بین فی مواضع 
آخر: نہ النات والشو کاء وجعل المہال الذيی خلق لغیرہ. قال فی 
البنات : ٢ا‏ مق التب ؟ ٹم بین کراہیٹھم لھا في آیات کثیرۃ؛ 
۶ وواذق سن لق الایة. وقال فی الشرکاء: * وَجْمَلو 

شا کے الات ونحوھا من الآابات , دڑینںن کر اھیتھم للشرکاء فی 





خرسن جی حم پیر می کے سر ٣م‏ سو ج 2 

رزفھم بھو لہ : ضرب لم مَنلا من اکم صل ل ہین ماملکت اسنکم من 

ہیں کی ٢د‏ مر 2 ائی سیر رت 
راف ما زنک اث پر سوا اتمم فیک ا 
کت لف تفصل انت لقوم بعقلوت ٢‏ 4 ای : إنا کان / الواحد 
منکم لا برضی أ یکون السملوك شریگا لە مثل نفسه فی جمیع ما 
تا مفکف تحعلوب لاوان شرکاء للہ فی عبادتہ التی ھی حقّهہ 
علی عبادہ! وو ہیں جعلھم , بعضض ما خلق الله من الرزف للاوثاتن فی 
قرلہ: ٣‏ بتھةا لے مٹَا دا رے الححرٹ وَالأہکی فَیسکا ‏ إلی 


قو لہ ۔ سُا مَايَحَحکموت پچ وقوله: ٭ وطعلوت لما لا بعلمون یا 


مُتَارَزَمَكَھَر کہ کہا تقدم . 


٭ قوله تعالی : ا رَقیٹف اليتم الَكَوب آرک لَھم لی ذکر 
جل وعلا فی ہلذہ الایة الکریمة: أن الکفار یقولون بألسنتھم 
الکذٹپ ٠‏ فیزعمون ان لم الحسنی: والحسنی تآأنیث الأحسن: 
قیل: المراد بھا الدکوں کما تقدم ني ٹول ورای کے 4 
والحق الذي لا شك فیه: آأنِ المراد بالحسنی: ہو زعمھم آنە إن 
کانت الآخرۃ حقًّا فسیکون لھم فیھا أحسن نصیب کما کان لھم في 
الدنیا. وبدل علی صحة هذا القول الآخیر دلیلان : 


احدھما: کثرۃ الاآیات القرانیة المبینة لھذا المعئی؛ کقولہ 
تعالٰی عن الکافر : ط رلین تحت ِك رق ان ی عدتہ لَنْحُسق پچ وقولہ: 
رد تج وت کے وقول فا وفال ڈوک 
مال وَْلاا ڑج چ وقولہ: قاا غن اسر اٹلا واواندا وما حن 
6 وقولہ: قل اسنا تما یدھریع۔ ین مال وین بن ایح مم فی 


گے الاف لی غیر دلثك من الایات . 


1 


۲ ٦۸م‎ 


نس أضواء البیان 


والدلیل الثانيی: أن الل آنہم فولہ: فا آرک لھے لیک بقولہ: 
بلچتحت الایف قدلی دلل دلا٣لة‏ وا ضبہحہ علی عم دکرنا٘ 


چو المنسبك من واک> وصلتھا فی فول: وک 


و صشب عف لی الکذب کو لھا لاکذب صر یخا لا خفاء فے گا ۔ 





وخال الزمخشری قی اللٰکشاف فی تفسبر قولہ تعالی: سے 
تفولواً اما تصف آل ےلاک الکزب لہ الایة, ما نصە؛ 

فان قلت: ما معنی وصف آلسنتھم الکذب؟ 

قلت : ھو من فصیح الکلام ولنہ جعل فولھم کأنه عین 
الٰكذب / ومحضےه؛ فإذا نطقت به الٰسنتھم فقد حلت الکذٹت 
بحلیتە:؛ وصورته بصورتەہء کقولھم: ووجھھا یصف الجمال: 
وعیٹھا تصف السحر ا 

٭ قوله تعالی : رم ا افار رام مرو جیپ فی ھذا 
الحرف قراءتان سرعیتان ورفراءة ٹالٹة غیر سبعية. قرأہ جامۃة السعہۂ 
ما عدا نانْعا؛ ٭ من طون و کہ بسکون الفاء وفتح الراء بصیغة اسم 
الٰمفعول: مین افرطہ. ودرا نافع بکسر الراء بصیعة اسم الغاعلء شر 
فرط , والقراءة لیست بسبعیة بفتح الفاء رکسر ال اء المشدثٹة صعغة 
اسم الفاعل من فرط المضصعف؛) رتروی ھذہ القراءة عن اہی جعفر ۔ 
ول شا۔ہ القراءات لە مصداق فی کتاب اللہ . 


أُما کراےة الحمھور 1ھ ون تا پچ نبسسىة الممّعول ٹھو اسم 


سورۂ النحصل ۲)۵ 
مفعول افرطه: إذا نسیه وترکە غیر ملتفت إليه: فقولہ: ٭ مَفوَه 
أي: متروکون منسیون في النار. 


ویشھد لھذا المعنی قوله تعالی: ٭ فلوم تَدندهَم کا وا 
لت ومھۂ مَندا چ8 وقولہ: ا نڈوفراً بعا فَییشم لِقَاءَ بویکم ھٰذا إِنا 
كٌدگم وڈوڈا عداے اَلْخْلرگ الایة؛ وقوله: رق ای گر کا 
ٹر لتاء پومیہز ھٰذا ومایت نر انار ۹ فالنسیان فی ھذہ الایات معناہ: 
اترك فی التار۔ ۱ 

ما النسپان ہمعئی زوال العلم: فھو مستحیل علی اللہ؛ کما 
قال تعالی: وم ا ا کا 6> وقال: ٣‏ قال ِلمّھا عند رَفِ ق 


وعھعمن قحال 669 ۱ ملسمٹون متروکون فی 
النار : مجاحقک وسعبل بن جبیر؛ وکتادهہ وابن ن الأعرابی: واہو 
عبل والفرای وغیرشم ۔ 

ٌ : : پر 0 ۰ 

وقال بعض العلماء: معنی فولہ تل 48۵ علی قراء: 
الجمھورء آي: مقدمون إلی النار معجلون؛ من أآفرطت فلانا 
وفرطته فی طلب الماء: إ٘ذا قلدمتہ وملهہ حدیث ؟: ۰ فرطکم علی 


لح وضی؟ ای : متقدمگم ۔ واملة فول القطامی : 
فاستعجلونا وکانوا من صحاہتنا کسانقدم غراط لسوراد 
وقول الٰشہنشری : 


شغممت وخمتب فابتدرنا وأسبلت وشمٌر منی فقارط متمھل 


/ آي: متقدم إلی الماء۔ وعلی قراءة نافم فھو اسم فاعل 
فرط فی الأمر: إذا آسرف فيه وجاوز الحد. 


ویشھد ھذہ القراءۃ قولہ: ط ورک الَِفَنَ هُمَ أَسَحَدٌ 
الشار ل4 وئحوها من الاّیات. وعلی قراءۃ أبی ا ۔ 
فاعلء فرط فی الامر: اذا ضیعهہ وقصر فيه؛ ویشھهد لھذا المعنی 
قوله تعالی: انت ول تق رق علی مَا قَرطلت فی جب اریہ چ4 الاأیة. 
فقد عرفت آاوجه الفراءات فی الأیۂ وما بشھد له القران متھا. 


وقولہ: نہ أى: حم ان لھم اللار ۔ 


وقال القرطبی في تفسیرہ : ؛ (لا) رڈ لکلامھم ڑوتم الکلام)؛ 
أی : لیس کما تزعمون! جرم مَ آت لھم النار: حقَا آن لھم التار. 
وتقال بعضی العلماء : صلف و 8 تر کہ بمعئی کگسہس؛:؛ أی: 


کسب لھم عملھم ان ٹھم النار۔ 
٭ فوله تعالی: ٭وََ ون لک فی لایر ابر فیک بنا و بُطیم۔ 4 


الأیة . بر جل وغاد'" کی لہ الارة الکر ہمة : ان ٹيی الأنعام رہ 
دالة علی تفرد من خلقھاء وآخلص لینھا من بین فرث ودم - بأنہ ہو 
وحدہ المستحق لآن بعیدء اع ولا یعصی . 

مان کر ق آ کم انا فی جناد اظرا لن کڈ بث 


ا ہک وو راک پک سخ زی ا وقة بک رَمنھا 
4)0 رفولہ: < آواربباَ فا لوم بقاعت انا اکماتهُمْ 





َاَسَکَلونْ 
زس حدطع اوران کر وا تزع تنا 2 وک اتکی 





سورۃ الإ ۷۷ت ٣‏ 


سے سم سی سے ا 


ِمسارث آفلد من گروتے " ٭ وقولہ: غا فلا یرون إِلی الابلِ کَیّت 
خْلقث 47 إلی غیر ذلك من الأّیات . 





وقد دلت الایات المذکورۃ علی أن الأنعام یصح تذکیرھا 
وتأئیٹھا؛ لہ ذکرھا ھنا فی قولہ: ٭ تَقَيہ ناف ہو۔4 وأنٹھا نی 
سور قد أفلح المژمنون؛ فی فولہ: لت یکر متا فی بعو ا وَلکر نَا 
ملع کممَڈ ہچ ومعلوم ھی العربیة: أن آسماء الأاجناس یجوز فیھا 
التذکر نظ إلی اللفظ / والنانیٹ نظ إلی معنی الجماعۃ الداخلة 
تحت اسم الجنس. وقد جاء فی القرآن تذکیر الأنعام وتائیٹھا کما 
ذکرناہ آظّا. وجاء فیه تذکیر النخل وٹائیٹھا؛ فالتذکیر فی قولہ: 
مخ مز تل تق نچ والتانیت فی مولہ: ٭ ہم بَا غلي 
حَاولَر ل 4 ونحو ذلك. وجاء في القرآن تذکیر السماء وتاأنیٹھا؛ 


لد جو اید 


فا کر میا کے الس ماع شاف رہ ہ٭ والتانیث فی قولە: اسماء 
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مر کی سوا سے 


کی باب کچ الات و تجو دّلك عو الأایات ۔ و ہما معروف می 

العر بی ومن سو اھلاہ قول فیس تن الٰحصینخ انحارٹی الآہدی وشرو 

صغیر فی تذکیر النعم : 

فی کل عام نعم نحوونےه یلقحصےه فقوم وتتنتحےہو.ثم ه 

بفتح النوں. والباقون ہضمپهاء کما تقدم بشوامدہ ؛فی سورۃة الحجر؟. 
مسائل 

ثتعلق بھذہ الآیة الکریمة 


ال.۔آألةڈ الڈولی : استشط القاضی إ(سماعبل من تدکیر الضمیر 


٣٢٣ك‎ 


۲۷٢ 


۲٥۸‏ اأضمواء البيان 





نے رے دو مو ۱ ۱ ۱ 
فی قولہ: عاق نطو یک : ان لہ الفحل پمید التحرہم . وقال: انما 
جع به مذدک رہ راجع الی ذگر النعم؛ لآن ال٠‏ لنذکر محجسو ےب 
ولذلك قضی اثنبي قيٍ دأن لبن الفحل یحرم٥‏ حیث أنکرتہ عائش 
لی حدادٹ افلح ای بی اللقعیس فلفمراۃ السقی: وللرجل 
انلقاح ؛ فجری الاشتراڈ فيه ببنھما اھ. بواسطة نقل رض 

قال مقیدہ - عفا اللہ عنه -: آما اعتبار لبن الفحل فی التحریم 
فال” شكث فيه؛+ ویدل لە اللحدیٹ المذکور فی قصة عائٴۂ مع فا 
خی بی القعیس؛ فإنہ متفق عليه مشھور۔ وأما استنباط ذلك من 
عود الضمیر فی الاية فلا یخلو عندی من بعد وتصسف. والعلم عند 
اللہ تعالی 7 

المسألة الثائیة: 'ستنبط النقاش وغبرہ من ھذہ الأیة الکریمة: 
ان المني لیس بنجس٠‏ قالوا: کما پخرج الین من بین الفرٹ والد 
سائِْا خالضاء کگکذپذلتثت یجوز ان بحر ج المنی سس مرج الہول 
طایٴ۱. 


قال ابن العربی: إن ھا لجھل عظی وأخذ شنیع! اللبن 
جاے الخہر نے مصجیء االعیة والمنہة انصاڈر و صن القدرة لیکون 
ظر۴ فاقتشضی ذلك کله و صف الخلووص واللدة. ولیس المنی سس 
مذہ الحالة حتی یکون ملحٹًا بی أو عقمسًا عليه. 

قال القرطہی بعد أن نقل الکلام المذکور: قلت: قد یعارض 
ھذا بات یقال: وأي منة اعظم وارفع من خروج المني الذی کون 
عنہ الإنسان حم ود مہ : تعالی: ہرتس 
<- خُّ - جَعَل *۔ ہس می سک کہ - -٭. 


سور الاحا: ۴)۹ 
ملک لے وھذا غایة فی الامتنان . 

فان قیل: إنه پتتنجس بخروجہ فی مجری البول . 

قلنا: عو ما أُردناء. فالنحاسة عارضة واصله طاھر اھ محل 
الغرض من کلام الفرطبي . 


ال مقينه _ عفقا الله عله _: واخذ حکم طہھارۃ المنی من شدہ 
الاںة الكریمة لا یخلو عندي ھن بعد. وسنبین إنِ شاء ال حکم 
المنی ھل ھو نجس آَو طاھر: وأقوال العلماء فی ذلكء مع مناقشة 
الادلۃ . 

اعلم آنْ فی منی الانسان ثلاثة أقوال للعلماء: 

الأول : نہ اہر : وأن مہ حکم الحامة والمخاح وھذا 
ائسسس ورغعطاىص واسحای یی راقویہف وابو نور وناوٹے واہن 
المنذرء وحکام العبدری وغبرہ عن سعد بن أبي وقاص+: واہن 
عمرءے وعاثشة رضی الله عنهم۔. گما نقله النوويی فی (شرح 
'مھهدت) و خمیرھ ۔ 

القول الٹائی: آنه لجس؛ ولاہد فی طہھارته من الماء سراء 
کثں پایثا / أو ر طا رما غو ملشے مال والٹوری: 
والاوزاعی. 

امو لب الٹالٹ : آنہ تبجسص :ا ورطے لا بل لہ می المایت وپات ۲ 

ا 


هو مذعت بی حلقھ۔ 


۰. 


ہہ 


۳م۳ء۴۰2) أضراء السٍان 


واختار الشوکانی فی انیل الاوطار+: آلە نجسء وان إزالتہ لا 
تو فففے علىی الماء مطلمّا۔ 


آما حجة من قال: إنہ طاھر کالمخاط فھی بالنص والقیاس 
معا ومعلوم فی الأصول: ان القیاس لموافقی لنص لا مائع منع؛ 
لانه دلیل آخر عاضد للنص؛ ولا مائع من تعاضد الادلة۔ 


أ ا اللأنئص فھو ئٰ ہت 0 تر رضصی الله لھا قالت : کلت 
افرك المنی من وب رسول ال قئكٍ ئٛم یذھب فیصلی فيه٥.‏ 
خر جہ مسلم ھی ےحجحححۃہ ‏ واصحات لسن الاربعف والامام 
احمد . قالوا: فرکھا لە پابسّاء وصلاتهہ فی الثوب من غیر دکر 
غسل ۔ دلیل علی الطهارۃ. وقی روایة عند أاحمد: کان رسول الله 
نٹ یسلت المنی من ثوبه بعرق الاذخر ثم یصلي فيهء ویحته من 
ثوبه يابسّا ثم یصلی فیہ. وفی روایة عن عائشة عند الدارقطنی : 
إذا کان رطًا"۔ وعن اسحاق بن بوسف قال: حدثنا شریٹ عن 
محما۔ بن عبدالرحمن: غن عطاسئ عن ابن عباس قال : سٹل النی 
کا عن المني یصیب الثوب فقال: لإنما هو بمنزلة المخاط 
والہصاق؛ وانما یکفیک أن تمسحه بخرقة أو باذخرة4. 

قال صا حب (منتقی الا ار ) بل ان ساق ۃعذا الحدیٹث گجا 
ذکرنا: رواه الدارقطنی وقال: لم یرفعه غیر !سحاق الازرف عن 
شر یك ۔ 

قلت: وعنا لا یضر؛ لان إسحاق إمام مخرجحم عنہ ہی 
الصحبحین؛ فبقبہل رفعه وزیادته . 


سورۃ الِحل ۱:َ) 

قال مقیدہ - عفا اللہ عنه -: ما قاله الإمام المجد رحمہ اللہ ٔي 
المتقی / من نبول رفع العلل وزیادتء ھو الصحیح عنل امل 
الأاصول وأھل الحدیث کما بیناہ مرارا. إلی غیر ذلك من الأحادیث 
فی فرك المنيی وعدم الأمر بغسله. 

وأما القیاس العاضد للنص فھو من وجھین: 

احدھما: إلحاق المنی بالبیضش: بجامع أن کلا منھما مائع 
یتخلق منہ حیوان حي طاعرء والبیض طاھر (إجماعَاء فیلزم کرن 
المنی طاہرٴا أیضا. 

۱ قال عقیدء _ عفا الله عده _: ھذا النوع من القیاس هو المعروف 
بالفیاس الصوري وجمھور العلماء لا بقبلونەء ولم یشتھر بالقول 
به إلا إبراھیم''' بن علیة کما أشار لە فی مراقی السعود بقولہ: 
وابن علہے ٭یری للصوري کالقیس للخیل علی الحمیر 

وصور القیاس الصوری المختلف فیھا کثیرۃء کقیاس الخیل 
علی الحمیر فی سقوط الزکاۃء وحرمة الاکل للشبه الصوري. 
وکقیاس المني علی البیض لتولد الحیوان الطاھر من کل منھما في 
طھارتەء وکقیاس أحد التشھدین علی الآخر فی الوجوب أو الدب 
لتشابھھما فی الصورۃء وکقیاس الجلسة الڈولی علی الثانیة فی 
الوجوب لتشبھھا بھا في الصورةء وکاإلحاق الھرۃ الوحشیة بالإنسیۃ 
فی التحریم: وکالحاق خنزیر البحر وکلیہ بخنزیر البر وکلبە: إلی 
غیر ذلك من صورہ الکثیرة المعروفة في الاأصول۔ 


واستدل من قال بالقیاس الصوري: بأن النصوص دلت علی 


رہ( الاأصل : إسماعیل: رھو سہقی ٹلم ۔ 


9۷۲۳ 


۳٣۳۳۲‏ اضواء الےان 
اعتبار المشابھة قی الصورۃ فی الأحکام؛ کقولہ: ٭ فجراء یٹل مافنل 
ِنَالَكَوگ٭ والمراد المشابهة في الصورة علی قول الجمھو وکبدل 
القرغش فانة یرد مثله فی الصورة, وفد استصسلف ہلا بکا ورد 
رباعیٴ کما ھو ثابت فی الصحیح. وکسرورہ پل بقول القائف 
المدلجيی في زید بن حارثة وابنہ أسامة: عذہ الآاقدام بعضھا من 
بعض؛ لن القیافة قیاس صوری؛ لأن اعتماد القاتف علی المشابھة 


فی الصورة / . 


الو جہ الثانی فلٰ زجھی القَِاس المذ کور : الحای المنی 
بالطین: بجامع ان کلا منھما مبتد خلق بشر؛ کما قال تعالی: 


ےج 
ہے مر یس می مخ پا لے پل مب ترمرجا تر ور عو نر ا 
َ‫ 


9 لد خَلستا ادن بن سَُلَلوَیْن طینِ شر جعلننھ نطرضة کی الایة 


فان قیل: هذا القیاس یلزمه طہارة العلق وھی الدم 
الجامد؛ لنھا أیضا مبتدأً خلق بشرء لقولہ تعالی : خ ئا ماقنا الطمة 
عَلقَة٭ والدم نجس بلا خلاف . 

فالجواب: آن قیاس الام علی الطین فی الطھارة فاسد 
الاعتبار لوجود النص بنجاسة الدم. أما قباس المنی علی الطین 
فلیس بفاسد الاعتہار لعدم ورود النص بنجاسة المني . 


وآما حجة من قال بات المنيی نجس فھي بالنص والقیاس 
ایضا. آما النص فھو ما ثبت عن عائشة رضی اللہ عنھا قالتٴ 
نت آغسل المني من وب رسول اللہ ےئ ثم یخرج إلی الصلاۃ 
وأئر الُسل فی ثوبہ بقع الماء۲. عتفق عليه. قالوا: غسلھا لە دلیل 
علی آنه نجس . وفی روایة عند مسلم عن عائشۃ بلفظ : ٭أن رسول 
الہ گل کان یغسل المتی ثم یخرج إلی الصلاۃ فی ذلك الوب وانا 


سورۃ النحل ۴۰۰۲ 
انظر إلی أثر اللخسل فيه۲. 


فال مقیدہ ۔ عفا اللہ عنه -: وھذہ الروایة الثابتة فی صحیح 
مسلم تقوی حجة من بقول بالنجاسة؛ لان المفرر فی الاأصول؛ ان 
الفعل المضارع بعد لَفظة (کان؛٢‏ پدل علی المداومة علی ذلك 
الفعل۔ فقرل عائشة فی روایة مسلم هہلہ: ٢۷‏ إن رسول اللہ پا کان 
بغسل) تدل علی گٹرة وقوع ذلك منە: ومداومته عليهء وذلك یشعر 
تحتم الغسل؛ وفی روایة عن عائشة فی صحبح مسلم أبضَاء ان 
رجلا نزل بھا فاصبح یغسل ثوبەہ: فقالت عائشة: إنما کان بجزتك 
ان برآبتعه ان تغسل مکانہ؛ فإن لم تر نضحت حول ولقد رأیتنی 
أفرکه من ثوب رسول اللہ قل فرکا فبصلی فيیه۔ اھ / ۔ 


قالموا: شلٰہ الروایۃ الثابتة في الصحیح عن عائشة صرحت فیپا 
بأئه إنما یجزثہ غحسل مکائەء وقد تفرر فی الأصول (فی مبحٹ دلیل 
الخطاب) وفی المعانی (فی مبحث القصر) ان هاإنما٭ من آدوات 
الپحصر ؟ فعانحۃ ضر حنثت تحضر الا جزاء ٹی الغسلء نل ذلٹ علی 
اأن الفرك لا بجزیء دون الغسلء إلی غیر ذلك من الأحادیث الداله 

وأما القیاس : غشیاسهھم المنی علی الہول والحض قالوا: 
و لارہ یحرح من مخرج الول. ولان المدی جزے من المنی ؛ لان 
الشھوۃ تحلل کل واحد منھما فاشتر کا فی النجاسة. 

وآما حجة من قال: إنه نجس؛ وآأن یابسە یطھر بالفرك ولا 


أوضجھا فی ذلك حدیث عائشة عند الدارقطنی الذی قدمناہ أَنفَاء 


ك۲ 


کہ 


وس أضسواء الےان 


اکنت آفرك المٹيی من ثوب رسول اللہ قٌَ إذا کان يايسّاء وأغسله 
إدا کان رطیا8*. ۱ 

وقال المجد هی منتقی الآخبار بعد أن ساق عذہ الروایة ما 
نصه: قلت: ققد بان من مجموع النصوص جواز الأمرین. 

ال مقیدہ -عفا اللہ عنه -: إیضاح الاستدلال بھڈا الحدیث 
لھذا القول أن الحرص علی إزالة المني بالکلیة دلیل علی نجاستە: 
والاکتفاء بالفرك فی یابسە پدل علی أنهہ لا یحتاج إلی الماء. ولا 
غرابة فی طھارۃ متنجس بغیر الماءء فان ما بصیب الخفاف والنعال 
من النجاسات المجمع علی ئجاستھا بطھر بالدلك حتی تزول عینه. 
ومن ھذا القبیل قول الشوکانی: إنە یطھر مطلقًا بالاإزالة دون 
الخسلء لما جاء فی بعضی الروایات عنن سلت رطلبيه ہاإاذخره 
ونحوھا. 

ورد من قال: إِن المنی طاھر احتجاج القائلین بنجاستہ: بأن 
الغسل لا یدل علی نجاسة الشيءء فلا ملازمة بین الغسل 
والتنجیس؛ لجواز غسل الطاھرات کالتراب والطین ونحوہ بصیب 
الہدن أو الثوب. قالوا: / ولم یثبت ثفل بالأامر بغسله؛ ومطلق 
الفعل لا یدل علی شوء زائد علی الجواز. 

قال ابن حجر في التلخیص: وقد ورد الأمر ہفرکە من طریق 
صحیحہء رواہ اہن الجارود فی المنتقی عن محسن بن یحیی؛ عن 
بی حذیفةء عن سفیانء عن منصور عن إبراھیم؛ عن ھمام بن 
الحارث: قال: کان عند عائشة ضیف فاجنب؛ فجعل یغسل ما 
اصاب؛: فقالت قائشة: کات رسول اش تی بامرنا بحته۔ 


سورة النحل ۲)۵ 
إلٰی أنْ قال: وآما الأمر بغسله فلا أصل لە۔ 





واجاہوا عن قول عائشة: ەإنما یجزئك آن تغسل مکانهہ۴ 
لحمله علی الاستحباب؛ لھا احتجت بالفرك. قالوا: فلو وجب 
الغسل لکان کلامھا حجة علیھا لا لھا وإنما أآرادت الانکار عليه 
ئی عسل کل الٹو سے ققالت : ٭غسل کل الوب بل عرة منکرهٌَ وانما 
یجرزیك في تحصیل الأفضل والأکمل أن تغسل مکانهہ؛ إلخ. 

واجابوا عن قیاس المني علی البول والدم بأن الملی اصل 
الادمي المکرم فھو بالطین أشبه؛ بخلاف البول والدم. 

واأجابوا عن حخروجه من مخرج البول بالمنع؛ قالوا: بل 
مخ جھما مخُتلف ؛ وفد شی ڈگر رجحل بالروع: کو بد کذدلك ؛ فار 
ینجسه بالشك؛ قالوا: ولو ثبت أنه بخرج من مخرج الہول لم یلزم 
منہ النجاسة؛ لان ملافاۃ النجاسة فی الباطن لا ٹؤثر واإنما تؤٹر 
ملاقاتھا فی ااظاعر . 

واجابوا عن دعوی أن المذي جزء من المني بالمنع أبضَا 
قالوا: ہل شو مخالف 5 - الاسم والخلمۃ و رگشفةہ اللٰخروج ؟ لن 
النفس والذکر یفتران بخروج المنی؛ وأما المذي فعکە ولھذا من 
بە سلس المذی لا بخرح منه شیء من المذي. 

وھذہ المسألة فیھا للعلماء مناقشات کثیرۃ؛ کثیر منھا لا طائل 
تحته. وھذا الذی ذکرنا نیھا هو خلاصة أقوال العلماء وحججھم / . 

قال مقبدەه _ عفا اللہ عملہ -: اظھر الأقوال دلیلا فی شل: 
المسألة عندي واللہ اأعلم: أن المنی طاھر؛ لما قدمنا من حدیث 


٦ب۷‎ 


1 أضواء البیان 





اسحای الازرش عن شریٹف؛ عن محمد بن عبدالرحمنء عن 
عطاءس عنٰ بن عباس : ان النہی پا قال : الما عو بمتٴل4 المخاط 
وانصاق؛ وانما یكکفیك أنَ تمسحہ بخرقة آو بإذمخرة٦‏ وھذا نص فی 
محل التزام . 

وقد قدمنا عن صاحب (المنتقی) ان الدارقطنی قال: لم 
یرفعه غیر إسحاق الأزرقء عن شریك: وأنه هو قال: قلت: وھذا 
لا یضر لن إسحاق إمام مخرج عنہ في الصحیحین؛ فیقبل رفعه 
وزیادٹه ۔ انتھی . 

وقد قدمنا مرارا أن ھذا ھو الحی؛ فلو جاء الحدیث عوئوقا 
من طریق؛ و حاء مرفوعا سن طربق اآخری صےحےجھ حکم ہر قعه ؟ 
لأن الرفع زیادةء وزیادات العدول عقبولةء قال فی مراقي السعود: 
والرفم والوصل وزید اللفظ ‏ مقبولة عند إمام الحفظ... إلخ 

وہه تعلم صحة الاحتجاج پروایة إسحاق المذکور المرفوعة؛ 
ولاسیما أن ھا شاھدا من طربق آخری. 

ال اہن حجر (في التلخیصی) ما نے : فائد: 

روی الدارقطنی والہبھقی من طریق إسحاق الأزرقء عن 
شريیك: عن محمد بن عبدالرحمن بن أبي لیلی؛ عن عطاءء عن 
ابن عہاس قال: سشل النبي ٹل عن المنی یصیب الٹوب؟ قال: 
قإنما هو بمئزلة المخاط والبصاق ‏ وقال: إنما یكفيك أن تمسحه 
بح قھة أُو اخ 8] ورواہ الطلحاری شی حیلے رت سس بن ہی عغموث؛ 
عن سعید بن جبیرء عن ابن عباس مرفوغاء ورواہ ھو والبیھقي من 


سمورۃ الٰنحا ۷( 


طریق عطاء؛ عن ابن عباس موقوفا. قال البیھقی: الموقوف ھر 
فقد رأیت الطریق الآخری المرفوعة من حدیث حبیب بن أبي 


عەرٹ) عن سعیلہ سی بن اس وی مّویة لطریق إ[سحاق 
الآازری | تقیل مہ ۔ 


واعلم أُنِ قول الببھشی ز سے اللہ : والموٹوف شو الصحیح . 
لا یسقط بە / الاحتجاج بالروایة المرفوعة؛ لآنه بری آن وقف 
الحدیٹ من تلك الطریق علة فی الطریق المرفوعة. وھذا قول 
معروب لبحضصس العلماء صْ اأھل الحددیٹ والاصول: ولکن اللٰىحق : 
ان الرفع زبادۃ مقبولة من العدلء وبه تعلم صحة الاحتجاج بالروایة 
الم فوعمة عن این عمباس شی طیارة المنیء رھی تھی صریعح ٹيی 
المنی . 

فان قیل : اخرج الہزار: وابو یعلی الم و صلی کی مسئدیھما 
وابن عذدی فی الکامل: والدارفطنی والھفی: و العقبلی ٹی 
الشضشعفاء وأبو نعیم فی المعرفة من حدبث عمار بن پاسر رضصيی الہ 
عنھما: أنْ النبی وا مر بعمار فذکر غصء وفپا: ٢إنما‏ تغسل 

فالجواب : ان فی إسنادہ ثابت بن حمادء عن علی بن زید بن 
جدعان+؛ وضعفه الجماعة المذکورون گلھم ۔إلا آبا بعلی - بثابت 
اہن حبایں واتھمه بعضھم بالوضم. 


۲٦۷ ۸ 
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وقال اللالکائی : اأجمعوا علی ترك حدیثہ. وقال الہزار: لا 
نعلم لثات إلا ھذا الحدیث. وقال الطبرانی : تفرد به ثابت بن 
حماحت ولا بروی غن غمار الا بھدا الا ستاد . وٌال البھقی : شا 
حدیث باطلء إنما رواہ ثابت بن حماد وھو متھم ہالوضع؟ قاله ابن 


- قال : قلت : وروأہ الہزار والطبرانی من طریق إبراھیم بن 
زکریا ا لعجلی؛ عن حماد بن سلمة؛ عن علی بن زید لکن إبراھیم 
ضعیفء وفقد غلط فيه؛ إنما یرویه ثابت بن حماد۔ انتھی . 


وبھذنا تعلم أن ہذا الحدیث لا یصح الاحتجاج بە علی 
نجاسة المنی. والعلم عند الله تعالی . 

الەمسأَلة الثالثة : عال القرطبی: فی ھذہ الایة دلیل علی جواز 
الانتفاع باللبان من الشرب وغیرہ. فأما لبن المیتة فلا یجوز 
الانتفاع بە؛ لانه مائم طاعر حصل فی وغعاء نجس+ وذلك آن 
ضرع المیتة نچسںء واللین طاعرء فإذا / حلب صاز مأخوذا سض 
وعاء نجس. فأما لبن المرأة المیتة فاختلف اصحابنا فيە: غمن 
قال: إن الانسات طاھر حبُا ومیتا فھو طاھہرء ومن قال: ینجس 
بالموت فھو نجس. وعلی القولین جمیًا تثبت الحرمة؛ لان الصبي 
قد بتغذی به کما یتغذی من الحیة. وذلك أن رسول الله ا قال : 
(الرضاع ما آنبت اللحم وأنشز العظم؟ء ولم یخص ۔ انتھی کلام 
الف طبی . 

قولە تعالی: ٭ ومن تمات النخل والاحتب شندوت نے گرا 

ورقَا حا . الاپ 


جمھور العلماء علی آن المراد بالسکر فی ھذہ الایة الکریمة : 
لخمر؛ لان العرب تطلق اسم السکر علی ما یحصل یه السکرہ می 
إطلاق المصدر وإرادة الاسم۔ والعرب تقول: سکر ٭بالکسرہ سکڑا 
اہفتحتین8 و سک7 'اہضم فسکون٤.‏ 

وقال الزمخشريی فی الکشاف: والسکر: الٰخمرء سمیت 
ہالمصدر من سکر وسکرا وسکراء نحو رشد رشدا ورشڈا. قال. 


وجاعونا بم سکے علشتا اجلی الم والسکران صاحی 1ھ _ 
بئس الصحاةۃ وٹس الشرب شربھم إذا جری فیھم المراء والسکر 


ورعمن قال بأن السکر فی الارۃ الخمر : ان عباس وا مسع شس 
وابن عیر وابو زررین؛ والىحسن؛ ومیجاشد؛ والشٌعبی: والنخعي ؛ 
وابن آبی لیلیء والکلبی؛ وابن جہیرء وآبو ٹور وغبرھم وقیل: 
السکر : الخل . وقیل : الطعم ۔ وقیل: اآلعصیر الحلو . 


وإذا عرفت أن الصحیح هو مذھب الجمھورء وآن اللہ امتن 
علی هذہ الأمة ہالخمر قبل تحریمھا: فاعلم أن ھذہ الأیة مکیة؛ 
نزلت بعدھا ابات مدلبة بینت تحریم الْخمر وھی ٹلاٹ آبات نزلت 
بعد عھذہ الایة الداله علی |إباحة الخمر: 


الاولی: آیة البقرة التی ذکر فبھا بعض معائبھا ومفاسدھاء 
ولم یجزم فیھا بالتحریمء وھی قوله تعالی: ٣‏ ٭ اوک غیں 
اکم وَلعیير قُل يھت ِقَع کر / مَتَتَيْغٌ لّیں وَِثلهُها آسقَز 
من تَتيِهتٌ ۹ وبعد نزولھا ترکھا قوم للاثم الذي فبھاء وشربھا 


کر 


٣۰‏ أاضراء الےان 
اخرون للمنافع التی فبھا. 


الٹانپڈ: آیة النساء الدالڈ علی تحریمھا فی أوقات الصلوات: 
دون الأوقات التی بصحو فیھا الشارب قبل وقت الصلاۃء کما بین 
صلاۃ العشاء وصلاح الصیح ٠‏ وما بین صلاۃ الصبح وصلاۂ اھر : 
وعی قوله تعالی: ط یَتانچا ان ءامنوا لا تشرلوا السَلوٰۃ وانم 
شُکری. . ٭٭ الایةے, 


الثالئة : آیة المائدة الدالة علی تحریمھا تحريمًا باتاء وھيی 
و ہے 


قوله تعالی : *٭ ایا الین ءامٹوا ]ما ٹر والمییر والاصاب وَالَاَلمْ جَشل مَنْ عَمَل 
الشیطن پاجتیوہ لعلکم تعلحون : ک_ لی قولہ۔ کھل اڈ می 42 


وھنه الایة الکریمة تدل علی تحریم الخمر آتم دلالة 
وأوضجھا؛ لآنه تعالی صرح بأٹھا رجس؛ وأتھا من عمل الشیطان: 
وأمر باچتٹابھا أمرٗا جازمًا فی قولہ: ٭ فَاجیّبوة٭ واجتناب الشيء: 
هو التباعد عنه: بأن تکوت فی غیر الجانب الذي ہو فيە: وعلق 
رجاء الفلاح علی اجتنابھا في قولہ: ف ملح لہ ِ4 ویفھم 
عنه: آنه من لم یجتنبھا لم یفلح: وھو کذلك . 


ٹم ہین بعض مفاسدھا بقولہ: ٭ا تما بربید الشیطلن ان بوقع بننہم 
انکر زار نالنی نی زز ارز اگل 

لم آکد الٹھيی تھا بن آوردہ بصیقة الاستفھام فی قولە: 

فھل الف ٢۹‏ فھو أبلغ في الزجر من صیغفة الأمر العيی عي 

نا4 وقد تقرر في فن المعاني: ان من معاني صیغة الاستفھام 

التی ترد لھا الأمر؛ کقولہ: طل قَيَرَأَنُ تتہَونَ 4 وتول: ٭ وَقُ لِلدِینَ 


سسور٤‏ الس ۲۰۱ 
اوترأ التب وَالايتنَ َلسْلَمشرٌ٭ الایة؛ أی اسلموا. 
والجار والمجرور في قوله : ٭* وَین ثمراتِ اللْخل4 الایة - یتعلق 
ب إنْكَيْڈونَ 4 وکرر لفظ ەمن؛ للتأکیدے وآفرد الضمیر في فولہ: 
ور ہے ضر اعَام للمدکور اي : تتحدون سے ے أَي میا ذکر 2 
نمرات النخیل رالاعناب: ونظرء قول رو یة: 
فیھا خطوط من سواد وبلق کانہ في الجلد تولیع البھق/؛ ۲۸۱ 


فقو له: ٭کآنہ٢‏ أی عا ذکر من خطوط السواد والبلق. وغیل : 
الضمیر راجع لی محڈذوف دل المقام علیہ اي : ومن عصیر تمرات 
النخبل والاعناب تتخذون مل أی: عصبر الثمرات المذکورۃ. 
وقیل: قولە: وین تَمَرّتِ اللخِلِ 4 معطوف علی فولہ: ناف 
نطو نے کپ أی : نسفٹیكم مما فی بطونه ومن ثمرات النخیل ۔ وقیل: 
یتعلق ب۔ ‏ تَفِيہ پہ محذوفة دلت علبھا الاولی؛ فیکون من عطف 
الجمل. وعلی الاول یکون من عطف المفردات إذا اشترکا فی 
العامل ۔ وقیل : معطوف علی ۸الأنعام) وھو اُضعفھا عندي ۔ 

وقال الطبری: التقدیر: ومن ثمرات النخیل والاأعناب ما 
تتخذون مل سک فحذف ٭ الاشر٭. 

قال آبو حیان في البحر: وھو لا بجوز علی مذھب البصریین: 
وفیل: بجوز أن یکون صفة موصروف محذرورف؛ یىی : ومن ثمرات 
النخیل والاعناب ئمر تتخذون منه. ونظیر ھذا من کلام العرب قول 
الراحز: 


مال دی غیر سو طط و حجر وغعیر گےدذاے سال رہ الوتر 


۲ 


۲۰( آضےواء الہان 


پا چادت بکفی کان من ڈرمی البشر ىڈ 
أي بکفي رجل کان. إلخ ذکرہ الزمخشریي وآبو حیان. 
قال مقیدہ عفا اللہ عنہ: أظھر عذہ الأقوال عندي : ان قولهہ: 
٦‏ یڈ َ‫ 5 سو ۳ رر سے .۹ ۔ ٦‏ : 
لین تمراتگہ یتعلق ب * نڈون٭ آيی: تتخذون من ثمرات النخیلء 
ون ةمن١‏ الثانیة توکید تلڈولیء والضمیر في قوله: هإیِنه4 عائد 


۔- ۱ 


اعلم اُن التحقیق علی مذھب الجمھور: أن عذہ الأیة الکریمة 
التی ہي قولہ جل وعلا: 'ل وین تَمرات التخیل التپ 4 منسوخحے بآیة 
المائلدة المذکورة . قما رم ےك صاحتب مرافی الٰسعود مھ وی 
شرحه (نشر البنود) من أن تحریم الخمر لیس نسخًا لإباحتھا الاولی 
بناء علی ان إباحتھا الاولی إباحة عقلیةء والإباحة العقلیة هي 
الہراءة الاصلیة: وشی بعینھا استصعاب ا العدم الأصليء ويی 
لیست من الاحکام الشرعيیة فرفعها لیس بنسخء وقد بین في 
المراقی: انھا لیست من الأحکام الشرعیة بقوله: 
وہسامن البراءة الأصلیة قد أخذت فلیست الشرعبة 
وقال أیضا فی إیاحة الخمر قیل التحریم: 
اباحما فضی آول الڑإسسلام بمراءة لیست من الاحکام 


کل ذلك لیس بظاسس بل غیر صحیح؛ لان إباحة الخمر قبل 
التحریم دلت علبھا عذہ الآیة الکریمة التي ھی قوله: ومن ثمراتِ 


سورة النحسل ۳ 
الَّخِل والختب نَيدوت بُلة سگا ٭ الایة. وما دلت علی إباحته آیة 
من کتاب الل لا بصح أن یقال: إن إباحته عقلیةء بل ھی إباحة 
شرعیة منصوصة فی کتناب اللہ؛ فرفعھا نسخ. نعم علی القول بان 
معنی السکر فی الایة: الخل أو الطعم أو العصیرء فتحریم الْخمر 
لیس نسَخًا لإباحتھاء وإباحتھا الأولی عقلیة. وقد بیٹا ھذا المبحث 
ٹی کتابنا (دفع إیھام الاضطراب عن آیات الکتاب). 


فان ٹیل : الاِه واردة تچ بش لخب والآخبار ل" بل جلھا 


الجواب: آن النسخ وارد علی ما یفھم من الاأیة من إباحة 
الخمرء والإباحة حکم شرعي کسائر الاحکام قابل للنسخ؛ فلیس 
النسخ وارڈا علی نفس الخمرء بل علی الإباحة المفھومة من 
الخبر؛ کما حققه ابن العربی المالکی وغیرہ. 

وقولہ تعالی فی ھذہ الأیة الکریمة: ‏ وَرلْقَاحَسَنا 4 أيی: التمر 
والرطب: والعلب والزیب؛ والعصیر ونحو ذلك. 


یں 


تنيه آخر 
اعلم : ان النہذ الذيی یسکر منە الکثیر لا یجوز ان یشرب منە 
القلیل الذی لا پسکر لقاتء وھذا مما لا شك فیه. 
فمن زعم جواز شرب القلیل الذي لا یسکر مله کالحنفبة 
وغیرھم فقد غلط غلطا فاحشا؛ لن ما پسکر کثیرہ یصدق عليه 
ہا کی المطاقة انف / مسکگی: والنبی چٹ بقول: ال مسکر رام٢8‏ 
وقد اثبت عنہ فی الصحیح َيثٍ آنہ قال : ال عسکر حیس + وکل 


۲ 





حمر حرامٴ8 ولو جاول الخصم ان پنارغ فی معی شذہ الاحادیث 
تحریمه . 


قلنا: صرح ٹل بان اما آسکر کثیرہ فقلیله حرام؛ وھذا نص 
صریح فی محل النزاع لا یمکن معه کلام . وعن عائشة رضی الله 
عٹھا قالت: قال رسول اللہ پل : اکل مسکر حرامء وما أسکر 
الفرق منه فماء الکف منه حرام* رواہ الْمام احمدء وآابو داود, 
والٹرمدي وقال: حدیث حسن. وعن ابن عمر عن النبي للا قال : 
١ما‏ آسکر کٹیرہ فقلیله حرام* رواه احمد: وابن ماجهء والدارقطنی 
وصےححجہ . ولابی داودء وابن ماجحہ والترمديی مٹله سواء من 
حدیث جابرء ورکذا لآأحمد: والنسائی:؛ وابن ماجهہ من حدیث 
عمرو بن شعیب؛ عن آبیہ عن جلہ۔ وکذلك للدارقطني من 
حدیث اللإمام علي بن آبي طالب رضی الله عنہ. وعن سعد بن أبی 
وقاص: أُن النبي قَلُ انھی عن قلیل ما آسکر کثیرہ* رواہ النساتی 
والدارقطئنی. وعن عمرو بن شعیبء عن آبيەء عن جدہ: أن النبي 
ال آتاء قوم فقالوا: یا رسول الل (إنا ننبذ النبیذ قنشربه علی غدائنا 
وعشائنا؟ فقال: ٦‏ اشربوا فکل مسکر حرام؟ فقالوا: یا رسول اللہ 
نا تکرہ بالماء؟ فقال: ٭حرام قلیل ما آسکر کثٹیرہ4 رواہ الدارفطنی . 
اھ بواسطة نقل المجد فی (منتقی الاآخبار). 


فھذہ الأحادیث لا لبس معھا فی تحریم قلیل ما آسکر کثبرہ. 
اکل شراب آسکر فھو حرام* ما نصە: فعند أبي داود؛ والنساتی: 


سورۃة النعل ۲۰۵ 
وصححہ ابن حبان معن حدیث جاہر قال: قال رسول الہ ہہ : اما 
أآسکر کثیرہ فقلیله حرام؟ ولانسائي من حدیث عمرو بن شعیب 
عن أبيه عن جدہ مثل: وسندہ إلی عمرو صحیح. ولابی داود من 
حدیث عاتشة مرفوغًا اکل مسکر حرام؛ وما أآسکر منہ الفرق غملء 
الکف منە حرام* ولاہن حبانء والطحاوی من حدیث /ر عامر بن 
سعد بن أبي وقاص؛ عن آبيه عن اللبی قيٍ قال: ‏ أنھاکم عن قلیل 
ما آسکر کثیرہا وقد اعترف الطحاوی بصحة لہ الأحادیث ‏ إلی 
أن قال -۔: وجاء أیضا عن علی عند الدارقطتيء وعن ابن عمر عند 
إسحاقء والطبرالیء وعن خوات بن جبیر عند الدارقطئي: 
والحاکمء والطبرائيی؛ء وعن زید بن ثابت عن الدارقطنيء وفي 
آسانیدھا مقال؛ لکتھا تزید الأحادیث التی قِلھا قوة وشھرة. 





فال آبو المظفر ابن السمعائی (وکان حٹفیّا فتحول شافعیًا): 
لبتت الآمحبار عن اللنبی پیا فی تحریم المسکر . 


ٹم ساق کئیرّا مٹھاء ثم قال: والآخبار في ذلك کثیرةء ولا 
مساغ لأحد فی العدول عنھا والقول بخلافھا؛ فإتھا حجج قواطع . 
قال: وقد زل الکوفیون فی هذا الباسء ورووا فيه اخبار؟ معلولة: 
لا تعارضی ھذہ الأخبار بحال۔ ومن ظن أن رسول ال لَلُْ شرب 
مسکڑا فقد دخل فی أمر عظیم وباء بإئم کبیر؛ وإنما الڈي شربه 
کان حل و ولم یکن مسکرا. وقد روی ثمامة بن حزن القشیری:؛ آنہ 
سأل عائشة عن اللیذ؟ فدعت جاریة حبشیة فقالت: سل ہل 
فاٹھا کانت تٹبذہ لرسول اللہ پل . فقالت الحبشیة: کتت آنبذ لە في 
سقاء من اللیل: أوکٹە وأعلقہ فإذا آصبح شرب منہ. آخرجه مسلم۔. 


کر 


۲٦‏ اضموآء البیان 





وروی الحسن البصريی عن امہ سن عَالْشة نحوء . نہ قال : 
فقیاس الیذ علی الخمر بعلة الإسکار والاضطراب من اجل 
ال قسة وأوضجھا: والمماسد التی توجد فی الخمر توجد فی 
البیذ - إلی ان قال: وعلی الجملةء فالنصوص المصرحة بتحریم 
کل مسکر قل آو کثر مغنیة عن القیاس. والل اعلم. 

وئد قال عبداللہ بن السارلٰك: ا یصح فی حل الد الڈی 
یبسکر کثیرہ عن الصحابة شیء ولا عن التابعین: إِ عن إبراہیم 
التخعي. انتھی محل الغرضی من (فتح الباريی) بحذف ما لا حاجة 
اي . 

قالِ مقبدهہ _ عفا اللہ عنه -: تحریم قلیل النبیذ الٰذيی یسکر 
کثیرہ لا شك فيه؛ / لما رآیت من تصریح النبی پچ بن ما أسکر 
کثیرہ فقلیله حرام1. 

واعلم: آن قیاس النبیذڈ المسکر کثبرہ علی الخمر بجامع 
والقیاس بشترط فيه آلا یکون حکم الفرع منصوضُا عليه کحکم 
الأصلء کما أشار له فی مراقی السعود بقوله: 

وقا ابن المتذر: وجاء أھل الکوفة بآخبار معلولة: وإذا 
بے اھ . 

ہے حر بر رصم حر جک سے 
٭ قولہ تعالی: ٭ وازحن ريك انی الغل ٭ الایة. المراد بالایحاء 


ھمنا: الإلھام. والعرب تطلق الڑیحاء علی الإعلام بالشيء في 





خفةٰ: ولذا تطلقه علی الاشارۂف وعلی الكکتابةء وعلی الالھام . 


ولذلك قال تعالی : * تاقح رك لی اش لہ أي: ألھمھا 
رقال: ۶ ای إِاَرع آے سیر کر وا 7 وا 


ا ىک 7 ئک اق لات ومن إطلاق الوحی عل الکتاة 


فمدافم الربان عري رسمھا خَلقًّا کما ضمن الوحی سلامھ 


ف 7ال وحي ٢‏ فی التب (ہضم الواو وگسر الحاء وتنلید الٰہاء) 
جمع وحی ہمعتی الکتابة. وسیاتيی لھذء الْمألة إن شاء اللہ زیاده 
إ[یضاح . 


ِٔ سال کر مر ہے ٭ ہے ت٠‏ حر ۔ 
٭ قولہ تعالی : * ویدکر کن یرد إ أزقلا مر لی لا یعاز بعد تار شَیتا إِنَ 
مخ ۱ك یر ابر 
اہ علیم فی زی 


بین جل وعلا فی ھذہ الآیة الکریمة: أن من الناس من یموت 
قبل بلوغ أُرذل العمرە ومٹھم من یعمر حتی یرد إلی آرذل العمر. 
وارڈذل العمر آخرہ / الذی تفسد فيه الحواس؛ وپخٹل فيه النطق 
والفکرء وخص بالرذیلة لأنه حالا لا رجاء بعدھا لإصلاح ما فسد؛ 
بخلاف حال الطفولة: فإنھا حالة ینتقل مت إلی القوة وإدراك 
الأشیاء. وأوضح ھذا المعنی فغي مواضع آخر ؛ ٤‏ کقوله فی سورۃ 
السچ: تجچہ تج نب اَل الم لیلد 
علم مِنْ بَعَد عم کاچ وقوله ني الروم : ٭ 8 اَىَدُالنٍی خَلمَک مَن ضَعَبِ 


٦‏ ؟ً 


۸ ۷ اضواء الیےان 





مر لی ۔ سے سی ۳ ہم مو ےس 


تم جعل مِنْ ہم ضعف فَوَۃ شم جمل من ند قُوَزَ تا وَکََبَدک الایتہ 


واشار لی دلك أَضا بقو له : کیب ہی 
ف کے 4 وقوله ٹيی سورۃ المؤمن: * تم گرا شا سکم 


ن لو من بل وَاِتبلدا جا ملا ضسعی وا ملک ڈیلرے : 

وقال خی محیلہ تی کلم میں مد لاہ الک بمة : 
باب قوله تعالی: ٭* وی5 من مڑ أَننْل اشْتْر چ4 حدثتا موسی بن 
بسماعل؛ حدٹنا عاروں بن موسی ابو عید اللہ الاعور؛ تج سعہس 
عن نس بن مالك رضی الہ تعالی عنه : ان رسول اللہ نا کان بدعو 
(أعوذ ناللہ م٠‏ ن البخل والکسل؛: وآارذل الْعمر> وعداب الشرء وفتنة 
الد جال؛ وفتنة المحسا والممات٢‏ ھ۔. 


وعن علي رضی ا تعالٰی عنه: آن آرذل العمر خمس 
وسبحول سنكھ, وعن فتادة: تسعون سنة. والظاھر نہ لا تجدید لہ 
بالئستین؛ وانما شو ںاعضار تفاورٹ حال الآشخاصی ؛ فا یکون ابی 
حمس و سبمعین ات عف دنا وعقک واشد خر ا ح. آج ابٰ تسعیں 
سٹمت تکالیف الحیاۃ ومن یعش تجائے حولا لا ابا لک یسا 

أن ابن الثمانین 3 أرذل العمرء وبدل لە قول الآخر: 

وقوالہ: پوسجحجتہ ای برد إلی ارذل العم ااأجل 
ان یزول ما کان یعلم من العلم أیام الشباب: ویبقی لا یدری شينًّا 


لذھاب إدواکہ بسبب الخرف. ولل فی ذلك حکمة. 
٦ .‏ - وہ آپ - 


سورۃ النحصل و۴۰۹ 
/ وقال بعضی العلماء: إِن العلماء العاملین لا ینالھم ھدا 
الخرف وضباء اللہ رالعقل من شدة الکبر؛ ویستررح لھا 
المعلی من بعض التفسیرات فی قولہ تعالی: تر رددتہ أسفل 
سن تن الا الین ماماوا بعر اتک الایة 
بے کو لہ تعالی : 2 لن تل بمضکر علق بمیں ف الرزق ما ایت 
ا بای رزتھۃر عق کا مسکت اک تر حم موا فْنممة الله 


ساب حب اگوی 
بیمروںے تر 





اأظھمر التفسبرات فی ھذه الاية الكریمة: آأن ال ضرب فپبھا 
مل للکفارء بأنه فضل بعض الناس علی بعض فی الرزق؛ ومن 
ذلك تفضیله المالکین علی المملوکین في الرزق؛ وأ المالکین لا 
یرضون لآأنفسھم أت یکون المملوکون شرکاءھم فیما رزقھم الله من 
الڈموال والنساء وجمیع نعم اللہ. ومع ھذا یجعلون الاأصنام شرکاء 
لہ فی حقه علی خلق الذی ھو إخلاص العبادةۃ لە وحدہء أي: 
إِذا کنتم لا ترضون بإشراك عبیدکم معکم فی أموالکم ونسائکم؛ 

ویشھد لہذا الممنی فولہ تعالی : ٭ صَِب لَکُم مَنَلا مَنْ 
7 مل لکم بن ملک اَسنکم دن شا جسہو ہہ 
ْنَم الایة. پت أنَ (ما٢‏ فی تولہ: ٭ تما آلزت فم لوا رای 
رزمهۂ عَل مَا مَلکٹ أَتتَلم ۹ نافیة أي: لیسوا ہرادي رزقھم علیهم 
حٹی یسووھم مع امہ اھ . 

فإذا کانوا یکرھون ھذا لأنفسھم؛ فکیف یشرکون الاوثان مع 
الل فی عبادته! مع اعترافھم بأنھا ملک کما کانوا بقولوت پي 


۷ك 


٣ ۸۸ر‎ 


٭ اأضےواء ال.۔+ان 





تلیبتھم: لبيیك لا شريك لكء إلا شریگا هو لك؛ تملکه وما ملك. 


وھذہ الایة الكریمة نص صریح في |إبطال مذھب الاشتراکیة 
الْماتا ل بأله لا یکوت آحد افضل من احد فی الرزق: ولل فی تفضہل 
بعحضھم علی بعض في الرزق حکمة؛ قال تعالی: ٭ے من قسمتا یلیم 


کر کپ ىحرے 


0ی مق جو الڈیا وَرَْمَ عم رق بتیں تَيَجَبٍ لح بعطلّہم بَعَسا 
شر4 الایف وقال: س* الد اط ال لسن بنا یدیز ونال: ۶ عل 
الوسع فرع وَعَل الحقت / 07 إلی غیر ذلك من الّیاٹت. وفی 
معنی ھذہ الٴیة الكر بمة فولان آخران: 

اُحدھما: ان معتاھا آنهہ جعلکم متفاوتین فی الرزق؛ فرزقکم 
اآفضل مما رزق مماليیککم؛ وھم بشر مثلکم وإخوانکم: فکان 
ینبغي أن تردوا فضل ما رزقتموہ عليھی حتی تتساووا ۂ فی الملیس 
والمطعم ؟ کما ثبت عن البی یڑ أنه آمر مالکی العبید ەأن 
یطعم وشم صجبا بطعموں: ویگسوهھم مما یلبسونٔ؟ وعلی 0 القول 
فولہ تعالی : فا الد کی ڑا ا رازی ررقم علق ماملحکت ام ی4 لوم 
لپ وتقریع علی ذلك . 

القول الثاني: ان معنی الية: أنه جل وعلا عو رازق المالکین 
والمملوکین جمیعا: فھم فی رزقه سواءء فلا بحسین المالکون أئھم 
یردون علی ممالیکھم شیٹا من الرزق؛ فإنما ذلك رزق اللہ ہجریہ 
لھم علی آیدیھم. والقول الأول ھو الأظھر وعليه جمھور العلماء 
وبدل لە القرات کما بہنا۔ والعلم عند اللہ تعالی ۔ 


وقولہ: و اَفِنِمْمَة اقم عََحَدویت لجا ۹ إنکار من اللہ علیھم 
جحودھم بنعمتہ؛ لان الکائر یستعمل نعم اللہ فی معصیة اللہ 


فیستعین بکل ما أُنعم بە عليه علی معصیتہ: فُإنه پررفھم ویعاقیھئ: 
وشم بعسدول غیرھ . ز جحل: تعلی بالماء ٹيی اّلعة العر بیة ؛ کقوله : 
٣‏ ندرا ك4 الاَیقت ونوله: ۶ نََلَِوْم تَکَھ کا موا لِنا شمهۂم 
اھنذاوما کاووا بقَابینا محجحدوت: 4 والجحود بالنعمة هو کمراتھا. 


قولہ تعانی: ط وھ جع لکل بن نشیک ازجا _َعمَل لک من 
رکم بین وَحَتَدء کہ الأایة . 


ذکر جل وعلا فی عذہ الیة الكریمة: أنە امتن علی بني آدم 
اعظم منة بأت جعل لھم من أنفسھم آزواجّا من جنسھم وشکلھم: 
ولو جعل الأزواج من نوع آخر ما حصل الائتتلاف والمودۃ 
والرحم ولکن من رحمتہ خلق من بنی آدەم ذکورا وإنااء وجعل 
الائاث آزواجّا للڈذکورء وھذا من اعظم / المٹنء کما أنه من أعظم 
الأیات الدائة علی أنه جل وعلا ہو المستحق أن یعید وحدہ. 
وأرضح فی غیر ھذا الموضع : ان ھذہ نعمة عظیمة: وأنھا من آیاتہ 
جل وعلدء کقولہ: ٭ ون ٭اینیوہ آج خلق لکر من انشمِکم ازییجا کوا 
إلَِھَا وَعَمَل یتم مَوَدَه وَيَمَمَة ا ق يك لبتِ لقوم َنکرونَ <> پ4 
وقولہ: *٭ اسب اشن آن برا صلی را أقريكف مد من می می تر بان علقَة 
تلق صن جئاتن الل اك 7ج وقولہ تمالی: هو 
ای عَلفَکم ون یں وَحتَووَجَهَلَمتہَا رجا ليسَکی إِكا 4 الّیة. 

واختلف العلماء فی المراد بالحفدة فی ھذہ الاأیة الکریمة؛: 
فقال جماعة من العلماء الحفدة: اولاد الأولاد أي: وجعل لکہ 
من أزواجکم بنینە وعن البئین حفدۃ. وقال بعض العلماء: الحقدۃ 
الأعوان والخدم مطلقٌاء ومنه قول جمیل: 


۰۹ 


گ2 


آ۲ ۰ اأضےراء آ.٘4ان 


حفد الولائد حولھن واسلمت باآاکفھخن آزمے الأجمال 

أي: آسرعت الولائد الخدمةء والولائد الخدم الواحدۃ 
ولہلٰت ومله قول الاأعشی: 
کلفت مجھولھا نوا یمانیة إذا الحداة علی أکسائھا حفدوا 

ای : ُسرعوا ٹی الخ مۂة . و نے فوله هی سورہ امحفد التی 
نسخت : ہوال ونسعی ونحفد٢‏ أي : نسرع فی طاعك . 

وسورة الخلح وسورة الحمٰد اللتان لسختا یسن عند المالحَیة 
القثنوت بھما فی صلاة الصیح کما هو معروف . 

وفیل: الحقة الأاختان رھم آزواج البنتات : وملة فول الشاعر : 
فلو ان نفسی طاوعتنی لأاصبحت ‏ ھا حفدممایعد کثیر 
ولکھا نمینسں علی ات عیوف لاصیار اللغام تذور 

والقذور: التی تنزہ عن الوقوع فیما لا پنبغی؛ تباعدا عن 
التدئس بقذرہ. 

قال مشہلت _ عفا التھ عته _: ااحفٰد؟: جمع حاقد اسم فاعل 
من الحفّد وھو الإسراع فی الخدمة والعمل . وقلف قدعنا فی ثرجمة 
ھذا الکتاب المبارك: ان / من أنواع البیان التی تضمتھا أنْ یکون 
فی نفس الایة ثرینة دالة علی عدم صحة قول بعض العلماء فی 
الاية فتےن ذلكِ . 

وفی لہ الأة الکر یمة شربلة دالۃ علی ان الحفلة آولاد 

, ہي ہے سر نے سی رگ ہے ہے سے ال٢‏ اع عر سے اس غخراتیى کر 

الاو لاد ؛ لان قولےہ: مَعمَل لکم بْنْ زونجمعحکم بین وحمد: 4 دلیل 


ظاھر علی اشتراك الہنین والحفدۃ فی کونھم من آزواجھم: وذلك 
ذلیل علی أنھم كِلھم ن اولاد ازواجھم. ودعوی ان فو له: 
لإَحنَدَۃچ معطوف علی قولہ: ط ربا چ۹ غیر ظاھرةء کما أن 
دعوی آنھم الاختان: وآن الاختان ُزواج بناتھم؛ وبناثھم من 
أزواجھمء وغیر ذلك من الأقوال: کلە غیر ظاھرء وظاعر المرآان 
هو ما ڈذکرء وھو اختیار ابن العربي المالٰكي؛ والقرطبي وغیرھما. 
ومعلوم آن اولاد الرجل: وأاولاد أولادہ من خحذمہ المسرعین قي 
خلہمتھ عادہ, والعلم عند الله نعالی . 


ہبہ 


فی قوله جل وعلا فی عذہ الأیة الکریمة: وَللہ جمل لکم من 
فک أڑْوجا 4 الایة _ رد علی العرب التی کائت تعتقد أنھا کات 
تڑوج الجن وثباضعھاء حتی روي آن عمرو بن یربوع بن حنظلة بن 
مالک روج سعازن 5 مھ رکان پخڑھا عی سنا البریق زع تراہ 
فتنعر فلما کان ٹي بعضص اللیالی لمع ال رق وعابنتھ الہعلات 
فقالت؛: عمرو! ونفرتہ فلم یرھا أبداء ولڈا قال علباء بن أرقم 
الا لی اللہ بنی السعلاة مرو لس روح لعام النات 


وتوله ٭النات)؛ أصله ٴالناس۹٥‏ آہدلت فيه السین تاءء وکذلك 


قوله ۸ اکیات؟ اصله ؛اکیاس* جمع کیسہ آبدلت فيه السین ناء 
ایضا. 


۲۸۰ اضواء الٰیان 


وقال المعری یصف مراکب إبل متغربة عن الاوطانء إڈا 
رأت لمعان البرق / تشتاق إلی أوطانھا؛ فزعم أنه بستر عنھا البرق 
لتلا یشوقھا إلٰی أوطانھا کما کان عمرو پسترہ عن سعلائه : 


إذا لاح إیماضص سترت وجوھھا کأئي عمرو والمطي سعالي 


والسعلاۃ: عجوز الجن. وقد روي من حدیث آأبی ھریرۃ: أن 


البی لا قال: ٢‏ احد ابوی بلقیس کان حئیّا١.‏ 


قال صاحب الجامع الصغیر: أخرجہ أبو الشیخ في العظمة؛ 
وابن مردویه فی التفسیرء وابن عساکر. 

وقال شارحه المناوی: فی إسنادہ سعید بن ہشر۔ قال فی 
المیزان عن ابن معبن: ضعیف. وعن ابن مسھر: لم یکن بہلدنا 
ا٘حفظ من وھو ضعیف عنکر الحدیث: ثم ساق من مناکیرہ ھذا 
الخبر اھہ۔ وبشیر بن نھيك أوردہ الذھبي في الضعفاء. وقال أبو 
حاتم: لا یحتح بە . وولمه النسائی . التھی . 

وقال المناوي فی شرح حدیث ؛أحد أہوي بلقیس کان جنّا) 
قال تقتادة: ولھذا کان مؤخر قدمیھا کحافر الدابة. 

وجاء في آثار؛ ان الجنی الامء وذلك اُن أباما ملك الیمن 
حرج لیصید فعطشء فرفع لە خباء فی شیخ فاستسفاہ: فقال: یا 
حسنة اسقی عمكث؛ فخرجت کأنھا شمس بیدھا کاُس من یاقوت: 
فخطبھا من آبیھاء فذکر ألە جنی؛ وزوجھا منە بشرط آأنه إن سألھا 
عن شيء عملتہ فھو طلاتھاء نت منە ہولد ذکر؛ ولم یذکر قبل 
ذلككء فذبحته فکرب لذلكء وخاف آن یسألھا فتبین مل ٹم أتت 


یبلقیس فأظھرت البشر فاغتم فلم بملك أن سألھاء فقالت: ہذا 
جزائيی منك! باشرت قتل ولدي من أجلك! وذلك أن أبی یسترق 
السمع فسمع الملائکة تقول: إِن الولد إذا بلغ الحلم ذبحكء ٹم 
استرق السمع فی ھذہ فسمعھم بعظموت شاٹھاء ویصفون ملکھا 
وھذا فراق بیني وبینك؛ فغلم یرھا بعد. هذا محصول ما رواہ ابن 
عساکر عن یحیی الغساني اھ. من شرح المناوي للجامع الصغیر . 


وقال القرطبی غی تفسیر سورة النحل۴: کان آبو بلقیس وھو 
السرح بن الھداهد بن شراحیل: ملکًا عظیم الشأنء وکان بقول 
لملوك الاأطراف: / لیس احد منکم کفأ ليی؛ وأہی أن یتزوج منھم؛ 
فزوجوہ امرأۃ من الجن یقال لھا: ریحانة بنت السکن؛ فولدٹ لە 
بلقمة وھي بلقیس؛ ولم یکن لە ولد غیرھا. 


وقال ابو غریرة: ال اہی وچ : ١‏ کان احد أبوي بلقیس جنیا 
۔الی أن قال: - وبقال: إن سبب نزوج أبیھا من الجن أنه کان 
وزیرا لملك عات: پعتصے نہساء الرعیف وکان الوزیر غیورا فلم 
یٹزوج؛ فصحب عرة فی الطریق رجلاً لا یعرفه فقال: عل لك من 
ازواجھن. فقال: لئن تزوجت ابنتی لا یغتصبھا آبدا۔ قال: بل 
ل٭ بلقیس - إلی غپر ذلك من الروایات . 

وقال القرطبي أیضا: وروی وھب بن جریر بن حازم؛ عن 


الخلیل بن آحمدء عن عثمان بن حاضسب قال: کانٹ أُم بلقیس من 
الْجنء بقال لھا: بلعمة بنت شیصان. 


۲ 


۷۱م,/۲۴۳ اضراء الےان 


قال مقیدہ _ عفا اللہ عنه -: الظاھر ان الحدیث الوارد فی کون 
احد آبوي بلقیس جنیّا ضعیف٠‏ وکللك الآٹثار الواردۃ فی ذلك لیس 
مٹھا شيء یثبت 

مسألة 

اختلف العلماء شی جواز الٰمناكکحة بین ہنی آدم والحن 
فمنعھا جماعة من أھل العلم: وآباحھا بعضھم. 

فقال المناوی فی شرح الجامع الصخیر) : فی الفتاری 
السراجية للحنفيیة: لا تجوز المناکحة بین الڑنس والحن وإنسان 
الماءی لاختلاف الجنس. وفی فتاوی البارزی من الشافعة: لا 
ہجوز التتاکح ستھما . رجح ان العماد حوازہ اھ . 
واختلاف الطبعین؛ إذ الادمي جسمانی؛ والجني روحاني: وھذا 
من صاصال کافخار وك من مارج من تار والا متزاج مع ہد 
بن العرہی المالکی : نکاحھم چجائز عقلاا ؛ فان صح تفلا فیا 
ونعمت. 

قال مقیدہ ۔عفا اللہ عنه -: لا اعلم فی کتاب اللہ ولا فی سنة 
نبیە پيْكٍ صا یدل علی جراز مناکحة الإنس الجنء بل الذي یستروح 
من ہم الابات عدم جو جوازہ. فو لہ لی "لہ ارہ الکریمة : 

جَمَل لکُم ین یسک أَڑویا چ4 الایة,. متا علی خی آ بن 
ارس من نوعھهھم وجنسهھم - یفقھم منه آنه ما جعل ! لھم أزواجًا 


سورة النحا ۳,۸۷ 


تبایتھم کمباینة الانس للجن؛ وھو ظاھر. 


2 سے ہے 7 ِ تس کے لہ چم سر 

ٴ ویؤیدہ غوله تعالی: ٭ ون مابتییہ ار خلق لکر بن انی کم آزویجا 
لس کا لھا تعصل نم وه وَعمَة یچ فقولہ: طآن خَلَقَ لکر ون 
٤‏ کو جم 7 
اَنشَيکم أَزُوَِبا> فی معرض الامتنان ۔ یدل علی أنه ما خلق لھم 

ویؤید ذلك ما تقرر في الأصول من ةأٗن النکرة في سیاق 
١‏ چے 7 سی اہج کت ےآ لیے سے 
الامتنان تعم؟ فقوله: جعل لکم من اف ہرز ارو جا پچ جمع منکر في 
سیاق الامتنان فھو یعم؛ وإذا عم دل ذلك علی حصر الآزواج لٹا 
الإأح ل زعموا دن الجموع المکرة ٹی سباض الائہات ضر صہح 
العموم8 والتحقیقی آنھا کی سایق الابہات پا نعم ‏ و لہ دذرح یی 
مراقی السعود حیث قال فی تعدادہ للمسائل التی .عدم العموم فیھا 

آما فی سیاق الامتنان فالنکرۃ تعم. وقد تقرر فی الأصول ٭آن 
النکرۃ فی سیاق الامتنان تعم؟ کقولہ: ھا ولس ین اکلہ ما وبا چ4 
أي: فکل ماء نازل من السماء طھورء وکذلك اللکرۃ في سیاق 
الغی أو الشرط آو الٹھی؛ کقولہ: ف ما لک يّن إل عبرم وقولہ: 
ط ان آحد ث المشرکرے ٭ الایف وقولہ: ٭ وَلا تلع َْمُمْ کٹا . .چ4 
'لاَبة. ویسٹانس لھذا بقولہ: ھا وتَدرَون ما خلق لہ رہم جن نیکم بل 
>> لرے سو نے - 
لقع ویک 45 فإتہ یدل قي / الجملة علی أن ترکھم ما خلق 
ال لھم من آزواجھم: وتعدیہ إلٰی غیرہ یستوجب الملام: وإن 


۲۸۸,۸ اضراء البِمان 





کان اأصل التوبیخ والتقریع علی فاحشۃة اللواط؛ لات اول الکلام: 
ط اون الکران بن العَلییں تز مرو ما خلق لہ رلک بن اکم 4 فان 
وبخھم علی أمرین: 

اُحدھما: إتیان الذکور. والٹانی: ترك ما خلق لھم ربھم من 
آزواجھم. 

وقد دلت الاّیات المتقدمة علی أن ما خلق لھم من أزواجھم 
حو الکائن من أنسهھ آي: من نوعھم وشکلھمء کقولہ: ط وَآله 
جَعَلَ لکم بِن اشک لیب 4 وفولہ: سے زین ءَایٔیبہ آن حَلقَ لگر مِن 
ا سکم أزو ما ٭چ الایقف فیفید أنه لم یجعل لھم آزواجّا من غیر 
آنفسھم؛ والعلم عند اللہ تعالی. 


ہچ 
3 
5 
میس 
٣‏ 
ا 


٭ قوله تعالی: وَسِدوتَ مِن دوب 
اوت وَالَأَضِ شَیَاوَلا تَتَِلمُونَ 422 ذکر جل وعلا فی ھذہ الایة 
الكریمة: أن الکفار یعبدون من دوت اش مالا یملك لھم رزقا من 
السملوات بإنزال المطرء ولا من الارض بانات التبات؛ وآکد عجز 
معبوداتھم عن ذلك بأنھم لا یستطبعون: أي: لا یملکون أن 
یرزقوا۔ والاستطاعة منفیة عٹھم أصلاّ؛ لأنھم جماد لیس فیه قابلیة 
استطاعة شیء . 


ویفھم من الایة الکریمةڈ: أنه لا یصح أن یعبد إلا من پرزق 
الخلی؛ لان آکلھم رزقہ وعبادتھم غیرہ کفر ظاھر لکل عاقل. 
وھذا المعنی المفھوم من علم الایة الکریمة بیله جل وعلا في 
مواضع آخر کقولہ: ٭ لک این تثہدوت من دوت اللہ لا بیکرت لکم 
رکا فَابْْا ند الو الِزف وَأعَُدوۂ واشگروا لہ إليه سححوت 2< پ 


سسورة الىسل ٢,۸۹‏ 


گل عیب .الال 


وقولہ: ظ أمَن هذا لی برک ان سک سک نہک لاف مو ور پ4 
وکولةە: ما حفث ال ونس لا ڈو پک اي ینم نونف وم 
ےآ بن لیمون زا ا ال مر ان خر القوز الم نچ وقولہ: ہل 
لہ ا رکال اوت تَالزی مث هی رَلا مد 4 وکولھ: 

وم أ مل بالصَلٰۃ سیر ملا ا لا تلك رڑتا ترزقاک وَالموِبة اک 
وقولہ: ہل من خللق عبر الہ بروْفکم مِنَ الما وَالا ہ الایف 
وفولہ: ط بسن تفگ م اك وَالهیی> الٗیق إلی غیر ذلك من 


الایات , 


ےہ 


فی فوله: ل شَینً ہچ فی ہہ الاأیة الكريمة ثلالة أوجه من 
اھر اب : 


لھذا المصدر؛ أي: ویعبدون من دون اللہ ما لا یملك أن برزقھم 


حم چے کرحی ا 


ونظیر ھدا الاإعراب قوله تعالی: ظ از إطمنم ق پور دی مسغبا رت 
تا پچ الایة . فشّو لہ ' یچ مفعول به للمصلر الٰذي عو إطعام؛ 
أی: ان یطعم نما دا مقر بة . ونظیرہ من کلام الج بس فول المرار 


بضرب بالسیوف رؤوس قوم أزلناھاھن عن المقیل 


ُقَوله: لرؤڑوس قوم مفعول بە للمصدر المنکر دی ھو 
فوله: 7بضرب١‏ وإئی عذا آشار فی الخلاصة بقوله: 


پ 


۰ اأضواء البیىان 


الوجه الانی : ان قولہ: س*٭ شیا بدل من قولہ: ظط رن نام 
علی آن المراد بالوزق ھو ما یرزقه اللہ عبادہء لا المعنی المصدری . 

الوجه الثالث : ان یکون قولہ: ٭* سیا4 ما ناب عن المطلق 
من قوله: ٭بَمْلكَ٭ آی: لا یملك شينًّا من الملك: بمعنی لا یملك 
ملکا قلیلا أن یرزقھم. 


قولہ تعالی: فلا ترلنا لہ الال 4 تھی اللہ جل وعلا 
فی ھذہ الایة الكریمة خلقہ أن یضربوا لە الآمثالء أي: پجعلوا 
لہ أَشباھمًُا ونظراء / من خلقهء سہحانه وتعالی عن ذلك علر٢‏ 
گہیرا! ۔ 


کنل شی تپ الایف وقولہ؛ وس 1ے 4 
إلٰی غیر ذلْث من الایات . 


٭ قوله تعالی: ٭إ وَنَا اََرٌ الکَامو إِلا تم اضر >> الایة. 
اأظھر الأقوال فیھا: آن المعنی أن اللہ إذا آراد الاتیان بھا قھو قادر 
علی أن یاتي بھا في أآسرع من لمح البصر؛ لانه یقول للشیء کن 
فکون. ویدل لھذا المعتی فوله تعالی : فلوم ما مرا الا وت تلم 
اضر 4 . 

وقال بعضی العلماء : المعنی ھی قریب عندہ تعالی گلمح البصر 
وات گاندت بعدًا عند کم : کما قال تع لی : وم پرونٹ بیدا وئرنلھ 
یا پچ رکال : ولک یوما ند رك کالب ستتر کا تعدوبت لچ 


سورة النحل ۲۱ 


واختار آبو حیان فی البحر المحیط أن آ4 في قولہ: او 
کو اقب کا لاڑإیھام علی المخاطب؛ وتبع في ذلك الزجاج قال: 
فا وَأَتِسَلہ إ اتد الب از یدڈوت 4:7 وقولہ: ای 10 


07 
٭ قوله تعالی: ٭ تل لک الشمع وَالاَبصنر وَالاحمدة لملکم 


کرو نہ کہ ذکر جل وعلا فی ھذہ الایة الکریمۃة : أئه آخرج بنيی 
آدم من بطون امھاتھم لا بعلمون شیٹا: وجعل ل ہم الاسماع 
والأبصار والأفثد لأجل أن بشکروا لە نعمه. وقد قدمنا: ان 
العل ٥‏ للتعلیل جس جج سی سوب ہے 
فی مواضع آخر: أن آکثٹرھم لم یشکرواء کما قال تعالی: ش و 
تک رالاس لا منسٹڑورے 1 ٭ وقال: سط ٹل هو آادی اناد وَجَملَ 

تر اشدع رَالَنٹر رَلاكینة قیلا نا تَنکونَ -> ٭ إلی غیر ذلك من 
الٴیات . 


کے 


لم یات السمع في القرآن مجموغًاء واإثما یائی فیه بصیغة 
الافراد داثمّاء مع أآنه یجمع ما یذکر معه کالآفٹدۃ والآبصار / . ۲8۷ 
واظھر الأھو ال ئی رکة إفرادء دأکما: ان أصله مظضذڈر سمخ 
سمعٌاء والمصدر إذا جعل اسمًّا ذکر وأفردۂ کما قال فی الخلاصۂۃ: 
ونلعشسوا نوضك گر کہہے“ فانٹت مرا اافراد والصدکیرا 
٭ قوله تعالی : ۶ آَلَہ روا إی لیر مہ رمسشساف جو لاوما 
سی کون الا اش ان فی دَلك لیت فقو کو ماوت ؟ 7 ذکر جل وعلا فی 


")٥۱۲‏ أضواء الیان 





ھذہ الایة الکریمة: أن تسخیرہ الطیر فی جو السماء ما یمسکھا الا 
مو : من آیاتہ الد۔إل علی قفذدار تہ و استحعقاقه لان بپسصلہ پ جا۔ہ . 


ا ےج جح صإ 


واوضح ذا المعنی في غیر ھذا الموضع ؛ کقولہ: اور وا لی الطیر 


پوس یا شر 5م ھی سے یتم و کر بل 
وفھم صافاپ وَنَقَ٢ضی‏ ما یم الا الرخمان انف یل شی تصس بر 8 

لم یذکر علماء العربیة الفعل بفتح فسکون من صیغ جموع 
التکسے . 


قال مقیدہ - عفا اللہ عنه -: الذي بظھر لی من استقراء اللعَة 
العربیة: آن الفعل ۔ ہفتحم فسکون ‏ جمع تکسیر لفاعل وصنا 
لکثرة ورودہ فی اللغة جممًّا لە؛ کقولہ ھنا: ٭* آولر روَا إِل الظر 
فوقو پ فالطیر جمع طاتپی و کالصحب فالەه جمع جاجت ؟ قال 
وقوفا بھا صخبي علىٌ مطیھم بقولون لا تھلك أسّی وتجمل 
فقولہ ”صحبي! أى : اصحابی؛ وکا ء؟ک قانہ جمع راکب؛ 
قال تعالی ٣‏ والُکٹب کب اَسنَل یک4 وقال ذو الرمة: 
استحدث الرکب عن اشباعھم خبرڑا ‏ آم راجع القلب من أطرابہ طرب 
ااعن اسیا هم٢‏ وکالن بے فارہ جمع شارب ؟ ضا فو لئ ابعة 
دبہان : 
ػأنه خارجّا من جنب صفحته سفود شرب نسوہ عند مفتاأد 


فان رد علی الشرب ضمبر الجماعة فی قولہ: ا نسوہا إلخ 


سورة النحل ۳ 


وکالسفر فإنه جمع سافر؛ ومن حدیث: :آتموا فإنا قوم سفرا. 
وقول الٹنفری /: 


وکائرجل جمع راجل؛؟ وعثلہ قراءة الجمھور ل٭ وََجْلِبُ علَہم 
مك ورچلاک ۹ بسکون الجیم. وأما علی قراءۃ حفص عن عاصم 
بکسر الجیم فالظاھہر ان تسرة الجیم اباع لسر ة اللام؛ قمعتاہ 
معنی قراءة الجمھور. ونحو ہذا کثيیر جدا فی کلام العرب؛ فلا 
نطیل بە الکلام. والعلم عند اللہ تعالی. 

. : ۱ سے سی ماعرس کے ھی و سہ سی کی غر سر ہی _- سے 

دوله تعالی : پ٭وحجعل سربیل تفیکم اآلخر وسر یل 
تقیکر بَاسحمْ 4 الآیة. ہین جل وعلا فی ھذہ الأیة الکریمة منتہ 
علی خلقه؛ بآنه جعل ئھم سرابیل تقیھم الحرء أي: والبرد؛ لن 
۳ك ینلفی الحر من اللباس یھی ایرد . والمراد ببذہ السرابیل : 
العمصان ونحوھا من ٹٔاب القطن والکتان والصوف . 

وقد بن ھذہ النعمة الکبری في غیر ھذا الموضع؛ کقوله: 
ىبن عَادم کڈ لت عَلّکہ لاس ری مَوْ>يَکم وَریقَاً 4 الایةہ وقول: 
بی مَامَمَ حُڈُوا ِبنَككر ند کی مد کہ الآّیة. آيی: وتلك الزینة ھی 
ما خلق اللہ لھم من اللباس الحسن. وقوله ھنا؛: ٭وسربیل تقیکر 
سر دی کا ۱ َ َ‫ 
باسُک چ4 المراد ھا الدروغع رنحوھهھاء مما بی لے رشع 
السلاح ‏ ویسلمه عرن باسه. 

وقد بین أیضا عہذہ النعمة الکبری:ء واستحقاق من أنعم بھا 
لآن یشکر لە فی غیر ھذا الموضع کقولهھ: ٭اوعلتة صنعة لوس 


۲۹۸۹ 


۲۹ 


٤ة‏ أآضواء البيان 


کم للحمنکم ین باییکہ فیا فھل حم شلکروت ارینا وإطلاق السرابیل 


علی الدروع ونحوھا معروف. ودنہ قول کعب ب ن زغیر . 
شم العرانین اأبطال لٰبوسھم من نسج داود فی الھیجا سرأہیل 


٭ کول تعالی: یعرفون نعمت نعمت الله ڈء ٹم کک روا پچ يہ 
ذکر جل وعلا فی ھذہ الایة الكریمة: أن الکفار یع ٹون تعمة لہ 
لآنھم یعلمون أنه هو الذي یرزقھم وبعافیھمء وبدبر شئونھم ٹم 
ینکرون / ہہ النعمذ: نبعبدوت معه غیرەء ویسوونه بما لا ینفع 
ولا بضرء ولا یغنی شیتا. 


وقد أوضح جل وعلا ھذا المعنی فی آیات کثیرۃء کقولەه: 
کل من يَررة سے مھ شر ےا ھی من 
انث لیت یب ال ومن پر الک سیوا از ال 
کن "8ہ فقولہ: ل٭تَسَیَثوَ اللہ دلیل علی معرفتھم نعمتہ. 
وقولھ: ط قٹل لک تل ک4 دلیل علی إنکارھم لھا. والاأیات بمٹل 


ھلذاکثرۃة جذا. 


سی سس محاعقد : أُن سےا نزول گرا ے الایة الْكر یمة: أُنَ 


اعراڈ لی پا غفسالٹ فقرا علیہ رسول اللہ ہت : ۶ڑ وا جمعل 
و تت فتال الأعرابي: اتمم یا 2 


کی 


سے سال اپ مم گڑے حر ےس 
ل الاڈ ۱ کی کے ما )>۔ 
بقول الاعرابي: نعم' ! حتی ہلغ ۶ فا 


ڈنلئورک پا ٭ فولی الاعرابيء فانزل ل: بن 
نکرو اچ الایة, 


مرج غ بر اث می 


وعن السدی رحمہ الله : ظ بعرٹون یعمت نعمت اب کہ أی: ہو صحملد 
پل ثم ینکرونھاء أي یکذبونە وینکرون صدقه. 


وقد بین جل وعلا: آن بعثلہ تبیہ ہچ فیھم من منن اللہ عليھمء 
کما قال تعالی: لد من ال عَ عَل اَلموَمِيِی إِد بعک فہم رسول ِن شع 
الأبة۔ وبین فی موضع آخر: أنھم قابلوا ھذہ النعمة بالکفران. 
وذلك في قوله: تر پل ان لا نت الہ کذا مرا نَم 
دار7 ر البوار جن 4. وقیل: یعرفوتِ نعمة اللہ فی الد ٹم پنکروٹھا 
فی الرخاء. وقد ثقدمت الابات الدالة علی ذلك: کقوله: ٭* فلمً 
وم إِل ال للا ہم رن ن4 ونحوھا من الأیات - إلی غیر ذلك 
من الأقوال ٹی الایة . 


وقوله تعالی فی تا ۵ الارة الکر یم : 7 اَم الکفروتے ۴> 
فال بعض العلماء: معناہ آٹھم کلھم کافرونء اطلق الاکٹر واراد 
الکل. قاله القرطبي / والشوکانی. 


وفال الشوکانی: أو أراد بالاکٹر العقلاء دون الأطفال ونحوع 
آراد کفر الجحودی ولم یکن کفر کلھم گذلكکۓ ؛ بل کان کفر 


٭ قولہ تعالی: ' تد لا یذ لِلَننَ صخقوا لم یبین تعالی 
فی عذہ الأیة الكریمة متعلق الإذن فی قولہ: لا وذ ت٭4 ولکنہ بین 


فی (المرسلات) ان متعلق الاذن الاعتذار أيی: لا یؤذت لھم في 
الاعتڈار؛ لأٹھم لیس لھم عذر یصح قبولہ:ء وذلك فی فوله: ٭مٰذا 
ہوم لا ينطِمُونَ ھک کا کچ ترجہ 


۰۱ 


آفسواء اسان 


فان قیل: ما وجه الجمع بین تفی اعتذارعم المذکور عناء 
وبین ما جاء غي القرآن من اعتذارهم کقوله تعالی عنھم: ٭ ول 
رکاما مرن :4 وقوله کنا مل من موی وقولہ: ٭بَل 
ر نکن ند غوا امن کل ےپ ونحو ذلك من الایات . 

فالجواب : من أُوجھ, 

مٹھا: أٹھم یعتڈرون حتی إذا قیل لھم: سا سا نپا وَلا 
تُکَلَِمونِ 412 انقطع نطقھم ولم یبق إلا الزفیر والشھیقء کما قال 
تعالی : ا ووقم اَلمَولِ علیہم ہماظلموأ فھم لا ینطشون 22 ۹. 

ومٹھا: آن نفی اعتذارھم یراد بهە اعتذار فیه فائدة. آما 
الاعتذار اي لا فائدة فیه فھو کالعدمء یصدق عليه فی لنڈ 
العرب: آنه لیس بشيء؛ ولذا صرح تعالی بأن المنافقین کم فو فی 
قوله: و مع قوله عنھم: راد برک پل ای 
سی وحلاوۃ السنتھمء وقال عنھم ایضا: ٭* فَإذا تهب بے 

سم یلت داز چ4 فھذا الذی ذکرہ جل وعلاا من فصاحتھم 


وحلة جو مع تصریحه ہأٹھم بکم ۔ یدل علی آن الکلام الذي 
لا فائدۂ فيه کلا شیےء کما ھو واضح. 





وقال عبہبرة بن ن ابی وھب المخزومی : 
وإن کلام المرء في غیر کٹھہ کالنبل تھوي لیس فیھا نصالھا 
وقد ہیتا ھهذا في کتاہنا [دفع إیھام الاضطراب عن آیات 
الکتاب] / فی مواضع عله. 
والٹرتیب ب لک فی قولہ فی عذہ الاأیة الکریمة: ط تل 


2: 2 


اإاجل الدلالة علی أن ابتلاءھم بالمنع من الاعتذار المشم الاقناط 
الكلي آشد من ابتلائھم ہشھادۃ الأنبیاء علیھم بکفرھم . 


٭ فوله تعالی: پوہ ۲ اعلم ام 
الما و سر ٥‏ ۔ وتستعمل ایض ٹی الله بمعی اعت : اذا ×۳ 
العتبی؛ أيی: رجع ای ما یہ یحب الحائب وبرضی؛ فإذا علمت ذلك: 
المعنی . 

قال بعض أُھل العلم : 7 ولا شر ستعاوت یں 4 أی: لا تطلب 


منھم العتبی؛ ہمعنی لا یکلفون أُن یرضوا ربھم؛ لان الآخرۃ لیست 
بدار تکلیف؛ فلا بردون إلی الدنا لیو ہوا ۔ 





وقال بعص العلماء : ٣‏ ولا ھم صتحثوت ٢‏ ہچ أی: بعشول ‏ 
بمعنی یزال عنھم العتب: ویعطون العتبی وھی الرضا؛ لان الل لا 
پرضصی عن القوم الكاغرین . رھدا المعنی کقوله تعاٰی في شر ا5۶ 
الجمھور: زات مستعیبا کا ہم وی السمي 1 ا أي : وإِن بطلہوا 
بصیخة اسم المفعول أي: المعطین الحتبی؛ وھی الرضا عنھم؛ 
لان العرب تقول: أعتيبه إذا رجع إلی ما یرضيه ویسرہ ومنه قول 
أبو ذژیب الٹھذلی: 


امن المنوٹ وریبه تتوجع والدھر لیس بمُعْيِب من یجزع 


۳۸ اضواء الان 


أي: لا یرجع الدھر إلی مسرۃ من جزع ورضا۔ وقول النابغة: 
فان کنت مظلوعمًا فعبد ظلہتهہ وإن گنت ذا عتی غمللك بعتب 
وأما قول بشر بن أبی خازم: 
غضبت تمیم آن تقتل عامر ‏ یوم النسار فاعتبوا بالصیلم/ 


ایعني اعتیناھم بالشیفء آي آرضپناھم بالقتلء فھو من قبیل 
التھکم؛ کٹول عمرو بن معدي کرب: 


وخیل قد دلفت لیپا بخیلں تحیۂ بيینھم ضرب وجیع 
ان القتل لیس بإرضاء: وائضرب الوجیع لیس بتحیة. 
وآما علی قراءة من قرأ: ٭ وإن مَسَتَعْیبا 4 بالبناء للمفعول: 


٭ فا شم بن ُمعتبن وق بصیغعة اسم الفاعلء فالمعنی: أنھم لو 

طلبت منھم الٰعتبی وردوا إلی الدنیا لیعملوا بطاعة اللہ وطاعة رسلہ: 

فما ھم من المعتبین؛ أَي: الراجعین إلی ما یرضی ربھم: ہل 

یبرجعون إلی کفرھم الذي کانوا عليه أولا. وعذہ القراءة کقولہ 
ہے می لے سز سو ولب ر7 سے ۰ س سے چا 

تعالی: ٭ ولؤردوالمادوا ما ماع وق لکن وں 6ہ . 


کر ا و مک سی خر خی تار میم رسس ہا اک سس ادا 
ر . سك 


٭ قوله تعالی : ىَإذدا را از ظللموا لداب قاد فف سہع ولا مر 
أظروت پاچ ذکر جل وعلا فی عذہ الاّیة الکریمة: أن الکفار إذا 
رأرا العذاب لا پخقف عنھم؛ ولا بنظرون؛ أي: لا یمھلون: 
وأوضح هذا المعنی فی مواضع آخرء وبین أنھم یروت الارء وأنھا 
تراہم وانھا تکاد تتقطع من شدة الغیظ علیھم؛ کقوله تعالی: 


آز تلم الین كَنَرا می لا مکُتیک خَن یج هھخ الکار ملا عَن 


سورة التجحا. ۹ 
کر تمس حم ا وس وب ۔طر جرص جرے خر 
ظورمم َلاهُمْ؛ بتصروبیت کے وج بل قایہ بعدےە فتمھتہم فلا ستطیعورتے 


ددھا ملا هُم رون 2 ۹ وقولہ: ٦‏ 7+ سی الار فظنوا انم 


واقمُوَا وم بجدوا ا مضرفا ‏ با وقوله: ڑب از خی کان تید کیٹا 


سس سی لی کے حر عم 7ھ 


ما قفیظا وتقما 7 5 وقولہ ٭ الات ممعوأها تَہِيقا وہی تغوڑ ۔ 0 ٹٌ 


عَ يمَالََطًک رترلہ: 1ر زک ایق تار ره اشذات ا اث لہ 
جیما إلی غیر ذلك من الایات . 


٭ قوله تعالی: اف و رع آلیدے اشروا ےآ ھم قالوا رتا 
ملا شسکَاڑنا الین کا ندھواً بن دُوزك ف لوا إِلْجَھمُ الْمرل ان 
لھجڑروے ۰ ڈگر جل وعلا فی ھذه الارة الكریمة: ' 
المشرکین یوم القیامة إذا رأوا معبوداتھم التي کانوا یشرکونھا اه 
فی عادرہ فالوا لریھم : رابنا ھولاے شر کاؤنا الٰذبن کنا ندعو من 
وت وآن معبوداتهم تکلبھم فی ذلك فیقولوت لھم: کد تہ 7 م 

وأوضح شا المعنی في آیات کثیرۃء کقو له : وَمَن أَصل من 


قظلےجم حر رر ٠8‏ سی نے 


یدغوأ ین دون امن لابستحیب آ ہو وش ری 
حشر اپناس کائوا آسدة 7 ببَادتيم رت ۔: پچ وفوله: واحڈوا بن 


دوب الو ےالھة اگوی ےم عرا اب کا سَيَکقروة پسادَہم ویکونون عَلَيہِم 

ضا × ٭ وقو لہ : 7پ لل٭س*"“ممج"َ" 

س7شگظ سا7 اک از وا لسم تن“ ثصریت پل ٭ وقولہ: 
مم وم 


طز ادعوا شر کا مدموظر فا مستحبوا کم 4 وقولہ: ھا َال 
شر کاو ھم تا کے إِانا شجْدونَ : 0 ۲ غیر ذلك مین الڈیات . 


فان قیل: کیف کذبتھم آلھتھم ونفوا أٹھم عبدوھمء مع أن 


الواقع خلاف ما قالواء وانھہ کانوا یعبدونھم فی دار الدنیا من دون 


ف 


الله ! ۔ 


وآن عبادتھم حق وأتٹھا تقربھم إلی اش زلفی۔ ولا شك أن کل ذلك 
من أعظم الکذب وأشنع الافتراءء ولذلك عم صادقون فیما ألقوا 
إلیھم من القولء ونطقوا غیه بانھم کاذبون. ومراد الکفار بقولھم 
لربھم: ہؤلاء شرکاؤناء قبل: لیحملوا شرکاءعہم تبعة ذنبھم۔ 
وقیل : لیکونوا شر کاءشم فی العذاب؛ کما قال تعالی: ٭* ربناماولام 
اَصَلونا قَیا: تہ ماب ضمفاؤن انارپ 


وقد نص تعالی علی أٹھم وما یعدونہ من دون لہ فی انار 
جمیعًا فی قولہ: ا إتکم رما عیُدڈوت من دؤن او حضب 
جکھٹتے جھنم ٭ الایة. وآخرج من ذلك الملاثکة وعیسی وعزیرا بقوله: 
ظا نے سف۔ سبقت لھم متا الحسی لی مہا مبعَدون کچ یه ؛ 
لانھم ما عبدوھم برضاعم: بل لو اأطاعوھم لأخلصوا العبادۃ للہ 
وحدہ جلل وعلًا 


سے سی سی 


٭ قوله تعالی : ٭ وَأَلتی إِلی اللہ یذ الَلر وَصل عنم تا کاو 


سس 25 نا 


شارون تب گا إِلقاؤھم إلٰی ارہ السلم : ھو انقیادھم لھ وخضوعھیی 
حجیث ِ ینفعھم ذلك کما تقدم فی قولہ: ٭ لٹا تَا ا کناتعمل 
ین سو 4 والآیات الدالة علی ذلك / کشر کترلہ و بل مر ای 
تن لی وقول: ا وعنت الوجو لی الفبوو ٭ ونحو ذلك من 
الایات. وقد قدمنا طرفا من ذلك فی الکلام 7 قولھ: ۶ نتر 
لكَل رما گتانعمل من وم . 


سورۃ اللنحل ۰ظ 


وقولہ: ٣‏ وَضَّل عَلْهُم نا کاوا بغمون تن 4 أيی: غاب عنھم 
واضمحل ما کانوا یشتروئہ: : من آن شرکاتھم تشفع لھم ونخریھم ال 
الله زلفغی؛ کما قال تعالی: ٣‏ ونفوثورے کلم شُھکوتا جت> ار ک> 
الایفے وکقوله: ما تعبدشم الا لیفریود پا اگی الہ لع چ4 وضلال ذلك 

مذکور فی آبات کثیرۃء کقوله تعالی: ٭ وَیَدُوا إِل اه مَوَنَاهُم 
الحق وصّل عنہُم کا کانوا یفاروت 4:2 وقولھ: ٭ فصلموا آن الحی لله وصل 
کا شا بن بک تل4 وقد قدمنا معالی ٭٦الضلال؟‏ فی القرآن 
وفيی اللعة بشواهدھا. 


٭ قوله تعالی: واقت کا ٹا سیل الہ رَدَكَهُمْ عَنَا 
نوف ماپ پناحگاوا یٹس بے اعلم أ لا أُنْ اصےد! تستعمل 


احدھما: آن تستعمل متعدیة إلی المفعول؛ کقوله تعالی: 


مُمْ الک کفرا وصڈوکم سن عن اَلْمس ‌جدِ الحرام کے الایت ومضارع 
شاہ المتعدبہ ے۵ل ۲ا اڈ انلشاسىس ۓ ومصذدر ھا الص۔ ا 
: ىپاس 
القیاس ایشا 


والٹانی: أن تستعمل اصدہ لازمة غیر متعدیة إلی المفعول؛ 
رمصدر هلہ (الصدودہ علی القیاس؛ وفیي مضارعھا الکسر علی 
القیاس؛ والضم علی السماعء وعلیھما القراءتان السبعیتان قي 
فولہ : ہے إِذا ملک تھی ڈوک ڑ4 بالکسر والضم. 

فإذا عرفت ذلك: فاعلم أن قوله تعالی فی هذہ الأیة الکریمة: 
رَصسدواعَن سیل الچ محتمل لأن تکون 8 صدٴ متعدیةء والمفعول 
محذوف لدلالة المقام عليەء علی حد قولە فی الخلاصة: 


۱ے 


الأولی : انا 7 قذار نا ا صی ہل ١‏ ارصفٹت وآن فعلاشا: و دذشم 
فی انقسیم عن اوسلام لان ۃِلك تکر ارا امن غیر فائدة مع قولہ: 


داع ٰ عو دم و - ٠‏ 
٣‏ لے کفرواڈ٭ بل معی اوہ تثرر " فی آنفسهھي وصدوا غیرھم 


فرظ الٹالة: قوله تعالہ : ٭ ا یدٹھم عَدَابا قوف الع داب 4 فان 
علذء الزیادمة عان انعذاب لآجل إُضلاھم غیرھمی والعدانے المزیدۃ 
قوقه: جو اعذایھم علی کفرھم لی اتسیہ ۰-- ل فول ؛ فی المضلین 
لذین أضلوا غیرھم: پنیا ازرارغم کابلا یی ایت رم ڑا 
بت بیُسِلَوتَهُم بِشَلر ارہ الای وقولہ: * وابحیلرک انام وا 


تم تام الایقف کما تقدم إیضاحه. 


معن اب مسعوٹ ان ما ابعدابپ مز ید : عقاراسب نید بھا 
کالدخل الطوال؛ وحیات مثل أعناق الإبل: وأفاعی کاتھا البخاتی 
تضربھم. أعاڈنا اللہ وإخواننا المسلمین منھا! العلم عند اللہ تعالی . 


2 ۱ گ۰ پیے. .۔ ان ک-ھ" 
ح,ے قو لہ تعانی : وىوم بعث ق کل اَمَو مُھيدا علتھم من أنفسبم 


سورتۃ النحإ ھ2 


وَجِنَنا بلک شہبدا علق مولے کر جل وعلا عغی ھذه الٴة انگر بیمة: 
یوم الین ید کی کل آن کھیڈا علھام سے ایم تہ 
علیھم ہما اُجابوا بہ رسولھمء وآنە پأائی بنبینا پل شامدًا علینا. 
وہین ھذا في غیر ھذا الموضع؛ کقولە مت انتا من گی 
مّق یگھید رَشنتا رك عَق هَؤلت کہ دا ٣ن‏ يَومَہذ تد ال كَدر ا وَعَت وا 


ارول مو شویی ہم اش پ الایة وکقوله: وم مم الد له الرسُل 
فقو ما مَاذا م4 دکئرہ ٴ لن ا ام لم ارت 


وغیرضجا عن ای مسعود رغضی اللہ عنه أنه قال لہ رسول الله وو 
ااقراً علی؟ قال: غفقلت: با رسول الف أأقرأ عليك وعليك ان ٛل؟! 
مال : اعم . ٍِ ا حب ان 1 اُسمعہ من عیر یا فقرأآت سور ہ 

۱ لت سسویی سو بیے.۔ ای 4 
النساء۷ حتی آتیت إلی ہذھ الاب : س* فکف إڈا تا من کل آمتة 
بشھید وَِمَتًا بف عَل مَتَولھت کہ یکا" ٭ فقال: ٭حسك الاآن: فاذا 
عت ات نارغان اھ . 


عم جىیےے ۔. سے عمصہ لی 


رکوہ تعالی فی عذہ الایة الکر یمۃ : ٢ے‏ ونوع بعث کہ اھ ب ؟ 
ہ_ ۷ڈک ٢‏ ممدر والٹھہد شی لہ الارة شعیل ہم سی فاعل 5 اي : 
شاھدًا عليبھم من أنفسھم. 


٭ قولہ تعالی : ك* ور اعلبلک التب یکا لکل طؿ4 ذکر جل 
وعلا فی ھذہ الاأیة الكریمة: أنه نزل علی رسولہ * ھذا الکتاب 
العظہم تبیالا لکل شيء. وبین ذلك فی غیر ھذا الموضع: کقولہ: 
ما فرطتا فی الکتپ مِن کؿ و ٭ہ علی القول بأن المراد بالکتاب فبھا 
القرآن. أما علی القول بأئە اللوح المحفوظ : فلا بیان بالایة. وعلی 


3 ەَُْ اض اء اسان 


کل حال فلاثك آن القرآن فيه بیان کل شیء. والسنة کلھا تدخحل 
شی اه و اححلدد ما شی کو له تعالی : کے وم ا کے ال سول فص ڑ و وما 


عم بی 


عند اروا 


7ھ 


قال السیوطی فی ا فی استثباط التٹزیل؟ قال تعالی: 
حتئ یٹنا لکل شی وقال: ٣‏ مَافرطتا نی الکتپ بن 
کیو وقال اپٹ2: ستکون فتن: .- وما المخرج منھا؟ قال: 
تاب ال فيه نبا ما قبلکم؛ وخبر ما بعدکم؛ وحکم ھا بینکم٤.‏ 
اخرجه التثرمذی وغیرہ. 

وقال سعید بن منصور فی سئله: حدثنا خدیج بن معاویف 
فعليه بالقران: فإن فیه خبر الأولین والآخرین. 

قال ااأےۓے ٠۰١‏ اس ' ا 

وقال الحسن البصريی: آنزل اللہ مائذ واربعة کتب؛ اود 
علومها آریعة: التوراۃ: والإنجیل:؛ والزبور؛ والفرقانء ئم اودع 
علوم المفصل؛ فاتحة الکتاب؛ فمن علم تفسیرھا کان کمن علم 

وقال الإمام الشافعی رضی اللہ عنه: جمیع ما نقوله الامه 
شرح و و تقافر 


ڈثابپے الہ 


وقال سعید ہن خبیر: ما بلغتی حدیث عرن رسول اللہ لا / 


سورۃ النحل "٠‏ 
علی وجھه إلا وجدت مصداقہ فی کتاب ال . آخرجہ این آبی حاتم. 

وقال ابن مسعغو تد إدا حدئْتکم ںعحدیہٹ أَنأنکم بتصدیقشه من 
کتاب اش . خرجه ابن آبی حاتم. 

وغال ابن مسعود ضا : آنل ثی القران ُلٍ علْى وہین لا 
فیه کل شیءء ولکن علمنا بقصر عما بین لنا فی القرآن۔ أخرجه 
اب جریر وابن بی حاتم . 

واخرج ابو الشیخ فی العظمة عن أبی ھریرۃ قال: قال رسول 
ال پَي: ۃإن اللہ لو أغفل شیٹا لآغفل 'لذرۃة والخردلة والبعوضة٤.‏ 
وقال الشافعی أَیضا: جمیع ما حکم یہ الئبی قلٍ فھو مما فھمه من 
القرآن. 

قلت: ویؤید ھذا قولہ قَل: ۃإنی لا احل إلا ما احل اللہ فی 
کتابەء ولا آحرم إِلا عا حرم اللہ فی کتابهہ٭ رواہ بھذا اللفظ الطبرانی 

وقال الشافعی أبضا: یست تٹزل بأحد فی الدین نازلة لا نی 
کتاب الله اندلیل علی سہیل الھدی فیھا. 

فان قیل : من الاحکام ما ثبت اہتداء بالس:ة؟ 

قلنا: ذلك مأمحوذ من کتاب اللہ غی الحقیقة؛ لن کتاب الل 
اوجب علیئا اتباع الرسول قت وفرض علینا الآخذ بقوله. 


و کالی الشافعی عرة بمكة: سلونی عماشٹثتس اأُخبرکم عته من 


اھ اضسراء الےان 


الله الر حمن الرحیم؛ قال ایله تعا لی : وبا ا کر ارول فک رو تا 
2 کم عون داب ہچ وحدثنا سفیان ہین عبينةء عنح عبدالملك بن عمی 
عن ربعي بن خراشء عن حذیفة بن الیمانء عن النبي ا آنه قال: 
داقتدرا باللنین من بعدی: أبی بکر وعمرہ وحدثنا سفیانء عن 
مسعر بن کدام؛: عن قیس بن مسلم؛ عن طارق بن شھاب؛ عن 
عمر بن الخطاب : ات آمر بقتل المحرم الزنبور . 
والمستوشمات: والمتنمصات والمہتشقلجحات للٰحسیٰ : المغرات 
لخلق اش؟ فقالت لە امرأۃ فی ذلك۔ فقال: وعا لی لا آلعن من لعن 
رسول ال قلٹ وھو / فی کتاب اللہ. فقالت: لقد رات ما بین 
اللوحین فما وجدت فیه ما تقول؟1 قال: ‏ ئن قرأتيه لقد وجدتیه! 
۱ سے کاو مور کر کر ہر پر مرثر رر حسفر مرح سی مہ ہے 

آما غرأات: ٭ وما مائنسہم ارول شض وہ وما تہنک عنة فاندوھوا 4؟ قالت : 
بلی. قال: فإله قد تھی علہ. 

وقال ان ہر جان : ما قال النبی پل من شیء فھو فی القرآن: 
أو فيه اصله قرب أو بعد فهمه من فھئ: أو عمه عله من عمه 
وکڈا کل ما حکم آو قضی بە. 

وقال غیرھ: عاعمن شیء إلایمکن استخراجه من القران لمن 
یفهمه اللہ تعالی؛ حتی إن بعضھم استنبط عمر النبی پا ثلانًا 
وستین من قوله ٥فی‏ سورۃ المتافقین؟ : ٭ دلن تقر الله تَفسا دا جا 
مر دی سا 
ا ہچ فانھا راس ثلاٹ وستین سورۃء وعقبھا 8 بالتغابن؟ لیظھر 
التعغابن فی فقدہ. 


لم یحط بھا علمّا حقیقة إلا المتکلم بە: ثم رسول ال گل خلا 
ما اسٹاأثر اللہ بە سبحاله ٹم وردت عنه معظم ذلك سادات الصحابة 
حتی قال : لو ضاغع لي عقال بعیر لوجدتہ في کتاب ال . ٹم وردٹ 
ن٥م‏ التابعون لم باحساتن تم تشاصض رت الم وفثرت العزائم: 
وتضاءل اأھل الحلم ؛ وضعفواعن حمل ما حمله الصحابة والتابعون 
من علومہ وسائر فنونه؛ فنوعوا علومه وقامت کل عائفة بن من 
فنو نہ . 

فاعتنی وم ر5 رب ۔طہ لمات وتحرپر کلماتیس ومعرٹهھ مخارح 
حروشد وعددھا و حیل ت کلماته وایاتی وسورہ واجزاٹیت وانصافہ 
وارباعف 4 ئل نت سےعداتہص لی غیر دذلك شِن حضر اللغعلمات 
المتشابھة: والابات المتماٹل من غیر تعرضں لمعائی ولا تدبر 
لما أودع فی قسموا القراء. 


واعتنی النحاة پالمعرب منه: والمبنی من الأسماء والأفعال 
والحروف/ العاملة وغبرھا. وأاوسعوا الکلام فی الأسماء وتو ابعھا 
وضروب الافعالء واللازم والمتعدی؛ ورسوم خط الکلمات؛ 
وجمیع ما یتعلق بەء حتی إن بعضھم أعرب مشکلە: وبعضھم أعربه 
تلمهة کلمە. 

واعتنی المفسرون بألفاظ فوجدوا منه لفظا یدل علی معتی 
واحد ولفظا یدل علی معنیینء ولفظا یدل علی آکثرء أجروا 
الاول علی حکمه وأوضحوا الخفی منەء وخاضوا إلٰی ترجیح اُحد 
محتملات ڈی المعنیین او المعائی ء واعمل کل منھم فكکرہء وقال 


۳س 


ہما اق ضصاہ نظرھ ۔ 


واعتنی الأاأصولیون ہما افیه من الادلة العقلیة والشوآمد 
الأصلیة والنظریۂئ: مثل قولہ: و مان فہما ماة ا ا لت یا 4 (لٰی 
غیر ذلك من الایات الکثیرة: فاستبطوا عنه ادلة علی وحدانية اللہ 
ووجود وبفاته وفٹھ: وقدرله وعلم وتنزيهه عما لا یلیق بە 
وسموا هذا العلم ب ‏ ا٘صول الدین؟ 

وتاملت طائفة معانی خطابه ارات مٹھا ما یقتضی العموم: 
ومٹھا ما یقتضی الخصوص؛ إلی غیر ذلك: فاستثبطوا منہ أحکام 
اللحْة من الْحقبقة والمجازء وتکلموا فی حاحص والاضمار 
واللنص والظاھرء والمجمل والمحکم وائمتشابف والآمر والٹھی 
والنسخ؛ إلی غیر ذلك من آنواع الاقیسةء واستصحاب الحال 
والاستقراء؛: وسموا ھذا الفن ااأصول الفقهه وأحکمٹت طائفة 
صحیح النظرء وصادق الفکر فیما فیه من الحلال والحرامء وسائر 
الأحکامء مأسسوا أُصوله وفروعهہ: وبسطوا القول فی ذلك بسطا 
جساء وسموۃه ہ ا(اعلم الفروع٢‏ و امہ ايضا٢.‏ 

وتلمحت طائفة ما یہ من قصص القرون السابقة والامم 
الخالیةء ونقلوا اخہارھم؛ ودونوا اثارعم ووقائعھمء حتی ذکروا 
بدء الدنیاء واول الاشیای وسموا ذلك ب (التاریخ والقصص۴. 

وتنبه آخرون لما یه من الحکم والامثال؛ والمواعظ التی 
تقلقل / قلوب الرجال؟ وٹکاد تدکدك الجبالء فاستنطوا مما غيه 
من الوعد والوعیدء والتحلذیر والتبشبرء وذکم الموت والمعاد: 
والنشر والحشرء والحساب والعقاب: والجنة والتار _- أصو ا 


سورۂ الئنحل ۹ڈ 


س. لمع اع واصولا سس الزواجر ! قسمو | بذلك 1 خطہاء 
والو عاظ۴. 


واستنبط قوم مما فبه من اُصول التعبیر؛ مثل ما ورد فی قصة 
یوسف: من البقرات السمانِ: وفی منامی صاحہی السجن وفي 
رؤژیة الشمس والقمر والنجوم ساجدات وسموہ اتعہیر الرؤیا؛ 
واستنبطو! تفسیر کل رؤیا من الکتاب؛ فإن عز علیھم إخراجھا من 
فمن السنة التی عی شارحة الکتاب: فإن عسر فمن الحکم 
والامثال. ثم نظروا إلی اصطلاح العوام فی مخاطباتھم: وعرف 
عاداتھم الذیي آشار إليه القرآن بقوله: لا وَأَم يألمَ فک . 


وأآخذ قوم عما فی آیات المواریت من ذکر السھام وارہابھا 
وغیر ذلك اعلم الفرائس؟ واستتطوا منھا من ذکر النصف والثلث: 
والربع والسدس والٹمن 6 حساب الفرائضش؟ء ومسائل العول؛ 
واستخرجوا منه أحکام الوصایا. 


ونظر قوم إلی ما فيه من الابات الدالات علی الحکم الباھرة 
فی اللیل والتھارء والشمس والقمر ومنازلهء والنجوم والبروج. 
وغیر ذلك - فاستخرجوا اعلم المواقیت٥.‏ 


ونظر الکتاب والشعراء إلی ما گے در جر ا ىف وبدبع 
ائنظمء و حتسی السای والسادیئیی والمقاطیع والمخالص وانتلوین 
فی الخطابء والاطناب والایجاز؛ وغیر ذلك؛ فاستطوا منه ا علم 
انمعانی والسان والیدیع۲٤.‏ 


ونظر فيه رہاب الإشارات وأصحاب الحقیقة؛ فلاح لھم من 


۰ اضواء الہیان 


أَلیٰاظہ معان ودفقائقی: جعل ا لھا اأعلامًا اصطلحو! غلها: مثل 
الفناء والبقاء والحضور والخوف والھیبق والآئس والوحشة 
والقیض والیسط؛: / وعا آشہہ ذذلك. هذہ الفتون التی أخذتھا الملة 
ال سلاصية مه . 

وقد احتوی علی علوم آخر من علوم الأوائلء مثل: الطب 
والنحدل والیك والندسف والجبر والمقابلءہ: والنحام وغيیر 
ذُلك . 

اما الطلب: فمدارہ علی حفظ نظام الصحةء واستحکام القوۃ 
وذلك إنما یکون باعتدال المزاج تبِعًا للکیفیات المتضاد وقد 
جمحع ذلكگٌ فی آیة واحلج وغی کو له : ٭ وسحان ہے للافک قو ام ا . 

وعرفت ظیےد ہما یسل ہم الصحة_ ری اختلال یث- 
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- زاد علی طب اأڈ .ساد بطلے الوب وشقاء الصدور . 


وأما الھیئة: غفي تضاعیف سورة من الایات التي ذکر فیھا من 
ملکوت السملوات والأرض؛ وما بث في العالم العلوي والسفلي 


مرح المخلوقات . 

وآما الھندسة: ففی قولہ: لا انطيموا ِق ظل ذی ثللثِ شہ شعب پل لی 
ظلیل ولا بغنی ء ِنَ الپ چ4 فان فيه قاعدة شنلدسیية: وھو ان الشکل 
ائمٹلث لا ظل ل4. 


وأما الجدل: فغقد حوت قَیاته من البراھین والمقدمات 


والنتائجء والقول بالموجب؛ والمعارضةء وغیر ذلك شیٹا کٹیراء 
ومناظرۂ [ہراھیم اصل فی ذلْك عفے . 


وأما الجبر والمقابلة: فقد قبل: إن أوائل السور ذکر عدد 
وأعوام وأیام لتواریخ امم سالفةء وإن فیھا تاریخ بقاء هذہ الام 
وتاریخ مدۃ الدنیاء وم مضی وما بقی: مضروبًا بعضھا في بعض. 
وأما النجامة: فغفی قولہ: ى٭ او اَثَرَمّت علیہ فقد فسرہ ابن عباس 
بذلك ۔ 


فيه من اأاصول الصنائع: واأسماء الالات التی تدع الضرورۃة 
إلیھا: فمن الصنائع الخیاطة في قولہ: ٣‏ وَلَیتَا عََصِفَانِ ٭ الایة, 
والحدادة فی فوله تعالی: اون تر لرید کہ وقو لہ : ٭ راتا تہ 
اید 7> ٭ / الأیة. والبناء فی آیات ؛ والنجارة: ٭ آ اصتح اك ب۹ 


والْخز ٠ ٠‏ نقشث غر لا منج ٭ کمشل ال ماگ وت اَضْدَت 


پر سا چ٭ و المُلاحفق: و وم ما ما ک ٹور >> "٦‏ 7چ ٹی آیات اخ ؛ٰ وازصہد 
یی آیات: والخوص : والشلطین کا 0 بنا وعراص :7 “4 ظا وشستخرجون 
لے ٭ والصیاغة: وَاقتَد فو موی برا تتییہ بن کاجھۂ مک 4 


ے از مرش ضرا : 


ایق والزجاجة: ٭ رخ مُمَزه یُن فوارِبر ۹ ف٣‏ الیباخ فی ام چ 
والفخارة: وپ مکح مل از نک 4 والملاحة: ٭* أتا 
المیفینه فکانت لِمَتکین بَعَمَلونَ فی الخر پچ والکتاج: سر 2ک فی 
آیات آخرء والخبز والطحن: ٭لَحمل رق تلیی خٌَُاء 
والطبخ : 8 بیجْل حَزيذ 8ج والغسل والقص ارڈ نیا 
6 الحَوارِثک 4 وھم القصاروت: والجزارۃ: ٣‏ إِلَا ما 
والبیع والشراء فی آیات کثیرۃ:ء والصبغ: ٭ سے الله ٭ الارف 
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رش 


رج اضواء السبان 


5 ہم جو ےر سے زا 


٭ جذد یض وحمر ہہ الایف والحجارۃ: ٭ڑ ٹون یں الچبال موا 
والکیائة والوزت فی ایات کشر والرمی: ٭* وما زمیت إذ رمیت *٭ 
وأجن وا لھم نان تلعشم من موک . 


وليهہ من آسماء الالات؛ وضروب المأکولات والمشروبات 
والمتنکوحاتء وجمیع ما وقع ویقع فی الکائنات > ما بحشق معنی 


نے یھ سر 


کو لہ : عل ما تا آلکتپ من گی انٹھی کلام النمرسی ملخصا مع 


قلت: قد اشتمل کتاب الل علی کل شیء. 


القر ان ما بدل علیھا. وف علم عجائب المخلوقات.: وملکوت 
السملوات والارضصں؛ وعا فی الافق الاعلی: رما تحت الٹری؛: 
وبدء الخلق: واسماء مشاھیر الرسل والملائكة: وعيوت اخبا 


-ے 


الامم السالمٰةھ؛ تتحصة آدم - ابلیس ٹی خر أجهہ می الحنف ری 


انو لد انی سماہ عد الجارٹ؛: ورئع ادریس واشغ اف فوع نو 

و ۶ے عیاد الاولئی والٹائىت و تموآ والتافقف وٹوم لو طط وٹوم 

شعیب الاولین والآخرین فإله ارسل مرتینء وقوم تبع؛ ویونس: 
ا ٢‏ 


وإلیامرے رر واصحاب الویسء وقغصة موسی فی ولادنہ: وفی إلقائه 


کی الیے وقتله القبطےیء ومسیرہ الٰی مذین وتزوجه آبنە شعیب؛ 
و تلاامےے تعالی بجا دس النطورے و بعلّة لی قر عو ںں رحر ہے واغراق 
یل و مل و غصےہ العمجل ٭ والقوم الد ن حرج بھم: + وآخذتھم الصحقت 
و١صة‏ القتال: وذبح الْفرڈ؛ء وقغصته ۳ قتال نجبارین و غصته مع 


الیخضِ و الوم الْدین ساروا ۳ سم ےا من الأرضی لی لی الصیت ٤‏ 


سورة النحصل "َء 


وغصۃ طالوت وداود مع جالوت وقتل: وغصۂ سلممان؛ وخبرہ مع 
ملکة سباً وفتنتەہء وقصة القوم الذین خرجوا فرارا من الطاعون 
فأماتھم ارہ نم احیام وقصۂة إبرامیم فی مجادلتعہ عقوم ومناظرتہ 
النمروڈ؛ ووضعه إسماعیل مع مه بمکق؛: وبتاله البیت؛ وقصة 
الذبیح وقصة یوسف وعا أَبِسطهاء وتّصة مری وولادتھا عیسی 
وإرساله ورفع وقصۂة زکریا وابنە یحیی؛ وأیوب وذي الکفل: 
وقصة ذي القرنین ومسیرہ إلی مطلع الشمس ومفربھا وبنائه السد: 
وقصة اآصحاب الکھف والرقیمء وقصة بختنصرء وثصۂة الرجلین 
اللذین لأحدھما الجنۂ وقصة اصحاب الجنة الذین آقسمرا 
لیصرمنٹھا مصہبحین؛ وقصة مؤمن ال فرعونء وقصۃ اأصحاب 
الفیلء وقصة الجبار الذی أراد أن بصعد إلی السماء. 


وفیه من شأن النبی ال دعوۃ إبراھیم ہہ وبشارۃ عیسی وبعثہ 
وھجرتهء ومن غزواته: غزوۃة بدر (فی سورۃ الانفال) واحد (في 
آل عمران) وبدر الصغری فیھاء والخندق لفی الأحزاب) والنضیر 
(فی الحشر) والحدیبیة (فی الفتح) وتبو (فی براءة) وحجة الوداء 
(غی المائدة) ونکاحه زینب بت جحش؛ وتحریم سریته؛ وتظاھر 
اُزواجہ عليهہ؛ء وقصة الافاك؛ء وقصةۃ الآاسراء:ء وانشقاق القمر؛ 
وسحر الھود إیاه. 


وفيە بدء خلق الإنسان إلی موته؛ وکیفية الموت؛ وقبض 
الروح؛ وما یقعل با بعل صعو دھا ائی الما وفتح الباب 
لالمؤمنة والقاء الکافرفت . وعذاب القبر وال۔۔سؤال فے ومفر 
الارواح ؛ وأشراط الساعة الکہری العشرِ وی . 


نوس 


٤ء‏ اأضراء الہان 


نزول عیسئ ؛ وخروخج الد حال وباأجوج وماجوج: و الدایف 
والدخانء ورفع القرأن: وطلوع الشمس من مغربھاء وإغلاق باب 
الوب والخسف ۔. 

واحوال العٹ : شر ھتہ الصور؛ والفزع؛ والصعق؛ والقیای 
والحشر والنشر: واھوال المو قفے: وشلةۃ جر الشمس وطل 
اٰعرش ٠‏ والصراط والمیزان: والحوضص: والحساپب لوم و نجاه 
آخحرین منەه: وشھادة الاأعضاءء واإبتاء الکتب بالایمان والشمائل 
و حجاھب الطھور والشفاعف و الہ وابوابھا وما فا ا الا جار 
والثمار والآاٹھاں والحلی والالوآن: والدر جحات:؛: ورڑوتے تعالیےی 
والنار رما ف-يها من الاودی وآنواء العقاب: وآالوان العذاتب: 
والرزقوم والحمیمء إلی غر ذلك ممالو بسط جاء فی مجلدات . 

وی القرآن جمیع آسمائه تعالی الحسنی کما ورد فی حدیث: 

وقيه شعب اليمانُ البضع والسبعون . 

وفيه شرائع الاأسلام الثلأمائة وخمس عشرة۔ 

و کہ أنواع الکبائر وکثیر من الصغائر . 

و قےہ تصدیق کال حدیثٹ ورد عر اللی اتا _ هذه جملۂ القول 
فی ذلك اھ. کلام السہوطی (فئی الاکلیل). 

وانما اوردناہ ٹر ضے مم طو لہ ؛ لہا فے؛ہ من إیضاح : ان الم ان 
فیە بیان کل شيء: وإن کانت فی الکلام المذکور آشیاء جدیرۃ 
بالانتفاد ترکنا مناقشتھا خرف الإٴطالة المملفء مع کثرۃة الفائدۃ فی 


سورۃ النحصل 2 
الکلام المذ را فی الجملة /. ئ۲ 


وفی قولە تعالی : ه تنَا لکل كَؾ و4 وجھان من الڑعراب: 

احدھما: آنہ مفعول من اجله. 

والثانی: أنه مصدر منکر وقع حالاً؛ علی حد قولہ في الخلاصة: 
ومصرر منکر حالایقم ہکٹرۃة کغتہة زبیہد طلمع 


اظھر القولین: آن التبیان مصدرء ولم یسمع کسر ثاء التفعال 


وقال بعض أھل العلم: التبیان اسم لا مصدر. 

قال آپو حجان ل(ی البحر): والظاھر ان ان پ چنا4 مصضصدر حجاء 
علی تفعال؛ وإت کان باب المصادر یجیء علی تفعال (بالفتم) 
کالٹر داد والتطوآف . ونظیر تانں میں کسر تال: تلقای وقد جوز 
الز جاجح فتحہ فی ے غیر القرآن . 

وقاںل ابن جط 4 : ءا چ4 اأسم ولیس بمھہارے شور ول 
اکٹر النحاھ. وروی تعلب عن الکوفبین: والمبرد عحن البصر بین : آُزہ 
مصضصدر ولم یجیء علی تمفعال سض المصادر ا ضربان : ےا 
وتلماء اھ _ والعلم عند الله تعالی . 


سے میں کی حر گر دی 


٭ وقولە تعالی: ٭ وعدی ورحمة وشری الین کے ٭ ذکر جل 
وعلا فی ھهذہ الایة الكریمة: أن ھذا القرآن العظیم دی ورحمة 
وبشری للمسلمین . ویفھم من دلیل خطاب ھلہ الایة الكریمة ‏ أي 


٦ 


َء أضواء البان 


مفھوم مخالفتھا-: ان غیر المسلمین لیسوا کذلك. وھذا المفھوم 
من ھذہ الایة صرح بە جل وعلا في مواضع آخر کقولہ: ‏ قَل ہو 
از ء امو ماف وشتاء والیف لا یوماوت ف ادازوم وفر مو عاثھم 
کی4 وقولھ: ۴ وَدایل من الشرمان ماھو فا ورحة لین ولا بزیژ 
الین لاحات 4 وقولہ جل وعلا: ءا ما آآزآت سَوَرۃ فَینھُم 
من ثول اسم زا کدوہ این کنا الک >اسنوا واَتُم یت مَمر 
تو 3ن وآ لوت فے وم مرک فَرادَہمْ جا ال يجْيۃ 


پر سے نے سّٔ 


ومائواوغم کئرورت پچ وقولہ: ٭ ولیدتے کا مہم کا ان إِليك 


سیو کیس نا و دخ 
گہ 


٭ قوله تعالی: ٭ ٭ ان آَئَه بَآَمْرُ بألسَدلِ وَالهِحخسدن وَاتای دی 
یع ری سی سے ریخ اس رھ ا کے ےا و 5 بک رکا سر سے لپ سرممر یج گر مم ہیر سے 
ار وہن۵ن ع الفحشاووالمسک روالبھی یوظکم لملکم تد کرورے ۹. 

ذکر جل وعلا فی ہذہ الایة الكریمة: آله یأمر خلقه بالعدل 
والاحسان: وإیتاء ذي القربی: وأنه یٹھاھم عن الفحشاء والمٹکر 
والبھعی لاجل أن یتعظو! بأوامرہ ونواھیےد فیمٹٹلوا آمریں ویجٹٹبوا 
بیة . وحلذف مفعول ۶ یامر وسفین 4 تقصد التعمیم . 

ومن الاأیات الٹتی آمر فپبھا بالعدل قوله تعالی: ولا 
َجْرنَتظم کان وو عَق الا تکنواراً آغیلواً مو اقب ِتقو 4. 
وقولہ: ۴ لان آلله پا مرف ان نود وا امت لع اھلِھا وَإدا حکمٹم بی آلتلیں آن 
حکموا بالمدل إن آللة نما یکر روم86 . 

ومن الایات التی أمر فیھا بالإحسان قوله تعالی : ٭ وَلا تُلَٹوا 
پائئریگہ لی الک وَأَحينوا ا الل ش الین ۹ ہہ وفولہ: ٣‏ وَيالوَب 
1 7 یج تچ مس رہ ا مر ہیں ہہ ہے 
ا اتا ٭4 وقولھ: ٭ وآحسن کما آحسن الله إِلِك وَلا تہ الفساد گی 





مم م۷ك یٹ ۱ ۔ گا طر۴ۃء۔ سی سے تف اض ۵5 سو خی مھ فل ےج 
تحص سے 
یف سی : 


ومن الایات التی أٔ فیھا بإیتاء ذي القربی قولہ تعالی: 
طز ات دا اث حقۃ والیس کین وا الیل لک خی کاندے بریڈوت مد اٹ 
ارک نے یش 72 وقولہ: ٭ راب دا الٹرق حقۂ وائ کین واج 
اَل ول پور تَا ج2 ٭ وقولہ: ه لا وَعَق المَال عَل یہ موی 


- 7 س‫ ۲٢‏ ۰ 0102 جے ہد مو بچ : سی ہو ےی سی ٢ی‏ 5 
اروف پ الارف وقولہ: ؟8 او إطعلم ف پر دی مسعبةے ‏ یتما ڈ 


عقرب ٭ بے ہی بر ذلك من الایات . 
ول نت دا الیک کا کھت کا وک با 


7ت الایق: وقولہ: 2 
نما حرم رق القونےش ما ظیر ما وما بطن وا لن تم والبغی یه 8 بغبر الس ٭ الاریں إ پ٣۳‏ 
وقولہ: اسر لزنم وا اتل اک کی الم سمجروں تا 

دو ہہ گج 


وا یِفرفوث تہ ہ4 والمنکر وا صرح باسمه فی مذہ الابات 
ٹھر داعل فیپا. 


ومن الایات انتی لتی جمح فا ہین الام بالعدل والتفضل 
الا حسان قولہ: ان عانٹر فاقوا بیڈل ما غوفٹ بی کہ فھذا عدلء 
ٹم دعا إلی الاإحسان بقولہ: ظإ وَلین صبم هو خر للصرتے * 
وقرلہ: ' رَكَوَا دز سك یَلليَاكچ فھذا عدد. ٹم دعا إلی الإحسان 
بفولہ: ٭٭ فمن ھا واصلح فا حر کل اوہ8 . 


۴۱۸ 


۸ أضسواء الْبيان 


ٹم دعا إلی الإحسان بقوله: ٭ وَلَمَن صمَِ٥َمَمَر‏ إِك ذف لین عَر الام رہ 
عھ ۰ ۲ 2 سرع آ نے حر اہم می جت ہا ٭ 

وقولہ: ٭ س٭ لا جب ال الْجَھر بالشُو ین الَقَوَلِ إِلَامَن ظلرگ فہذا عدل: 

ھ .-ھ٭-- ۱ ہے سم کے کر ظر۶ خی رہ کا ي۔ 
ہم دعا إلی الاحسان بقولہ: ٭‌ثُوا حا اوہ و معن موق 


لق کان عَفوا یا 42 إلی ذلك من الاآبات . 


فإذا عرفت ھذاء فاعلم أن العدل فی اللعة: القسط والاإنصاف: 
وعدم الجور؛ وأصلہ التوسط بین المرتبتین؛ أي: الإفراط والتفریطء 
فمن جانب الافراط والتفریط فقد عدل. والإحسان مصدر آحسن: 
وھی تستعمل متعدیة بالحرف لحو: آحسن إلی والدیك؟ ومنہ قوله 
نعالی عن بوسف: هلوَفَذ أَحَسَن یہ اذ اَی من یجن 4 الابة. 
ونستعمل متعدیة بلفسھا؛ کقولك: أحسن العامل عملہ أى : أآجادہ 
وجاء ب٭ حسّاء والل جل وعلا یأمر بالاحسان بمعنیيه المذکورین: 
فھما داخلان فی الایة الکریمة؛ لن الإحسان إلی عباد اللہ لوجہ اللہ 
عمل أحسن فيه صاحبه. 


وقد فسر النبي قٍ الإ(حسان في حدیث جبریل بقوله: / ا آن 
تعبد ال کأَنک تراە؛ فان لم تکن تراہ فإنه یراڈ؟ وقل قدھنا إیضاح 
ذلك (فی سورۃة ھود). 


فإذا عرفت مذاء فاعلم آن أقوال المفسرین في الایة الکریمة 
راجعة فی الجملة إلی ما ذکرنا: کقول اہن عباس؛ العدل: لا إللە 
إ ا ای والاحسان: اداء الفرائض ؛ لأأن عبادۃ الخالق دون المخلوق 
ھی عین الانصاف والقسط وتجنب التفریط والإفراط. ومن آدی 
فرائقض ال علی الوجه الڈأکمل یق آحسن: ولٰذا قال النبي حا فی 
الرجل الذي حلف لا یزید علی الواجبات : ٭أفلح إن صدق۴ وکقول 


سورۃ اللحإ ۰۹ء 


سفیان: العدل: استواء العلالیة والسریرة. والڑحسان: أن تکون 


السریرة آفضل مم ن العلانۃ: وکقول علی رضي الله عته : العدل : 
الا نصاف ؛ الاحسان: التفضل لی یر ذْلك سس اغوال الصلف . 


والعلہ عند اللہ تعالی . 
وقوله: ٭ يوظلکم لَمَلکم بد کرو "27 الوعظ: الکلام 
لی تلی لہ الظطری 


فان قبیل: یکٹر في القرآن إطلاق الرعظ علی الاوامر والنواھی: 
مر غر نے تم خی حم 

كفوله ھنا: ٣‏ ییظکم ! اکم تذکروے ۔ :سے ٭ مع آنہ ما ذکر إلا 
الأمر والٹھی فی قولہ: ‏ ٭ إِن آقَہََمُر يإلمَدَلِ ‏ إلی قولہ ۔ وَتَتغیَ 
عَي الْتحْمٌل ہچ الَیة وکقوله في (سورۃ البقرة) بعد أن ذکر أحکام 
الطلادی وال جعة : 8 لق ما سب وٹ 
و فی الطاای) فی تنحو ذلك أیضا: کٔ فو عھل پو۔ من 

یٹ بَا الو اکر ٭ و كولھ فی اش عن مثل قذف 
عاشلے : یک اق آن تدرڈوا لیتاد ابچ الایة مح اُنْ الہعروف عند 
الناس : أن الوعظ یکون بالترغیب والترھیب ونحو ذلكء لا بالأمر 
والتھی / . 

قالجو اب : ان ضابط الوعظ: ھو الکلام اندی تلین ے 
القلو بب وأاعظم ما لین 7 قل سے الہ تا اء اوامو رم ونو اھیے 
فإنھم إذا سمعوا الامر خافوا من سخط ال فی عدم امتثالہ: وطمعوا 
قہما عئل الله سن الثو اب ھی امتحالە واڈا سمعوا التھيی خافوا من 
سمخط الله ٹی عم اجتنابہ و طمعوا قما علھ من الو اب ئی 


۰۹ 


کو 


کک أضواء البیان 


اجتنابء فحداھم حادي الخوف والطمع !لی الامتثال: فلانت 
قلوبھم للطاعة خوفا وطمعًاء والفحشاء فی لغة العرب: الخصلة 
المتاشة فی انح و غأّٰة فیل لّدید الپخل : فاحئر ما گی قول 
طرفة فی معلقتہ : 


اری الموت بعتام الکرام ویصطفی عقیلۂ مال الفاحش المتشدد 


والمنگر اسم مفعول انکر رھو ھی الشرع : ما ُنکرہ الشرع 
ھی عنا وأاوعد فاعله اللعقامےے والیغی : اْظم . 


کے 


وقدا بین تعالی أن الباغي ایرجع ضرر بغفیه علی نفسه في 
َ‫ 5 سے کے سے سرع سر جو لے سے سس 
فولاخ_ بناج ۱ اش پک کم عق فیپ وقولہ: ولا بحبق المکر 


وغو لہ: 0-7 أی : صاحب القرابة مرن جیة الاب 
أو الام آو عما معّا؛ لان !إیتاء ذي القربی صدة وصلۃ رحم. 
والابناء: الاعطاء: واحد المفعولین محذوف؛ لان المصدر اضف 
ہی المفعول !لأول وحذف الثانی. والأصل وابتاء صاحب القرابة: 
کقولہ: ف٭ل علق العَال عل خی دو ی الش روہ الذیةۃ۔ 

٭ قولہ تعالی  :‏ وَأَتَشاً بِمَهَد ال إَِاعَهَد تد 

أمر جل وعلا فی عذہ الایة الکریمة عبادہ ان بوفوا بعھد الله 
إذا عاھدواء وظاھر الاأیة آنه شامل لجمیع العھود فیما بین العبد 
وربة: وفيما بیينه وبین الناسۂ وکرر ھذا ٹی مواضع آ حر کعوله 
انی الانعام) ٭ ومند اکر اَزشُاً دَلِکم وس ہم پد۔ کا الایقش؛ وقوله 


گند ٢‏ سی سے .سی 


فی الاسراءہ: ط٭ وَادف کڈ / لے الحَ٥ة‏ اتک مو 2 4 وقد 


سورة النحل 1 


وہین في موضع آخر: أن من ئقض العھد إنما یضر بڈلك 
رقسےے ۷ ون کس أوفی 5 پڑؤ نے اللہ الآجر العظیم علی ذلك؛ وذلك 
۳ می میں مد2 ان 


8 ار مرخ جخرے 7 
فی قولہ: غؤفین تک کا تما بٹکت عزن نے وَمَن اق بعا ءَلهد علتےھ آزنہ 
یه ہنا :7> پ4 وہین فی موضع آخر: آن انقض المیثاق 


٭ قوله تعالی: ط٢‏ ماعندہ تن رَماعنة آلہ باق 4 . 


ہین جل وعلا فی ھذہ الایة الکریمة: أن ما عندہ من نعیم 
اجےەة 7 ١‏ -- کے : ۰ : ل -- ۱ 
۱ الجنه باق ا یمتی۔ واورضح ہل | المعتی کی مواضع ار گھولہ ؛ 
عطا؟ غَبر مد وت 7 وقو لہ : ا إكَهَدَا شا مالین ار 422 وکولھ: 
ور الَتْزْسی الین یم علورے الضٌَلحب آن لھم آجرا تار یی 
فِوِلَیَدَا 4 إلی غیر ذلك من الإّیات 


یچ سر مر بل گر سم عم لام 


٭ قوله تعالی: ٭ دانجزنثت الین صبرواً آجرھر بسن مَا کابا 
معلومنت 33 اقسم چل رع کی ھا۔ہ الایة الكکریمة : نہ سیجريی 
ا لذین صبروا آجرھم ۔أي: حخزاے عملھم ۔ باحسن ما کانوا پعملوں . 

وین فی موضع آخر: أآنه جڑزاء بلا حساب ؛: کما فی فوله: 
نما ہو السَلِرون رخ پر جکاپ ٌ٭ 


استنبط بعض العلماء من ھذہ الایة الکریمة: ان فعل المباح 
حسن؛ لأن قوله فی مذہ الایة: لا اح کا اڑا یعحلوت > 4 


۰۱ 





صیعة تفضیل تدل علی المشارکۂ: والواجب أحسن من المندوب؛: 
والمندوب احسن من المباح ٠‏ فیجازون بالأحسن الذی هو الواجب 
والمتدوب؛ دون مشارکھما فی الحسن وھو المباح وعليه رج کی 
مراقی السعود في قوله: 


مسا ربنالم بنه عله حسن وغیرہ القیح والمستھجن / 


الا ان الحسن 2 بنقسم إلی ہہ واحسن ج ائمن ذْلك دو لہ 
لی لموسی: 7 فو ورام فو رد اتی > ۱ الایة 
ےکی موہ 

شروش پت4 حسن ٠‏ والصبر المذکور شی قولہ: فا وآین مر صرم لھو 
عورف 1| آحسن ؛ وھکذا. 
و داضت بنوں العظمة۔ اوقآہ ناو بالباء وشو الط بڑ 
الٹانی لا بن دگوآن . 

قو لہ تعائی فا من عَیل سَلحًا تن کر آڑ ئن وھو من 


سرت ےر سی حری مو خرتی ‏ کی مہ رھ سے سر یی گل سج 


فلےحننخم حسوت ط طسےية طتَبَة دحتم آجرھم ياَحسن ما کاو یعحَلونَ 7 . 

ذکر جل وعلا فی ھذہ الایة الكریمة: ان کل عامل سواء کان 
ذکرا أو آنٹی عمل عملا صالحًا فاإئه جل وعلا یقسم لیحےه حیاة 
طیبة ولیجزہنه أآجرہ باحسن ما کان یعمل. 

اعلم أولاً: أن القرآن العظیم دل علی أن العمل الصالح هو 
سا استگمل داراة مور : 

الإول : موائقته لہا حاء ںہ“ النبی ما لان اللہ بقول : وا 


سے ش عم سے کر سی دی لہ ہی 7 : من اتاپ 
اد ۱ الرسیا فخے زودوما 


0-71[ الین 4 لا وق 7 


سے مھ * 


فاعہاوا س سا تہ تہ من دوب 2آ 


الٹائث : ان یکون مینیّا علی ساس العقیدة الصحیحة؛ لآن 
7 5 1 ہے لہ پیج خر کسی سك 
الله بقول: من یل صَللحًا من ذسکر او اد وھو مَزمِن 4 فقید ذلك 
الایمادں ومقأیوم مخالّعتعه نہ لو کات غير ھؤمن لہا قہل نے ذڈْلك 


انعمل الصالح . 


وقد أوضح جل وعلا ھذا المفھوم فی آیات کثبرۃ: کفوله فو 
عمل غیر المؤمن: :لا مَفَيمتا ال ما عَِلوا مِنْ عَمّل مَجعلنة جكھ 
منٹورا 2 پ8 وقولہ: بک ان اس کچ نی آل رو لا اکا ت2 
شَتتراق وک / تَا کَاؤْأمَتتل 42 وقولہ: و ای کب 
شیع الایت وفولهہ: ٭ عنام کرھ اسشتذت به مہ 


لی عر ناك من الایات . 


واختلف العلماء ٹی المر اد بالٰحيیاۃ الطييه کی ہلذم اآّآية 
الكریمۂ : 

ہم او ٭۔. ٢۰‏ | تطہ۔ 

فقال قوم لا الحسكاة لا ھی الحنہ فلت اللحئۃ العاےة 
تی ات ٢‏ لان انحہائ الدنت × خلا .5 المصائبپب والاکدار ء 
والأمراضص والالام والأحزان ونحو ذلك؛ وقد قال تعالی: 
ولک الشار ا ةٌ ھی الَحَوَان ا سکَائُا ساوت ٦ل‏ ہ٭ والمراد 


زہی 


٤‏ أضسواء البيانِ 


وقال بعشس العلماء : الْحیاةۃ الطیبة فی ھلذہ الابة الكریمة فی 
الدنیاء وذلك بأن یوفق اللہ عبدہ إلی ما یرضيهء ویرزقه العافیة 
-+ ص۴۶۱ 75 نے رس ٠٣‏ و مح لے .- مر ػى سے م 
والرزق الحلال؛ کما قال تعالی : ٭ رتا ءایشا بی اڈ یکا صن وق 
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فرو ےس سے سو یور ٣‏ سی مج ا ہے 
رو حسنة وفَناعذاب انار مے 


قال مقیدہ - عفا اللہ عنه -: وفی الایة الكکریمة قرینة تدل علی 
أن المراد بالحباۃ الطییة فی الاّیة: حیاتہ فی الدنیا حیاۃ طیبة وتلك 
القرینة ھی اننا لو قدرنا أن المراد بالحیاۃ الطییڈ: حیاتہ فی الجنة 
فی قولہ: ٭ نیلم حَيَوَة عيَۃب صار قولہ: ٭ وَلَمَرَِنھر اَجرمم 
باحَسَن ما حکاوا بَعمَلونَ بل 4 تکرارا معہ؛ لان تلك الحباة الطیبة 
ھی آجر عملهھم؛ بخلاف ما لو قدرنا آٹھا فی الحیاۃ الدنیاء فإنہ 
بصبر المعئی: فلنحییبنه فی الدنیا حیاۃ طيبةء ولنجزینه فی الآاآخرۃة 
احسن ما کان یعمل: وھو واضح۔ ۱ 


وش۔۔ا المعنٹی الدی دل ےہ القران بلڈت الْسحهة الْثاىنہ گے 


قال ابن کثٹیر رحمه اللہ فی تفسیر عذہ الایة الکریمة: والحیاۃ 
الطیہة تشمل وجوہ الراحة من أی جهة کالت. وقد روي عن ابن 
عباس وجماعة: أٹھم فسروما ہالرزق الحلال الطیب. وعن علی بن 
أىی طالب رضی اللہ عنہ: آلہ فسرھا بالقناعةء وکذا قال ابن عباس 
وعکرمة ووھب بن منبه - إلّی آن قال -: وقال الضحاك : عي الرزق 
الحلال؛ والعبادة فی الدنبا. وقال الضحاك أبضا: هي العمل 

. / بالطاعة والانشراح بھا‎ ٦ 


والصحیح : ان لجا اط نشمل ھا کل تما حاء ئی 


سورۃ النحسل ۵ 
الحدیث الذی رواہ امام آحمد : حدٹنا عبداللہ بن یزید؛ جدثنا 
سعید بن أبي آیوبء حدثني شرحبیل بن شریيكء عن أبي 
عبدالرحمن الحبلی؛ عن عبدالل ابن عمر: آن رسول اللہ کل قال: 
اقد أفلح من أسلم ورزق کفافًاء وقنعه اللہ ہما آنامہ ورواہ مسلم من 
حدیث عبدالل بن یزید المقري بە. وروی الترمذي والنسائيی من 
حدیٹ بی ھانیء: عن آبیي علی الجنبی: عن فضشالٰة بن عمبید: آنہ 
سمع رسول اللہ لق یقول: قد فلح من مدي إلی الإسلام وکان 
عیشه کفافا وقنع ہە٥‏ وقال اترمذی: ھذا حدیث صحیح . 





وقال الإمام احمد: حدثنا یزیدء حدثنا عمام؛ عن یحبیء 
عن فتادة عن أنس بن مالك قال: مال رسول ال پچ ی: ٢‏ إن اللہ لا 
یظلم المؤمن حسنة بعطی بھا قي الدنیا ویٹاب علیھا فی الآخرۃ. 
وأما الکافر فیطعم بحسناته في الدنیا حتی إذا أقضی إلی الآخرة لم 
ٹکن له حسنة یعطی بھا خیرًا؟ انفرد بإنخراجه مسلم اھ من این 

وھذہ الاحادیث ظاھرة في ترجیح امو ل بأن الحیاۃ الطیبة فی 
الدنیا؛ لان قولہ 8ل : ٭اقلح؛ یدل علی ذلك لأن من نال الفلاح 
نال حیاۃ طلیبةء وکذلك قوله ق: ٢‏ یعطی بھا فی الدنیا* یدل علی 
ذلك أیفإا, وابن کثیر إنما ساق الاحادبٹ المذکورۃ لبنبهە علی آنھا 
ترجح القول المڈکور . والعلم عند الله تعالی. 


وقد تقرر في الاصول: آنە ہٰذا دار الکلام بین التوکید 
والناسیس رجح حمله علی التاسیس؛ وإليه آشار فی مراقی السعود 


دو 


٦‏ اأاضواء اٹہان 





کذالا ماقابل ااعتلال من التأاصل والاستقشلال 
کذاك ترتیب لڑیجاب العمل ہما لە الرجحان مما یحتمل / 


ومعنی کلام صاحب المراقی: أنه یقدم محتمل اللمفظ .2 

علی المحتمل المر جوح ؛ کالتاصل: فانه یمم علی الزیادة؛ 
وی کن ۔ وك ٛ4 بحتمل کون الکاف زائدۃ؛ وبحتمل انا 
زائدة. والمراد بالمٹل الذات؛ کول العرب: مثلك لا بفعل هذاء 
یعنون آنت لا ینیغی لك أن تفعل ھذا. فالمعنی: لیس کاللہ شيء. 
ونظیرہ من إطلاق المٹل وإرادة الذات: * وگہد شائد من بق إِسَمویل 
عَل ینم۔4 أآي : لی تق القرآتء لا شيء آخر عمائل لەء وقوله: 
کی مَتَاْ الشَلُت يہ آ يی: کمن هو فی الظلمات؛ وکالاستفلال: 
فانہ ٠‏ یقام علی الاضمارء کتوله تعالی: ٭ آن بقٹلوا پٹ 

. فکثیر من العلماء یضمرون قیودًا غیر مذکورة فیقولون: ان 
۰ اذا قتلواء أو یصلبوا إذا قتلوا وآخذوا المال؛ آو تقطم آیدیھم 
وأرجلھم زڈا أخذوا المال ولم بقتلوا۔ . الخ 

فالمالکیة یرجحون أن الإمام مخیر ہین المذکورات مطلقًا؛ 
لان استقلال اللفظ رجح من اإضمار قیود غیر مذکورۃ؛ لان الأصل 
عدمھا حتی تثبت بدلیل؛ کما آشرنا إليه سابقا فی ڈالمائدة) وکذلك 
الىاسیس یقدم علٰی التاکد : وھو محل الشاھدء کقولە: خَأَىَءالام 
یکا تّكوَبن٭ في (سورۃ الرحمن) وقولہ: ھا دیل یذ اِلْمکويتَ یپ 
فی (المرسلات) قبل: تکرار اللفظ فھما توکیدء وکونە تاسینًا 


رجح لما ذکرناء فتحمل الالاء فيی کل موضع علی ما تقدم قبل 


سورة النحل رھ 
المرسلات) فیحمل علی المکئی ہما ذکر قبل کل لفظ الخ 

فإذا علمت ذلك فاعلم: أُنا إن حمللٹا الحیأۃ الطیبة فی الاآبة 
علی الحیاة الدنیا کان دّلك اسیا وإن حملناھا علىی حباة الجنه 
نکرر دُْلك مع کو لہ معا5 ۔ ٣‏ ولنجریٹھر أ ۔ چرشم ہچ الأیة ۔ ان سہاة 
احنة الطیبة ھی آجرھم الڈي بج زونہ . 

وقال ہو حیان في (البحر): والظامر من قوله تعالی: ٣إ‏ فَلتَحِبْنَم 
حیوٰۃ 1 طیتبء پچ ان ذلك ٹی الدلبا؛+ وھہو قول الحمھور. ویدل 
عليه قولہ: ٭ وَلنحَزِینَھْہ لْمْرَهُم بعني فی الآخرة. 

٭ قولہ تعالی : ھ خاذاقرات الا استید پاش ون ال حطان التب 4. 

اظھر القولین في عذہ الأیة الكریمة: أن الکلام علی حذف 
الارادہ؛ ای : فإذا اُآردت قراعة القرآان غاستعذ بالل . . الایة, ولیس 
المراد أله إذا قرأ القرآن وفرغ من قراءتہ استعاذ باللہ من الشیطان 
کما یفھم من ظاھر الایةء وذھب إليه بعضی أھل العلم. 

والدلیل علی ما ڈکرنا ٹتگرر حذف الارادة فی القران دی 
کلام العرب لدلالة المقام علیھا' کقوله ' بت اقے ع مان 
دمتےم لی اللوۃ ہی الایف أي : اُردتم القیام إلیھا کما هو ظاھر 
وقولے: انا تجح فلا تدجوا با تر پچ الایة؛ أي: إذا أردتم ان تتناجوا 
فلا تنناجوا باللائم؛ لان الٹھيی [إنما ھو عن أمر مستقبل پراد فعلہ 

وظاھر هذہ الاأیة الکریمة: أن الاستعاذٰۃ من الشیطان الرجیم 





نویس 


٦ 


رت 


۸ء اضراء البیان 





زاحة عند القراء2؛ لأن صیغة افعل للوجوب کما تقرر فی الأصول. 
وقال کثیر غن أھل العلم : ان الأمر ٹی ار لات والاستحجاب: 

وحکی عليه ال جماع آبر جعفر بن چریر وغیرہ من الائمڈ: وظاغر 

لایةۃ أبضا: الأمر بالاستعادٰة عند القراءة فی الصلاة لعموم الایة. 


سی سے علل لے سج سر ٹریے 


٭ قوله تعالی: ٭ ام لیس لپ ملطار علی الزرت > ا موا وع تزیم 
کی گکلون ۸٦‏ اکم سلطدتع لی لے پنولؤنم والوین شم ہی مش رٹورے 4 
ذدکر جل وعلا فی دہ اه الکكریمۃہ : أُن الشطان لیم لہ سنطان 
علی المؤمئین المتوکلین علی اللہ: وآن سلطانه إنما هو علی آتباعہ 
الذین بتولونه والدین ھم به مشرکوں. 

وہین ھذا المعنی في غیر ھذا الموضح؛ کقوله: پت 


سکع / شاطی الا من اہك من الض اون :تن وقولہ: ۴ لاخوتیم 


احین 32 تاد بن اتل < ×× وقوله: ٭ ان عاوی لس للک 
ملهم مر >> سلطان وکوں بر سیا نے پ4 وقولہ: ا وَمَا اَل علَیْہم 


سے ہے گ خی ہی 


خاش الع ہو اق صن کی اق ح43 الایقء وقولہ: 
ما حَاتَ لیک من شلطن ال ان دعونک قاست کر لی کہ 
واختلف العلماء فی معنی السلطان فی ھذہ الایاتء فقال 
اکٹر مل العلم : فو الٰحجة أى : لیس للشیطات عليییھم حجہ یما 
اع شم ا لے سس یادۂ الاو ٹان . 
وقال بعضهم ۔ لیس له سلطاتن علبھ أی : بسلط وقدرۃة 
علی آن یوقعھم فی ذنب لا توبة منع۔ وقد قدمنا ھذا. والمراد 


سوزۃ اللحیل ۹ 





یر 
و لے سی تھی و 


ب ٭ از لہچ الذین یطیعونہ فیوالوئہ بالطاعة , 

وأظھر الأقوال فی قولہ: ا وَالدِنَ مم بی مقرقیے ت4 ان 
الضمیر عائد إلی الشیطان؛ لا إلی اللہ ومعنی کونھم مشرکین بە 
هو طاعتھم له في الکفر والمعاصیە کما یدل عليه قوله تعالی : 
سال آمھٰد إِلَکع کی تاد آٹ لا کنیڈرا اللَیَلایَ بت لک عَدر میں4 
وقولہ عن ابراہیم: هإ یََأمَت لا سب الشَيِطَنَ ۹ إلی غیر ذلك من 
الایات. وآما سلطانہ علی الذین یتولونہ فھو ما جعلوہ لە أنفسهم 
من الطاعة والاتباع والموالاۃ بغپر موجب یستوجب ذلك . 


ید 


یں ۔- 


فان قیل: آثبت اللہ للشہطان سلطاتا علی أولیائہ فی آیات؛ 


ای کر کی یس ہے 
- 


کقولہ ہنا: ٭ تما سلطنتہ عل ایب بَوَلونم٭ الاب اوقولہ: ٭ إٌِ 
مبتایی لس لَكَ مہم مَلطنٌ إِلَّا من امَعَلكَ مق القَاين ‏ 4 فالاستناء یدل 
علی ان له ساطاًا علی من اتبعہ من الغاوین: مع آنە نفی عنه 
السلطان علیھم في آیات آخرہ کقولہ: ۶ وَلَنَدَ صَذَن مَلَْۃ إِیلیش طَنَمُ 
َاتَبَعَوة إِلا ذَيينًا من الَمقميین ج٥‏ / وَیا صا ام علیم ین شلطن 4 
الأیة, 


وقوله تعالی حاکیّا عنه مقرزا لە: ٭ رتا کنل عَلَيکم بن سشلطن 
رای مث تاس تس ٹر >. 

فالجواب ھو: آن السلطان الذي أ بته لە علیھم غیر السلطان 
ادي نفا: وذلك من وجھین : 

الاول؛ ان السلطان المثیت له ہو سلطان إاضلاله لھم 


۳۷ 


ند أضسواء البان 





ٹر بیله ٤‏ والسلطان المتقی هو سلطان الٰححئٹ فلم یکن لا بلیس 
علیھم من حجة بتسلط بھاء غیر أنه دعاہم فأٗجابوہ بلا حجة ولا 
برھان. وإطلاق السلطان علی البرھان کثیر فی القرآان. 


الثانی: آن اللہ لم بجعل لە علیھم سلطاتًا إبتداء البتقف ولکنھم 
٭شم الدین سلقو ! علی انفسھم رطاعاته ودخولھم می حر را فلم 
بتسلط عليھم بقوۃ؛ لان اللہ بشول : ٭ إتْ کید الشیطان کان صجینا >> ٭ 
وانما پتسلط علَيھم بارادنھم واخنیارشم۔ 


دگر ھذ۔! الجو اپ ہو جیے العلامة آب نْ الیم ز حم اللہ . ود 
ینا ھذا فی کتابنا (دغفع ایھاء الاضطراب عن آیات الْکتاب). 


چا قوله تعالی : و ادا بدأت]ا ا شٌکارتے کے ٤‏ اي ید الہ 
با پر _ ا ‏ 0 0 ر س مو ں 

ذکر جل وعلاا فی ھله الایة الکریمة: أنه اذا بدل ایة مکان 
یف ىأن نسخ آیة أو انساھاء وأتی بخیر منھا أو عثلھا: آن الکفار 
بجعلون ذلك سبتّا للطعن فی الرسول یل بادعاء آنه کاذب علی 
الف مفٹر عليه رَعمًّا منھم أآن تسچ الاَیة بالایة یلزمہ البداء وھو 
الرأی المحددء وآت لك مستحیل علی ا۵ء فیفھم عندھم من ذلك 
ان النی يٍ مفتر علی اللہ زاعمین أنہ لو کان من اللہ لآقرہ وائبند 
ولم یطرأ لہ فیە رأتي متجدد حتی ینسحه. 

والدلیل علی ان قولء: ٭ بَدَتا ءَايَة ککات ء اَ4 معناہ: 
نسخنا آیة وأنسیناھاء / قولە تعالی: "8 ما نسح بن َايَزازننيبا ہ4 


_ لج مج جرر سم 


و کو لے : ٭ سلفر ٹک فلا تسی ےآ الما ما اک ای ۰- ان نلسام . 


سورة النحل مد 


والدلیل علی آنه إن نسخ آیة أو آنساھاء لابد أن ياتي بدل 


خیر منھا أو مثلھا: قوله تعالی: اف نات نہر ینا ز شلا ہ4 وفوله 
ھنا ؛ ٭ بداتا ڈایڈ نڈکگکابے ان2 . 





وما زعمه المشرکون والبھود: من آن النسخ مستحیل علی اللہ 
لآنہ یلزمه البداء ‏ وھو الرأي المتجدد _ ظاہر السقوطء واضح 
البطلان لکل عافل؛ لان النسخ لا یلزمه البداء البتۂ بل اللہ جل 
رع یشرخ الحکكم: وھو عالم بات مصلحتہ ستنقضی فی الرئت 
المعینء وأنهہ عند ذلك الوقت یسخ ذلك الحکم ویبدله بالحکم 
الجدید الذي فیه المصلحةء فإڈا جاء ذلك الوفت المعین آئجز جل 
وعلا عا کان فی علمه السابق من نسخ ذلكف الحکی: الدی زالت 
مصلحتہ بذلك الحکم الجدید الذي فيه المصلحةء کما أُن حدوث 
المرضص بعل الصحة وعکسٹ و حلدوٹ الغتی تع العشر وعگہسۂە 
ونحو ذلك لا یلزم فیه البداء؛ لأن اللہ عالم بأن حکمتہ الالٹھہة 
ثقتضي دلك التغییر فی وقته المعین لە: علی وفق ما سبق فی العلم 


وقد آشار جل وعلا لی علمہ بزوال المصلحة مم من المنسوخ: 
وتمحضھا في ال تاسخ بقوله هنا: ۶ وآ عغل بِعَا بر پچ وقولة: 
ط تب مر يَتہا آد فیک آآج نلم اه اه عق کل مو یر 7 وی 4 وقول: 
سے ستفرٹک فلا شی را لا ما مشاء اف ام ما کر ا بح 7ک فقولہ: ٣‏ انم 
َک رما بھی ےہ بعد قولہ: ٭ لا مَا لہ قد پدل علی آنە اأعلم 

ہما ینزلء فھو عالم ہمصلحة الإنسان ومصلحة تبدیل الجدید من 
الاول المنسی . 


۲۰۹ 





مسائل تتعلق بھذہ الأیة الکریمة 
الصألة الأولی: لا خلاف ہین المسلمبین فی جواز النسخ 
عقلا وشرعَاء ولا فی وقوعه فعلاء ومن ذکر عنہ خلاف في ذلك 
کابی مسلم الأصفھانی : / فإنه إنما یعنی أَن النسخ تخصیص لزمن 
الىحکم بالخطاب الجدید: لان ظاھر الخطاب الأڈول استمرار الحکم 
الزسن الذي ة یں لے افلیس النسخء خاللم رر فُعا ا للحکہ الال 
رفع لحکم أو بیان الزمن بمحکم القرآن أو بالسنن 
وإنما خالف فیه الیھود وبعض المشرکین؛ زاعمین أنه یلزمہ 
الہ أے کما سنا من نا قالت الپود: ان شر بے مو سی بستحیل 
المسالۃ الاب : لا یصح نسخ حکم شرعی ا بوحی من 
کتاب و سة؛ لان الله جل وعلا بقول: َ2ا عق عاھہ عَابَانا 
نب کال اأیک لا بر ون کادت انت بشنتان عو ما ا لق تَ 
کٹ و وس سای کے ا اع لا ما مع ِفت اي لاف ان 


کر میں جو نل سے ہے کے اس ہے خریث 


ث دق عذاب وم عظحم تا پا وبہ تعلم ا الخ ؛ بمجرد الْعقل 
و فانهة ات جک لان ما دام جا فالعرۂ بقو له و فعله وتغریرہ مت ولا 
حجة معه فی قول الأمة؛ لآن اتباعه فرضی علی کل احدء ولڈا لابد 
فی تعریف الاجماع من التقیید بکونہ بعد وفاتہ کن کما قال 
صاحتب المراقی فی تعریف ار جماع: 


سورۃ النحل ۳ 
ورشر الاتشقاف مس مجھہ۸.۔ي الإأٴمۃ صن یعس وۓغاة آحمد 
وبعد وفاتہ ینقطع النسخ؛ لآنه تشریع؛ ولا تشریع الہتة بعد 
اشار می مراقي السعود ایضا بقوله فی النسخ : 
وكوللهە: ابل ینمی إلی المستند بعنی أنه إدا وجد فی کلام 
العلماء ان نسا منسوخ بالاجماع؛ فإنھم إنما بعنون أنه منسوخ 
بالنصس الدی عو مستتد الا جماع لا بلٹفس الإ جماع: لما ڈکرنا من 
منع النسخ بپہ شرعغا. وکللك لا یجوز / نسخ الوحي بالقیاس علی 
التحقیقہ وإِليه اشار في المراقی بقوله: 
وم سح الھی بالقیاس شو الدی ار تضاہ جل التامیس 
اتی : وھو الحیٰ. 
المسألة الثالثة: اعلم ان ما یقولہ بعض ال الأصول 
المالکة و الشافعىهة وغیرھم : سس حواز الئسح بل بل ورعزاہ غیر 
واحد ألجمھور علیہ درچ کي کمرائی ئوک 





آئه باطل بلاشك . والعجب ممن قال بە من العلماء الأجلاء 
مع کٹرتھمء مع أنه مخالف مخالفة صریحة تقوله تعالی: ط4ا 
تح یت ات آوتُيمَا ات میا نیا4 فلا کلام البنة لأحد بعد 
کلام الله تعالی : ھا وَمَنْ آَصدث من او قبلا تی رتن اَسْدَق یں اکہ 


مساہوں 


اد اأضےواء البیان 


حَییٹا ( پچ ءَأَىْم اَعَلع آر ال 4 فقد ربط جل وعلا فی ھذہ الآیة 
الكریمة ہین النسخ؛ وبین الإتیان ببدل المنسوخ علی سہیل الشرط 
والجزاء: ومعلوعم ان الصدق والکذب فی الشرطیة یتواردان علی 
الربطء فیلزم أنه کلما وقع النسخ وقع الإتیان بخیر من المنسوخ أُو 


وما زعمه بعض أھل العلم من آأنْ النسخ وقع في القرآن بلا 
بدلء وذلك فی قوله تعالی : ٣ڑ‏ بناج الین ءامنوا دا تنجی آلرسول ققد موا ہیں 
یق مگ تچ فالہ نسخ بقولہ: ط مم آن ماب برق تنگ 
صَدَقَت. .٭ الای ولا بدل لھذا المنسوخ. 

فالجواب: أن لە بدلأء وھو أن وجوب تقدیم الصدفة أمام 
المناحاج لیا نسح بی استحیاب الصدعۂ وندبیاء بدلاأ سن الو جو ب 


المسألة الرابعقة: اعلم آنه یجوز نسخ الاأخف بالائقلء 
والأثقل بالأخف . فمثال نسخ الأخف بالائقل: نسخ التخہیر بین 
لصوم والإطعام / المنصوص عليه في فوله تعالی: ٭ وَعَل 
ااذہبت بل هوتَة وید طعَام یشکیں کہ باثقل ملەہ وھو تعیین إیجاب 
اصوم فی قولہ: ٭ فّمن گہد ینک الَھر کیہ > ونسخ حبس 
الزوانی فی البیوت المنصوص عليه بقولہ: ٣‏ فَامیکومّت ق 
الْثُيُوتِ 4 الآّیةء بأثقل منە وھو الجلد والرجم المنصوص علی 
الأولی منھما في قولہ: ٣‏ اَايَة َال لََمَیدا گی مین ینتا ات درک 
وعلی الثانی منھما بأیة ارجم التی نسخت تلاوتھا وبقی حکتمھا 
ابتاء وھی قولہ: لح والشیخ والشیخة إذا زنیا قارجموھما البتة 


سورة النحل ند 





نکالاً من الله والل عزیز حکیم ٭ ومثال نسخ الأئقل بالاخف: نسخ 
وجوب مصابرة المسلم عشرۃ من الکفار المنصوص عليه في قوله: 
9ں تک کم عتَيونَ مرثون نیو بتْلاً اتی ٭ الایۃ باخف منه وغو 
مصاہرة 'لمسلم اثنین منھم المنصوص علیہ فی قوله: سہ 
الا عک رق الک یک ماود کل زنس با مَازة بڑ ات 
الایة . نتم قوله تعالی ہل زان تیدوا ما ے اش حخم آؤ تَحَٹو 
تار یکم لہ الایق کول : ھا لا کلت آئہ چو رو 
سخ للائقل بالاآخف کما هو ظاعر رکنسخ اعتداد المتوفی عٹھا 
بحول: ور سم وج ٭ والزن بنوفورتے ینعم ویڈرون 
ینپا وَصیيۃة لے چجھم مَمَدھا ‏ ا لی الحولِ٭ الایت؛ بأخف منەء وھو 
الاعتداد باربعة آشھر وعشرء الملصوص علیہ فی قولہ : ٭ و الس 


ور سس ہے ہے جا سی گر کے مت ا ھا ہے 


نوکوں کم و وَیذر وت ازجا تار لفقہینں انس ازہمة شر و وعشر آ6 


ےه 


اعلہ: آن فی قولہ جل وعلا: ٭ تأتِ بر یا ا تنا ہ 


إشکالا من جھتین : 


الڈولی: ان یقال: إما أن یکون الأئقل خیرٌا من الاأخف: 
إلی القدرة علی الامتثال: وکون الأثقل خبرا یقتشمی منع نسخہ 
الأاخف کما أن کون / الأخف خیرا یقتضی منع نسخه بالائقل ؛ 
لأن اللہ صرح باأنه يأتی بھا هو خیر من المنسوخ آو ممائل لە: 
لا عا ہو دون وقد عرفت: آن الواقع جواز سخ کل متھما 
بالآخر. 


رھ 


۹ء اُضواء الب(ػان 





الجهة الثانیة من جھتی الإشکال فی قوله: ط اَزنيكا> لأنہ 
یقال: عا الحکمة ففي نسخ المثل لیبدل منہ مثله؟ وأی مزیة للمٹل 


والجواب عن الاشکال الأول: هو أنِ الخیریة تارة تکون فی 
الأاثقل+ لکثرةۃ الأجرء وذلك فیما إذا کان الأجر کر جدا 
والامتثال غیر شدید الصعوبة؛ کلسخ التخبیر بین الاطعام والصوم 
یجاب الصومء فان في الصوم أجرّا کثيرًا کما فی الحدیث القدسی 
إلا الصوم فإنه لی وأنا آجزی بەہ والصائمون من خیار الصابرین ؛ 
لاتھم صبروا لہ عن شھوۃ بطونھم وفروجھم؛ والل بقول : ٣‏ إِنَابوَقٌ 
رون رف پغیر ساب : چے ومثتۃہ الصوم عادیة لیس فيھا صعوبة 
شدیدة تکون مظنة لعدم القدرۃ علی الامتثال ون عرض ما یقتضی 
ذلك کمرض آو سفر؛ فالشسھیل برخصة الڑفطار منصوص بقوله: 
مم کات ینم ٹہیتا از علق سنفر تَيدۃ ون تام لت وتارة تکون 
الخیریة فی الأخیف, وذلك فیما إذا کان الآثقل المنسوخ شدید 
الصعوبة بحیث بعسر فيه الامتثال؛ فان الأمحف یکون خی را مله؛ 
لان عظنة عدم الامثال تعرض المکلف للوقوع فغیما لا یرضی اللہ 
وذلاک کقوله؛ وَإِن تَبدداماؿ* ےکم آز تحفو اسیک , یه ال2 
فلو لم تنسخ المحاسہة بخطوات القلوب لکان الامتثال صعبًّا 5 
شاقًا علی النموس؛ لا بکاد پسلم من الإمحلال ب٭؛ إِلا من سلمه الله 
تعالی: فلا شك أن نسخ ذلك بقوله: ٭ل کش الہ تضّستا إِل 
سیا4 خیر للمکلف من بقاء ذلك الحکم الشاق: وھکڈا. 


والحواب عنٰ الاشکال الثاني : شو ان فوله: از بنا ۷ 


سورة النحل نے 


یراد بە مماثلة الناسخ والمنسوخ فی حد ذاتیھماء فلا یناني أن 
یکون التاسخ یستلزم فوائد / خارجة عن ذائه یکون بھا خیرٌّا من 
من الفوائد التی لا توجد قی ا لمنسوخ خیرٌا من ! لمنسوخ. 


وابضاحه: ان عامة المفسرین یمثٹلون لقوله: از بَنَيمٌ پ 
بنسخ استقبال ہیت المقدس باسٹقبال بیت الله الحرام؛ فإن ھذا 
الناسخ والمنسوخ بالنظر إلی ذاتیھم' متماثلان؛ لآأن کل واحد منھما 
جھة من الجھات؛ وھی فی حقیقة أنفسھا متساویةء فلا ینافی ان 
یکون الناسخ مشتملاً علی حکم خارجة عن ذاته تصیرہ خیرا من 
المنسوخ ہذلك الاعتبارء قإت استقبال بیت اللہ الحرام نلزمہ نتائح 
متعددة مشار ل ھا فی القران لیست موجودة هی استقبال بیت 
المقدس۔ منھا: أنە یسقط به احتجاج کفار مکڈ علی انی نل 
بقولھم: تزعم آنك علی ملة إبراہیم ولا تستقبل قبلته! وتسقط بہ 
حسجة البھود بقولھم : تعیب دیتنا وتستقبل قبلتناء وقبلتنا من دیٹنا! 
وتسقط بە أ٘یضا حجة علماء الیھود فإنھم عندھم فی التوراۃ: أنه پيْ 
سوف یژمر باستقبال بیت المقدس؛ ثم یژمر بالتحول عنه إلی 
استقہال بیٹ اللہ الحرام: فلو لم یژھر بذلك لاحتجوا عليه بما 
عندھم فی التوراۃ من آنه سیحول إلی بیت ال الحرام: والغرض أنہ 
لم یحول. 


وقد آشار تعالی إلی ھذہ الحکم التی ھی إدحاض ھذہ 
الحجح الباطلة بفولہ: س٭ ومن حیث خرجت فول وھ شطی الم جد الحراو 
خر ے 


وَكیْث ما کشر مَولوا وْمَوَحَعشُم كتْلرَم کہ ٹم بین الحکمة بقولہ: ف* یٹلا 


ى۲۳ 


٤ 


۸۹ أاضواء الہبیيان 


کون للتایں علیک خت کہ الإایة . واسقاط شذے الٰحجح سس الدواعی 


التی دعتہ ہل إلی حب التحویل إلی بیت اللہ الحرام المشار إليه فی 
ہر ہس ہس سر سے سا دب ع رہ ہے ٣ور‏ ےس ہے پر تاس رط بر 
قوله تعالی : ٭ کت ری تَقَلب وك ق السےاء وك قبله ھا ول 
ولک شر الْمَسِد الاو الایة. 

المألة الخامسة: اعلم أن النسخ علی ثلائة أقسام: 

الاول : نسح التلاوۃ والحکم شع ومثالہ ما ثبہت یىی صحیح 
مسلم من حدیث عائشة رضی اللہ عنھا قالت: ‏ کات فیما آنزل 
من القران عشر رضعات معلومات بحرمن٥‏ الحدیث. فآیة عشر 
رضعات صلسبے خحد النلاوۃ والحکم (جماعا. 

الثانی : نسخ التلاوۃ وبقاء الحکم؛ ومثاله آیة الرجم المذکورۃ 
انا وأیة خمس رضعات علی قول الشافعي وعائشۃة ومن وافقھما. 

الثالث: نسخ الحکم وبقاء التلاوةۃء وھو غالب ما فی القرآن 
می المنسوخ؛ کارة المصابر والعد والتخیبر ہین الصوم 
والإاطعامء وحبس الزوانی . کما ذکرنا ذلك کلە اَنفَا. 

المسألة السادسة: اعلم آنه لا خلاف بین العلماء فی نسخ 
الفران بالقرانء وئسخ السنة بمتواتر السنة۔ واختلفوا قی نسخ 
القرآن بالسنة کعکسەء وفی لسخ المتواتر بأخہار الأحاد. وخلافھم 
کی شلہ المسائل معروف . وممن قال : بن اٹکتاب ٦‏ ینسح | 
بالکتاس؛ وإن السنة لا تتنسخ إلا بالستة الشافعی رحمه الله ۔ 

قال مقیدہ ۔عفا اللہ عنه-: الذی بظھر لی ۔ والہ تعالی 
اعلم - هو أن الکتابٍ والسنة کلاھما ینسخ بالاآمحر؛ لآن الجمیع 


سورة النحعل ۹ 


وحی من الله تعالی. فمثال نسخ السنة بالکتاب: نسخ استقبال بیت 
المقدس باستقبال بیت اللہ الحرامء فإن استقبال بیت المقدس اولا 
إنما وقع بالة لا بالقرآنء وقد نسخه اللہ بالقرآن في قوله: 

لَُوَلسَنَكَ قَبلَه تَا الایة. ومثال نسخ الکتاب بالسنةڈ: نسخ آیة 
عشر رضعات تلاوة وحكمًّا بالسنة المتواترة: ونسخ سورۃة الخلع 
وسورة الْحفٰد تلاوة وحکّا بالسنۂ المتواترة. وسورة الخلع وصسؤرز؟ 
الحفد : ھما للقتوت قي الصہح عند المالکیة. 


وتد أوضح صاحب (الدر المنٹور) وغیرہ تحقیق آنھما کانتا 
سورتین من کتاب اللہ ثم نسختاء ور قدمنا (فی سورة الآنعام) آن 
الذی بظھر لنا أنە انصواب: هو أن آخبار الاإحاد الصحیحة یجوز 

نسخ المتواتر بھا إذا ثبت تآخرھا عنەء وأنه لا معارضة بینھما؛ لان 
المتواتر حی؛ وا لسنة الواردة بعدہ إنما بیتت شیٹا / جدیڈا لم یکن 
موجوڈّا قبل؛ فلا معارضة بینھما ألبتة لاختلاف زعنھما. 

فقوله تعالی: ط لی اف ما اوح ا رما عق طاصر تنمَم 
ال ان ىْكوكَ 4 الایةء یدل بدلالة المطابقة دلالة صریحة علی [إباحة 
لحوم الحمر الأہلیة؛ لصراحة الحصر بالنفی والإثیات فی الایة فی 
ذلك. اذا صرح التبي قٍ بعد ذلك یوم خیبر فی حدیٹ صحیح 
ابآن لحوم الحمر الاہلیة غیر مباحة* فلا معارضة الہتة بین ذلك 
الحدیث الصحیح وبین تلك الایة النازلة قبله بسنین؛ لان الحدیث 
دل علی تحریم جدیدء والایة ما نفت تجدد شيء في المستقبل کما 
ھو واضح . 


فالتحقیق إِن شاء اشْ: ھو جواز نسخ المتواٹر بالاحاد 


۳٣ن‎ 


۳٣ 


٤‏ أضسواء البیان 


اص ےح ےج اللثابت تأآخر ھا عنہ وآن خالف فےه جمھورز الاصولیین: 
ودرح علی خلافہ وفاتًا للجمہور صاحب المراقی بوله: 
واللسحخ الاحاد للکتغاتب لیس بوافع علی الص اب 
ومن نا تعلم: أنە لا دلیل علی بطلان قول من قال: ان 
الو سے للوالدین والآقریین ملس خره بحذدایبت لإ* و صضےة لوارث 8 . 
والعلم عند الله تعالی ۔ 
المسألة السابعة: اعلم أن التحقیق ہو جواز النسخ قبل 
الٹمکن من الفعل . 
فإِن قیل: ھا الفائدة في تشریع الحکم أولا إذا کان سینخ 
فالجواب : آن الحکمة ابتلاء المکلفین بالعزم علی الامتثال . 
وبؤ صح | ان اه مر إبراهیم ان ید بح ولدی و قد سخ حرثهہ ھا 
احکم بفدائہ بذبج عظیم قبل أن یتمکن من الفعلء و 
الحکمة فی 2 ذلك : الا پتلا اپقوا: رہ ا ا تا 
ارت گم شڑو معر وف . و فا۔ اشار لی شا ث الٰمسألة نی مراقی 
والنسخ من قبل وقوعخ القعل ..باء وقوعًا فی صحیح النقل 
المسأله الثامنة: اعلم أن التحقیق: آنە ما کل زیادة علی الالصى 


تکون نسخُاء وإن ن خالف فی ذك الإمام آبو حنیفة رحمه ارد ٭ بل 


سورة التحل ا 
الزیادۃ علی النصس قسمان؛ 


قسم مخائف للنعی المذکور قبلەء وھذہ الزیادة تکون نسخًا 
علی التحقیق گزیادة تحریم الحمر الاحلی رکل ذی ناب من 
السباع مثلاء علی المحرمات الأربعة المذکورۃ فی ایة: قل لا سید 
عَا اوح إِى رما علق طاعر ک4 الارة ؛ لان الحمر الاھلیة رنحوما لہ 
یسکت عن حکمه ئي الارقت بل مقتضی الحصر باللفی والمثبات ٹي 
له: لے یڑ ف کا ا ا ما عق لایر بنلسخۂ: لن یکوت کپچ 
الایة _ صریح فی إباحة الحمر الاھلیة وما ذکر معھاء فکون زیادۃ 
تحریمھا نسخا آمر ظاھر . 


وقسم لا تکون الزیادة فيهە مخالفة للنصی؛ بل تکون زیادۃ 
شیء سکت علده النص الأول؛ وعذا لا یکون نسخُاء بل بیان حکم 
شیء کان مسکوٹا عنهە؛ گتغریے الز زانی البکرء وکالحکم بالشاھد : 
والیمين فی الأموال: فان القرآن ٹی الآول اوجب الجلد وسکت 
عیا سواہ فزاد النبی حکما کان مسکوتا عن وھو الٰتغریے؟؛ کما 
أن القرآن فی الثانی فیہ: ٭ ؤَان لم یکونا ملین شَصّل وَامانسان ×ہ 
الایة . وسکت عن حکم الشامد والیمینء فزاد النبی پل حکتا کان 
سسکوتا عنہ والی ھذا ] شار فی مراقی السعود ہقوله: 
ولس نسحا کل ما آفادا' فیما رسا بالنص إلا ازدیادا 
وقد قدمنا ھذا (فی الٛأنعام) فی الکلام علی قولہ: ٭ کل لا 
اع ما اوحی اع کہ الایة. 


وج پر صحط لم 


٭ قوله تعائی: ڈل سر لم روخ الشدیں من رلک باحق . الایۃ 


۰۷ 





أمر اللہ جل وعلا نہیه و نی مذہ الأیة الكریمة: آن یقول إن 
ھذا القرآت الذی زعموا أنه افتراء بسیب تبدیل ال آپة مکان / آیة: 
نہ تزل عليه روح القدس من ربهہ چل وعلا؛ فلیس مفتریًّا لە 
وروح القدس : جبریل؛ وەععناہ الروح المقدس؛ أيی: الطاھر من 
کل مالا یلیق. 


وأوضح لا المعنی فی آیات کشرةٗ کو له : قل من کے 
کت کو خر لیک 


ہ۔ ہے چھ 4 ۴م 5۔ ٦‏ س عل کے ہر نے 
عد وا لپچٹردل فاَلم لعل يك ادن ال4 البةء اوقولہ: ا وَیلم ایل رن 
اپ حر مر کید 


ار نے کا جس وہر لچ م اط پر سم یہ م ِ عرظلر حر سی اج لی حا سی یں 
العٰابیں ٠٢‏ نزل پھ الروح الامیں ٦‏ علی عليك لتکون مِن السزرنَ 13 بلسان عرقِ 
ری دی عم مد مرو مسر نے جس کے کہ لک + ور 

مب یہ 4 وقولہ: ٭ ا وَلا شجل بالشرۃانِ من قسل آن بقطح إِلاف وحم کچ 


ٹک سے 


َ ۱ س سم سے ا کین مت حر کیم یہی ے کے سط موس لی نے گے مس کرو ہہ اح مم حسم ہل سا می سے 
وقولہ: ھڑ لا راہ ہوہ لیسانای اتعجل وہ ان علیتا حم وقرء اناو بل قَذا فرآئله ایم 


2 


: ے کطات س سس ۳ لو ار ے سس گر مِِٗ ۳۴ رس عیب مر کی سیر‎ . ‫- ٦ 
. 4 ٭ قوله تعالی: ۴ ولمد لم اتھم یقولودت إکعا معلمام نشی‎ 
اقسم جل وعلا فی ھذہ الایة الکكریمة: أله یعلم أن الکفار‎ 
یقولون: إِن ھذا القرآن الذی جاء بہ النبی قلخ لیس وحیّا من اف‎ 


وأوضح ھذا المعلی في غیر ہڈا الموضع؛ کقوله: ۶ وَبَالواً 
طبر الال ا کتَتَہ دُھںَ ثثق ایم مر وایہیا >> >4 
وقولهھ: ٭ إِ عمدا لا حر پور بل أاي: پرویە محمد قَلهُ عن غیرہ 


غ قلد اختلف العلماء فی تعیین ھذا البشر الٰذي زعموا آله یعلم 
النبي َء وقد صرح القرآن بانه أاعجمي اللسان؛ فقیل: هو غلام 


سورۃ التحصل 0ھ 


الفاکە بن المغیرةء واسمه جبرہ وکان نصرانیّا فأسلم. وقیل: | 
بعیش عبد لبني الحضرمي؛ وکان پقرأ الکتب الاأعجمیة. وقیل 
غلام نی عامر بن لڑيی. وقیل: ھما غلامان: اسم احدھما یسا 
واسم الآخر جبرہ وکانا صیقلیین یعملان السیوف؛ وکانا یقرآن 
کتابّا لھم. وقیل: کانا یقرآن التوراة والانجیل؛ إلی غیر ذلك من 
الأقوال . 





ہین جل وعلا کذبھم وتعنتھم في قولیم: نما یلمع 


ہے سے گا 


مٹھ ز٠‏ 1 ٭ لحاٹ الدّی پلجدڈویت اہ تج وَسدا اسان 
کرٹ پیٹ 42 أی: کیف یکون تعلمه من ذلك البشرء مع ان 
شائة فه من الُٰعحمة؛ غُھذا عغیر معقّو ل . 


وین شڈ تعتم أبضا بأنه لو جعل القرآان أعجمپّا لکذبوہ 
٠‏ وقالوا: کیف یکون ہذا لقرآن اصجم مع آن الرسول ال 


ات عون بای نا ای: اف آن اعجمی؛ ورسول عربی . 
فکیف ینکرون أن القرآن أعجمی والرسول عربي؛ ولا ینکرون أن 
المعلم المزعوم أعجميء مع أن القرآنن المزعوم تعلیمہ لە عربي . 

کما ہین تعنتھم أیضا بأنه لو نزل ھذا القرآن العربی العہین؛ 
علی أعجمی فقرأء عليھم عربّا لکذبوە ایض٘اء مع ذلك الخارق 
لُلعادمْ؛ لہلۂ عنادھم ونعنتھم وذلك فی قوله: و لو پر ان عل بحض 

التَجيٌِ ن2 فَترَأَزَعَھم ا کَاؤا یتیک 77 0 . 


وقوله فی عدہ الایةڈ الکریمڈ: ظا یلحجڈدرت٭4 آی ی: پميیلون عن 


وو 


ری 





الحق. والمعنی لسانت البشر الذڈی یلحدون؛ أی : بمیلون قولھم عن 
انصدق والاستقامۃ إليه > اعجمی غبر بین وهذا القرآن لسان عربی 
مبینہ أی: ذو بیان وفصاحة. وقرأ ھذا الہ رف حمزة والکسائی 
٭ تلحد درک کت بفتح الیاء والحاء من انحد الثلائی وقرأً الباقون 
یلجدرے ٭ بضم الیاء وکسر الحاء من الحد الرباعی. وھما 
لختانء والمعنی واحد؛ أي: بمیلون عن الحق إلی الباطل. وأما: 
لہڈویت *٭ التی فی (الأعراف: والتی فی فصلت) فلم یقرأھما 
تح الماء وانحاء إلا حمزۃ وحدہ دون الکسائی: وانما واثمة 
الکساتيی فی ہذہ التو اي فی (التحل) وأطلق اللسان علی القرآن لأن 
العرب تطلق اللسان وترید به الکلام: فتؤنٹھا وتذکرھاء ومله قوذ 
اعشی باملة 


إن اُنتتی لسان لا آسر بھا' مئ علولا عجب فھاولا سخر/ 
وقول الآخر: 


لسان الٹے, ہیدیفب ال وخنت وما حسبتك ان تخونا 


اتی سان شی غظامر احسادیٹھا تھ_۔!۔ وب نگر 


ومنہ قوله تعالی: ہا واجعل پی اسان تق ف الغیںَ 27پ أي: ثنا۔ 
حسنا باقنا۔ لفن امللاف اللل.سانِ تنشعچہی الکلام مد ک*' قول اللحعتة : 


ندمت علی لسان فات منی ظیت بانك في جوف عکم 


-ے- 


سے كت مشاد قرے سے مس ما تو کے 


سورۃ النحل :کے 





دے ۳ ے نہ سس ٢ط‏ کو : لس رس می سی سرر ہے کو ال - خر" ا میم ہیں 7> ۳ سے سج 
یھ کی سی می 


٭َّ : 4 سے رع مرو سح ہے دی سر کس رک رس سا گے ری مک کر 
وَالٰخوف یما سکانوا بصنعوت إا: ولقد جاءھم رسول منہم ک 
دأآخدهج الم داٹ وق لا سے ارچ 

- ۱ نے 


قال بعحض أھل العلم: إن ھذا مثل ضربه الہ لاھل مکۃ: 
وھو روایة العوفی عن اہن عباسء واليه دھب مجاھد وفتاد 
وعبدالرحمن بن زید بن آسلمء وحکاہ مالك عن الزھري رحمه 
ال مّله عنم اىن کثر وظرھ۔ 

وھذ: الصفات المذکورۃ التی اتصفت بھا ھذهە القریةه: تتفقی 
مم صفات أھل مکة المذکورۃ في القرآن؛ فقولہ عن ھذہ القریة: 
يلإ کات ءَامِتَةٌتُطمَنَ4 قال نظیرہ عن آھں مکة کقولە: ۶ أَوَلَمَ 
اک لے حریا کیا4 الابد وقولہ: ٭ آولح با نا جَکدنا حتتا و 
حتف لاس من حَولِهمٌ 4 الَیة اوقولہ: ۶ وَمَامنَهُم تن خَوں <4 
وقولہ: لا ومن ەل ان مامتا ہہ وقولہ: ٭ وَيِد جَعَلتا الَيَتَ مَعَابة لسَایں 


ط 
کے ہو 


انا 4 الإآیة . وقول: ٭ یَأَتِبقَارِرَفَهارَعَدائن کل مْکَا نچ قال نظبرہ عن 
أھل مک أیضاء کثوله؛ الد کمرث کی شی رفا وقولہ: *٭ لايلن 


گر سم ہی اسر ٦‏ ےَ ار ار ہیں سرک حر کا1س نپ بے لام سے سے ا ال ہر کر ہے کا و سے سی 
٦‏ ہپ کت کل عم ۲ . ۱ -‫ ۴ 
فرش إءلافھم رحلة اتا والصیف ر٠‏ فلمہدوا رب ھذا الیتي ٠‏ 
لد تم سی مت لی 


سی جیے سی خی ہلل - ماس ےت لا خی 
٣‏ 


إلٰی الیمنء ورحلة الصیف کانت إلی الشامء وکانت تآأئیھم من کلتا 
الر حلتیں اُموال وارزاق: ولٰذا تع الر حلحین بامتنانه / علیھم : بن 


۲ - ۰ : ۱ حا کک ےر سو سے تھے 
اأطعمهھم من جوع۔ وقوله فی دعوۃ إبراھیم: ا وَإِدفَال إََیْ رب امْعَل 
بط حصری اس میں سرسے اع ےر سے فا رح کے : ۱ تھے ہے اس لے ً کر 
هد' ہلا ء اما واززق الم من الکم ات ک4 الاب وقولے: خاجسل اقفعدۃ فغرت 

ے سام لاج کر 


انایں تہوع اِںہم وَارنفھم هن اَلكمرت4 الایة. 


٤‏ ة ٤‏ اُضےاء الىان 





وقولہ: ٭ تُکفرت يَأَنضُو الو" ذکر نظیرہ عن أھل مکة فی 
آبات کثیرق کقولہ: 4الع تر ِ ای بدلیا بضمت اق کا ار 
قَوْمَهم دار آلیوار (42. 

وقلہ گدمنا طل فا ض لگ فی الکلام علی فوله تعالی : 


- کی ہے عو سی سر میں پر کت ھ 7 ہے 
بعرقون بعمت الم تر کک روا الاب 


کے 
لئے اب رھ سے سے ارہ 


وقولے: ط۶ تھا ال لا الژُع وَألَکَوَفِ پکا سکاُا 
بصنعوت 7 ٭ وقع نظیرہ قطمًا لآأھل مکة؛ لما لجرا فی الکٹر 
والعناصف ردعا علیھم رسوں الد ماکان و ٹال: االلھم اشذت وطأتك 
علی عشرسے واجعلها علھم سنین کسنین بوسف' فاصاہتھم سنة 
اذھبت کل شی حتی آکلوا الحفت ورالحلھز او هو ڈص الع بخاط 
بدمه اڈا تحر و ۵ا وآصابھم الحَورف اذشدیا بعلہ الام وذلكک 
الٰخوفے صن جیوس رسول الہ ماف و و ان وربعو ته وسر آیاھ. و ھا 
الجوع والخوف آشار لھما القرآن علی بعضں التفسپرات؛ فغقد ضر 
بن مسعود اپة ٦الدخان٢)‏ ہما بدل علی ذلك . 


جال برا عسد ان عن ابی حمزف ھن الاعمش: مع مسلس 
عن مسروی:؛ عن عبدالل ٹال؛: مضی خمس : الدخانء والرو 
والقمر والبطشة: واللزام . ٭ مَعُقّی التَاس ھَدَاعَداث آلرۂ >> 


يً 


ا 


حیل نا سے یں جد متا ابو معاوغف عن الاعمش؛ ]ج- مسلم: 
عن مسروق ثال: قالِ عبدالف: إنما کان ھذا لأن قَریشًا لما 


سورة اللحل اہ 


استعصوا علی النبی ڈچڑ دعا عليھم بسنین کسنی یوسف : فاصابھم 
فحط وجھدء حتی اکلوا العظامء فجعل الرجل ینظر إلی السماء 
فیری ما بینە وبینھا کھیٹة الدخان من الجھد فأنزل اق تعالی: / 


فارتقب تو اق السمام بشحَان ین 77 یَعقی الا خَندا عَذَابُ ال 4 
نی رسول الہ ق٤‏ فقیل: یا رسول اللہ استسق اللہ لمضرہ فإٰنھا 
قد علکت! ٹثال: المضر! إنك لجریء!٤‏ قاستسقی فسشقوا فرات: 
٣ے‏ اک اوت ۰> ٭ فلما اأصاہتھم الرفاغیة عادوا إلی حالھم حین 
أصابہتھم ال غاشية: پازرل ال عز وجل: وج یش ااکة انکر لے 


مَْلفمون اژن 4 یعنی یوم بذدر . 





"سے 


باب قوله تعالی: ٭ رتا یف عََا العَنَب إِنَا منْنَ -> 4 
حا میں دک رک کے الامشم ھن ای الضحیء مد 
مصسروق عال: دخلت علی عبدالش فقال : إِن من العلم أن تقول لما 
لا تعلم : اللہ أعلمء اِن ال قال ےه گا : قل ما س٥ر‏ عَیْو بن آجر وم 
آتا یں اللكلنيتَ * ٭ إن فریشا لما غلبوا النبی ٹل واستعصوا عليه 
قال  :‏ اللھم أعني علیھم بسیع کسبع یوسف؟ فناخذتھم سنەه آکلرا 
فیھا انلعظام والمیتة من الجھد ؛ حتی جعل اأحدھم ی بری ما بین وبین 
السماء کھیئة الدخان من الجوع ٭ زَبتا کٹ عَتا اُلعذاب نا مو مون پچ 
فقیں لە: إن کشفنا عنھم عادواء فدعا ربە فکشف عنھم فعادوا 
پاتقم ئن منھم یوم درء فنذلكثك فو لہ : تو تلق الکََاء دخَان 
تی 7ت ۔إلی قوله جل ذکرہ۔ امن 2 4 انتھی بلفظہ امس 
صحیح البخاري. 


بھی 





بدل دلالة واضحة أُنَ ما اُذیقت ھذہ القریة المذکورۃ فی (سورۃ 
التحل؛ من لباس الجوع آذیقہ أھل مکةء حتی اکلوا العظامء وص 
الرجل منھم یتخیل لە مثل الدخان من شدۃة الجوع. وھذا التفسیر 
من ابن مسعود رضي اللہ عنه لہ حکم الرفع؛ لما ثقرر فی علہ 
ائحدیث: من ان تفسیر الصحاپی المتعلق بسبب النزول لە حکم 
الرفعء کما آشار لە صاحب طلعة الأنوار بقولہ: ٰ 


وکما هو معروف عند أھل العلم. و کس کک کو سور 
الف 5ا ٤‏ فی الکلام علی قولہ تعالی : ٣‏ ا ورک من حیثآ مرک ا کے 


وقد ثبت فی صحیح مسلی؛ آأن الدخان من أشراط الساعة. 
ولا عائع من حمل الابة الكریمة علی الدخانین: الدخان الذی 
مضیء والدخان المستقبل جممُْا ہین الأدلة۔ وقد قدمنا ان 
التفسیرات المتعددة فی الأیة إِن کان یمکن حمل الایة علی جمیعھا 
فھو أولی. وقد قدمنا أن ذلك هو الذی حققه أبو العباس ابن تیمیۃ 
رحمه الل في رسالتہ فی علوم القران بأدلتہ. 


وآما الخوف المذکور فی آیة النحل: فقد ذکر جل وعلا مثله 
عن اُھل مكة آیضا علی بعض تفسیرات الڈرة الكکریمة الہ تی ھی : 
ول مزال ان کشروان سَ سم بَا تک قَارعَة آز مل یبا بَن مَارهمُ 4 فقد 
جاء عن جماعة من السلف تفسیر القارعة الئی تصیھم بسریة من 


سر !یا رزسول 0 62 


قال صاحب الدر المنثور: اخرج الفریابيی وابن جریرء وابن 


سورۃة النحا ۹ 


لق ے- سر مرو ہے 4 72 
نان سہ بماصنع افارعد٭ ال : ۱ 


وآخرج الطیالسی:؛ واہبن جریر؛ وابن المنذدره وابن ابی 


حاتمء وابو الشیخء وابن مردویهء والبيھقی فی الدلائل من طریق 


سعیل ہل حخہیر رضي ال کر عن ان عباس رضي اللہ عٹھما ھی 
قو الہ : و برا اي ا کس روا بے تصنہم پماصنعوا قارع قاں: سر یه 2 او 
و کے لے 


ے نا - ۳ 
7 مل نے و سر گے ۹ 
یں تن اح اف لی ڈااے ریزپ لت آو 
یں ئا مسحمل یائ 5یع4 
١‏ 7 د0 ۱ ۱ 5 ا آ نے 
وآخرج ا نی سس ]ا وابن جم ہ١‏ وابن المنذر واہو الشےحہ 
والھٹی فی ف .ا لد دائل خر مجاھد رشضی ابق حۓه قالی: ٦‏ اتا رعذا 


لسر ا 7 تو ربا من دارھم 4 قال: الحدطسهة ٭ یق یاق رھ اب ب۲ 
فاام: نتورومیگھ۔ 
3 


وآخرج ابن جریر عن عکرمة رضي اللہ عنہ فی قولہ: ٭ڑ ولا 
مال الین کو وا الایڈ- تزلت / بالمدینة فی سرایا النبي ََل 
أو تحل انی را محمد قر بنا سس دارمم اھ _ محال الخ ضی جیا , 


فھڈا النفسیر المذکور فی ایة ڈالرعد) ھذہ؛: والتفسیر المذکور 
قل* نی ار الاخغان) بد علی ان اأھل سک ابدلوا بعد مث 
بالجوخ و بج الام والطمأائنة بانخوف گکما ال ثی ای ہے 


ئد- 


۳ 


ہی 


اھ اضسواء اجان 


المذکورۃ: کات ءَامِنَة مُطحينَة یاتیھا رِدٹھا رَعٰدا من کل مَکان 
تسکَترك پآنٹی اق ک2کھا للۂ پناس الع َالکَزبِ بکا سکادا 
ُسمنہوت 7> ۹4 وقوله فی القریة المذکورۃ: ‏ وَلمد جاءھم رسول 
ہم فكدبْوْهچ الایة ۔ لا یخفی آنە قال مثل ذلك عن قریش فی آیات 
کثیرۃ؛ کقولہ: ٭ مد جَاہَِمَ رثوٹ_ بن أَشیَكکْمَ ٭ الایت 
وقوله: ٭ لَقَد من الله عَل المُومن إدبنک فہم ولا ین فیچ الایة. 
والأبات الہص, حة بکفرھم وعنادھم کثبرہ جداء کقوله: 


چب سی نے سخ سر آ پا .یہ نےکر ے 


سے سے یس جع کے ذرجے عم سی یہد مر گے می کے می " ےک سے 2 1 
لعل ااتنة تھا وَمتاإَِ هَنا لعۂ ات جن تاطلق الا رنیم آ آنٹرا رامہڑوا 


۷ َ وط ۹ نے سس دے- ہ ِ٘ 
عَل ءَالِهَیکو ہچ الأیة وقوله: ٭* ودا راوھ ان بکیڈونلک إِلا ضرا أھْدا 
سے . الد اس ریچ ہے خی اس ہے سے 


ای بسک الله نشولا پت إن اد سنا عن ٭الھینا ولا تی صا 
لها الایة: والآیات بمثل ذلك کثبرة جذا. 


فمجموع ما ذکرنا پؤید قول من قال: إن المراد بھذہ القفریة 
المضروبة مثل فی ایة (الكشحل) شلم : ىيی مکہ ۔ وؤرری عغن حقصه 
وغیرھا: آنٹھا المدینة: قالت ذلك لما بلغھا قتل عثمان رضی اللہ 


سیل 


وقال بعض العلماء: ھی قریة غیر معینةء. ضربھا اللہ مثلا 
للتخویف من مقابلة نعمة الآمن والاطمثنان والرزق: بالکفر 
والطٰغیان۔ وقال من قال بھڈا القول: إله یدل عليه تنکیر القریة فی 
لیة الکریمة في قولہ: ٭ وسر لدمَتَادَرَيَةَ الآیۃ ٴ 

قال مقیدەہ -۔عفا ال عنه-: وعلی کل حال؛ فیجب علی 
کل عاقل آن / پعنئبر بہذا المثل؛ وألا یقابل نعم الل بالکفر 
والطغیان؟ ٹلا بحل بە ما حل بھذہ القریة المذکورۃ:ء ولکن الآأمثال 


سورة اكحعا وھ 
لے سی ار 


لا بعقلھا عن ال إلا من اأعطاہ اللہ علماء لقوله: ٭ وَتَللک الامٹنل 
سیوا لِللَّا ین وَتَابَتْمِلُوا إِلا الَصیلٹرنَ 47 . 


وفي قولہ فيی ھذہ الایة الكریمة: قَرََةُ ٭ وجھان من 
ال عراب . 

أحدھما: أنە بدل من قوله: ٭ مثلا4 . 

الثانی : ان ٭ل وَضبَ ہچ مضمن معنی جعل: وآن ٭ تَريدً4 هي 
المفعول الأول؛ و فلا ملاک المفعول الٹانیء وإنما أنمحرت قریة لٹلا 
یقم الفصل بینٹھا وبین صفاتھا المذکورة غي قولہ: کات 
ايکے .4 الخ 


وقولہ فی عذہ الاأیة الکریمة: لف تطمَينَة پچ أي: لا یزعجھا 
خوف؛ لآن الطمانینة مع الآأمنء والانزعاج والقلق مع الخوف . 

وکولھ: ٭ رَعدًا × أی: وامسنا لذیذا. والانعم فیل : جمع 
نعمة کشدة واشد أو علی ترك الاعتداد بالتاءء کدرع وادرع أو 

ےم یں کما تقد : در ریگ ےو 
جمع نعم کیؤس واپؤیس کما تقدم فی (سورۃ الأنعام) في الکلام 
علی قولہ: ٭ حی يلع امہ الایة. 

وھی شلذت ال٣رة‏ الگ یمة سڑال معروف] ھو أن بقال : کف اأوقع 
الاذاقة علی اللباس فی قولہ: ط فََذقھا الله لاس الجُوع وَاَلَحَوف . .4 
الأیة. وروی أُن آبن الراوندي الزثدیق قال لابن الأعرابی امام اللغة 
والأآدب : ھل اللباس؟! پرید الطعن فی قولہه تعالی: ٭ قاذافھا الله 
النسناس! ھب ان محمڈًا قِ ما کان نبیّا! آما کان عربیّا؟. 


۵ 


1 اضسواء السان 


قال مقیدہ - عفا الله عنه ے: والجواب عن ھذا السڑال ظاسيص 
وھو أله اطلق اسم اللباس علی ما آصابھم من الجوع والخوشہ؛ 
لان آثار الجوع والخوف تظھر علی آبدانھم: وتحیط بھا کاللیاس . 
ومن حیث وجداتھم / ذلك اللباس المعبر بهہ عن آثار الجوع 
والخوف اآوقع عليه الاإذاقة فلا حاجة إلی ما بذکرہ البیانیون من 
الاستعارات فی ھذہ الایة الکریمة. وقد أوضحنا فی رسالتنا التی 
سمیناھا (منع جواز المجاز في المنزل للتعبد والڑإعجاز): أنە لا 
یجوز لأحد ان یقول؛ إن فی القران مجازاء وأرضحنا ذلك بأدلتہ 
وہنا آن ها یسميه السانیون مجاتا آئه اسلوب من آأسالیب اللغة 
الع, سے . 


وقد اختلف آھل البیان فی ھذہ الیة فبعضھم بقول: ففھا 
استعارة مجردة؛ یعنون آنٹھا جیء فیھا ہما یلائم المستعار لە. وذلك 
فی زعمھم أنه استعار اللباس لما غشبھم من بعض الحوأدث 
کالجوع والخوف: بجامع اشتماله علیھم کاشتمال اللباس علی 
اللابس علی سبیل الاستعارة التصریحیة الاصلیة التحقیقیة ٹم ذکر 
انوروصف الدی هو الإذاقة ملانتِمٗا للمستعار لە الدی ھو الجوع 
والخوف؛ لان إطلاق الذوق علی وجدان الجوغ والخوفم جری 
عندھم مجری الحقیقة لکثرۃ الاستعمال؛ فیقولون: ذاق البؤس 
والضرء وأذاقه غیرہ إیاهھماء فکائت الاستعارةۃ مجردة لذکر ما یلائم 
المستعار لهء الذي هو المشبه قی الأصل فی التشبیه الذی هو أصل 
الاستعارة. ولو آرید ترشیح هہلہ الاستعارة فی زعمھم لقیل: 
فکساھا؛ لان الاتیان ہما یلائم المستعار منه الذي هو المشلبه بە فی 
التشبيه الذي هو اصل الاستعارة پسمی ا ترشیھَا١‏ والکسوۃ تلائم 


سورۃة النحصل نیہ 


اللِٰاس فذدکرھا ترشیح للاستعارہ. قالوا: وان کات الاستعارہ 
المرشحة آبہلم من المجردةء فتجرید الاستعارۃ في الایة أَبلغ؛ من 
جبث (نہ ری المستعار 5 الذی هو الخوف والجوع؛ بذکر الا اف 
المناسبة لذلك لیزداد الکلام وضوحا۔ 


وقال عضیم: مك استعارةۃ سلة علی استعارة؛ فإنہ أو ل٦‏ 
لاس ؛ بجامم الا حاطة اش والاشتمال علیہ فصسار اسم 
الإذاقة لما یجدونه من آلم ذلك الجوع والخوف المعبر عنه 
ہاللباس بجامع التعرف والاختیار ٹی گل سن اندوی بالغم: 
ووجود الألم من الجوع والخوف؛ وعليه ففمي اللباس استعارۃ 
أصلیة کما ذکرناء وفی الاٴذاقة المستعارۃ لمس آلم الجوع والخوف 


وقد آلممنا ھتا بطرف قلیل من کلام البیائین ھنا لیفھم الناظر 
مرادھو مع ان الثحقیی الندی لاشكک فه: ان گل ذلك لا فائد: 
فی ولا ا تحت وآن العرب تطلق الاذاقة علی الذوق؛ وعلی 
غیرہ من وجود الالم واللذةء وأتھا تطلق اللباس علی المعروفء 
وتطلقه علی غیرہ مما فیه معنی اللہاس من الاشتمال؛ کقولہ: سس 
لاس لک وانتم پساش و . 


وقول الأعشی: 


إٰذا ما الضجبع ٹنی عطنیيا تثنت علیه فگائت لباسا 


نچ 


٤ٹ‏ أاضراء البیيىان 


وکلھا أسالیب عربیة۔ ولا إشکال في آأئە إذا أطلق اللباس 
علی مؤٹر مؤلم بحبط بالشخص إحاطة اللباسء فلا مائع من إیقاع 
الإذاقة علی ذلك الألم المحیط المعبر عنه باسم اللباس. والعلم 
عند الله تعالی . 


سے عے جس ےھ جک اج نے سی ىر سی 


کم 8-07 ٰ 


خہر 


تھی ال جل وعلا فی عذہ الایة الكریمة الکفار عن تحریم عا 
احل اللہ من رزقەدء ھما شرع لھم عمرو ہن لحی (لعنه اللہ) من 
ما احل الہ . 


وقد أوہ جل وعلا ھذا المعنی فی آیات کثبرھ کقوله' 
٭ کل ملع شہداءک الین بشہدوے ان الله حَوَم هدا ماک دوا ملا من 
مم کیہ وقولہ: ٭ٌ٭ قل آرے بر کا آ رز اللہ کم ترے زَرف فجعلتم يَنهُ 
نما کنل ہل َال وت نکع قرع اک نیت س2 وقولہ: ٭ کا 
یہ ال وا ول سکیا بقہ علی توم رک لہ 2 ضرا علی 
اد ضلوا ما کا مُھّیبت 480 وقولہ: ٭ وَکالوأما ؤے بُطونِ 
عندو اَلاشاو عَالِمة إنعکورت ےک کی او چتا ٭ الایةء وقوله: 
رتاا کزوہ آک2 چ تر ےڈ نْمَيهمَ > 
لیف وقولہ: سے مج ٭ أی : حرام؛ إلی غیر ذلك من الایات : 
کما تقدم / 


وی قولے: الْكَزبَ اأوجه من الاعراب . 


احدھما: آنهہ منصوب ٭ تقولا کچ أی: لا تقولوا الکذب لما 


تصفه ألستتکم من رزق اہ بالحل والحرمة؛ کما ذکر في الأیات 
المذکورۃ اَنفًا من غیر اسثناد ذلك الوصف إلی دلیل: واللام مثلھا 
في فولك: لا تقولوا لما أحل اللہ: ہو حرام وکقولہ: ٭ ولا نٹرارا 
لمن بقصل قی سیل اللہ آمو ٹا الایة. و جملة : ھندا حلنل وھنذا حرام کہ 
بدل من ط الکَیت 4 وقیل: إِن الجملة المذکورة کٔی محل نصب 
- ٭ تَیٹ ٭ بتضمیٹها معنی تقولء أی: ولا تقولوا الکذب لما 
تصفه آلسنتکم؛ فتقول: عذا حلال وھذا حرام. وقیل: ٭ الْكذبَ 4 
مفعول به ل لا ئیٹ ہ4 وقماٴ مصدریة وجملة: دا حلنل وِهَتدا 
حَرام 4 متعلقة بل وَلا تتولوا ٭ أيی: لا تقولوا ھذا حلال؛ وھذا 
حرام لوصف السنتکم الکذب؛ أي: لا تحرموا ولا تحللوا لأجل 
قول تنطق بە ألسنتکمء ویجول فی أفواهکم: لا لآاجل حجة وبینە, 
قالہ صاحب الکشاف وقبل: ل٣‏ الْكذِبَ ہچ بدل من ھاء المفعول 
المحذوفةء أي: لما تصفه السنتکم الکذب . 





کے 


سے ۶ 


کان الص لف الصالح ری اللہ عنھم یتورعون عن قولھم: شل | 
حلاداںل وھدا حراص خوفا من ھذہ الآأیات . 


قال القرطبی فی تفسیر ھذہ الأیة الکریمة : 


قال الٰدارمی اہو دےجیل ۳۴ جس لت . ا نا ھلروں؛: ہر 
حشص ؛ عن الاعمش ال : ما سمعت إبراہہم قط یقول: حلال ولا 





ولٹوا: هللا حاوال و شا خرام ولکن مشوئثوا: اپاشم گا وگدا۔ 
و لے ان لا صنع ھل١.‏ انتھی . 


وقال الزمخشری: واللام فی فوله: اامتروا عل الہ الہر بت کچ 
ّن النعتا۔ ٦‏ اگل ۔ ا یمن معنی الغرض اے و5 ہ' انعلیٰء 
بقولون: عي لام العاقبة. والہیانیون یزعمون ان حرف التعلیل 
کاللام إذا لم تقصد به علة غائیت کغولہ: الاو مر ےال وہ 
پسطارہ لئ عٹو کے الایف وقوله شنا: دی 


بالق مل .. ٭٭ ایا 
ومن آسالییھا الإتبان باللام للدلالة علی ترتب آمر علی آمر 
ٹر ہے الْمعلول علی علته الغاتی وھذا الاآمحیر کقولہ: لیے 
٣‏ 
سے گے ہے ہے 5 سے تد طرے 7ھ سی سر سر کی سم : ےم ا -ٔ ٦‏ - 
ال فرعو کے کوٹ لھم عدوا حر ۹: لان الْعله انی اعت یم 


و دو ولا پہ٭ ولگکن لغ کاںن تولے عنا اس رات پٹرئت اعد 
الَق ا ظطھم نے شترتے اممعلول علی عیادہ العانة ۔ شر خےة بانلام 
الٰدالة علی ترتیب المعلول علی العلة. وھذا اسلرب عربی؛ فلا 
حاحة إلی ما یطیل به البیالیوت فی مٹل ھذا المحث ۔ 


- ہک سی سال کم سی سے اس مر کے وجوم می 
قھ له تعائلىی . ان الدین بشترون علی اللہ ال کتب لا بھلیحی ا مع 


سورۃ الٹئحا ۷ء 


یل وم علَاب آ رت 


ذکر جل وعلا فی ھذہ الایة الکریمة: آن الذین یفترون عليه 
الکذدب أی : بختلقونه عليه _- کدغواشم آنہ حرم ھلاء وھو لم 
یحرمه+ ودعواھم لە الشرکاء والآولاد لا یفلحون؛ لآنھم فی الدنیا 
لا بنالون إلا مناتًا قلیلاً لا أهمية ل: وفقی الآحخرۃ یعذہون العذاب 
العظیم: الشدید المؤلم. وأوضح مذا المعنی فی مواضع اخ 
کقوله في یونس: پک الین تاروت علل اوھ الکوں پؿً 
ہلوت بک تع و الک کم شر راتا مجع تر تبتمم لداب ا الْميید 
ہما اڑا یکفرو ثَ رن وقولہ: و نم ولا تر م لگ عذاک 
غلیظ ۳> 4 وکولہ: فا مین کر امم بات ٹم اأضبطرجر عَذاپ الا 
وی الم 2ء !لی غیر ذلك من الأیات / . 


ب٭ 


وقولهھ: خ مم کا و پچ یر ستداً محذوف ؟ ای : متاعھم ھی 
ادنا متاع قلیل . 


وقال الزمخشري: منفعتھم فی الدنیا متاع قلیل. وقولهہ: ظط لی 


احدھما: الفوز بالمطلوب الأآکر. 


والٹانی : القاء الس ر می ؛ کما نقدم بشو اذہ . 


سے جی سے سے کت 5 سے لے کل عی حضی ہے سی ہے کی ٣س‏ 31 


ك قولہ تعالی : وَعَل ان مکاح ما صا لیک من کل 
الایة. هذا المحرم علیھم؛ المقصوص عليه من قبل المحال عليه 
ھنا ھو المدگور ٹی ل(سورۃ الاأنعام) فی قولہ: ٭٭ وَعَل! می ہے 


سے رآ 


حَرَناکُل دی ظفر ویر ت البقر وا عنم رما عَليْهم شحو 


۲۹ 


ى۳ 


ذ٤٤‏ اآضواء البانِ 


سے سے تر سے 


حیلت *٭ هو شا آو الحوات آو ما اختلط ختلط بعظم ذال جریناھم سغ ہم و 
آصلرفون 17ہ ۴ . 


وجملة المحرمات علیھم في الاَّية الکریمة ظاھرةء وھو کل 
دی ظفر : کالتعامة والبعیں؛ والشحم الْخالصی من البقر والغنم (وھو 
الثروب) وشحم الکلی. آما الشحم الذي علی الظھرء والذي في 
الحوایا وھی الامعاءء والمختلط بعظم کلحم الذنب وغیرہ من 
الشحوم المختلطة بالعظام۔ فھو حلال لھم؛ کما ھو راضح من 
الأّیة الکریمڈ 


انی اش جل وعلا فی ھاتین الایتین الکریمتین علی نیہ 
إبراھیم عليه وعلی تبینا الصلاة والسلام: بآنه آمة؛ أي: [مام مقتدی 
بب یعلم نام الخیر ؛ کما قال تعالی: اق عَايأت لکایس ماما یچ 
وآنه قانت بت أى : ز مطیع لە وآئەه لم یکن من المشرکین: وآئه شاکر 
لانعم ال وآأن اللہ اجتبا أي: اختارہ وراصطفاہ:ء وأنه عداہ إلی 


صراطہ مستقیم: 


رو دفو تد وع رک کے 8 إ 


زین 4 / وٹولھ: دقن تی یں کو بک 6نی 


مم لے 


ان الثرقیم 42 وقولہ عنہ: ‏ إق يَکهْ ھی باری شا 
اوت و الک حَشیٹا 2 آنا > وت العٹرکت 1 *٭ وقولہ: 


سورة الْنسإ ۹ا ںا ۲ 


ما کاٹ میم پہودیا ولا نضرا نا ولک كَاك عَیمِمَاتسَِتًا وَمَاکات من المشرکین 4 
وفوله: ۴ لع و کل لمع < سس کا وک472 لی 


جی سم سی اج جا " 


غبر دن من الأیات !!١‏ لکثٹیرۃ فی الثناء عليه 
وعد قدمنا معانی ؛الاأمة٢‏ فی القران. 


٭ قوله تعالی: امہ ف الڈتا حسنڈ الأیة. قال بعض 
العلماء: النحسنة الٹی آناہ اللہ فی الدنیا: الذریة الطیبة:ء والٹناء 
آنحسن ۔ ویستائس ٹھڈا بن الله ہیں آنه اعطاء بسسے اإخلاصے لٹ 
واعتزالہ أُھل الشرك: الذریة الطیبة. وأشار أبضا لہ حعل لە ثناء 
حسنًا باقیٔا فی الدنیا؛ قال تعالی : ۶ لها عنم وا بعيدُونَ من دوت الله 
وھہتا لد اسحق ومعقوب وقاد جملتا تا 3د وَوَعبتا کم ین نیت ملف لان 
صلق علما ے وقال: َعَکَنا ف تُرَيہ الشجوٰة وَالحِتب ٭ وقال: 


ؿا رہ سے جی س ہپ ہے ۔ جس 
واجعل لی لسان صدث ف الاخرین کت 


ذکر اللہ جل وعلا می ھذہ الایة الكریمة: أنه أوحی إلی نہینا 
لا الأمر باتباع مله إبراھیم حنیفا وما کان من المشرکین۔ 


وبین ھذا أَيضٗا فی غیر ھذا الموضیع کفولہ: ٣‏ قَل انی مدای دق 
ٴٌ ا یکل مک وکا قیکا بل إَِهم حیيقا وکا کک بن السفرکن و 
1 ۶ ْ- ۴ اس سح رھ 

وفولہ : ٹا بکادیا آلئے >امنواً او کعوا واسجدواً واعدفا رہ 


وفع لوا أ الْكَیر سکم تشیخرے ا : چ لی قوله: لد یکم 
اؤکھیۓ . کہ اف و کول : کڈ عات لغ ار عق ایۃٴ ٤‏ 


پید 


وت 2 اض ےواء لان 


الایةقء إلی غیر ذلك عن الآأیاتء والملة: الشریعة. والحنیف : 
فول آم الاحنف بن قیس ثرقصه وھو صبی: 
.×ط 

وفولہ: ٭* حَیِی ظا حال من المضاف الب علی حد قول ابن 
مالث فی ال یخلاصة : 
آو کان جزء مالے أضیفا آومثل جزئهەفلا تحبفا 

لان المضاف هنا وھو ٭ مت کالجزء من المشضاف اليه٭ وھو 
٭ إِسْهِ ی٭ لآنہ لو حلف لبقی المعنی تامّا؛ - قولنا: أن اع 


إبراعیمء کلام تام المعنی کما ہو ظاعرء وعذا عو مرادہ ہکونە مٹل 


جا کہ . 


٭ قوله تعالی: ا ینندلھ بالی می آحسن سک ایس الله جل وعلا 


ره پل فی عذہ الابة الكریمة: ان یجادل خصومہ بالطریق التی هی 
آحسن طرق المجادلة: سن ایاج تح ارات فان 

اقامی و ود أشار ا ھذا وم فی 7 جھہ أَعَل 
التپ إِلا بالّی هی اَحسن إِلا الین طَلُا يِنْهُمٌ ×× ای: زلا الذین 
نصبوا للمژمنین الحرب فجادلھم بالسیف حتی یؤمنواء أو یعطوا 
الجزیة عن یذ وشم صاغرون. 


ونظبر عا ذکر ھنا من المجادلة بالتی ھی احسن: قوله 


لموسی وھلرون في شأن فرعون: ٭ تفلا آم قولا اتا لسلم بنذکر آو 
خی ز2 4 ومن ذلك القول اللین: غول موسی لہ: ٭* عل لك إل ان 
رہ واھديك إكن رك فاخشین ٠٦‏ 4 . 

8 قوله تعالی: ريك هو أَعَر بمن ضل عن سبیلی۔ وھو أعلم 
پالمھدین 2> . 

ذکر جل وعلا فی عذہ الاب الكریمة: آنه أعلم بمن ضل عن 
سبیلەء أمي: زاغ عن طرق الصواب والحق؛ إلی طریق الکفر 
والضلال . 

سح کس در و حر گی حر بر 

الکن رن وقولہ نی فان ا ای 
کل هو اَم بالمقتیتک 7 وقولہ فی النجم: ل٭ إَِ رَياكَ مُوَأعلم 
من صَلَْعَی کیلو۔ تقر ا یکن امو 7 والاآیات بمثٹل ذلك کثیرۃ 
ج2ا . 


والظامر أن صیغة التفضیل التی ھی: لا آَمَلَمک ئی ھذہ 
الابات یراد بھا مطلق الوصف لا التفضیل؛ لأن اللہ لا یشارکه أحد 
فی علم ما بصیر إليه خلقه من شقاوة وسعادة قھی کقول الشنفری 
وإن مُذت الأیدي إلی الزاد لم أکن باعجلھم إذ آجشع القوم أُعجل 
أی: لم اکن یعجلھہ. وقول الفرزدق: 
إِن الذی سمك السماء بنی لنا بتٌادعائمے اع وأطول 


٦ج‎ 


ک1 
۱- 





- 1 -- .۔ کے کل ہے کے 
بے شور نے بعائی ۔ "و إن عاففٹر مَعَافواً بمٹل ما عوشٹم بی“ وَلین 
ہے .سح لیم ور سی سس ‫. - 
ہرک ھی خی مات ہچ نزلت کل ٭ الارة ة انکریمة سض سوزت 


7 سو زا5 النحإ., مک ا ما۔٥‏ الا بات ااثفەٹث سن اآخرھا۔ والامة 
فبھ' جواز الانتقام والارشاد إلی افضلية العقو. وقد ذکر تعالی ہذا 


ا ۱ : ١ہ ٦‏ ۔ - : ۳۴ سے کر الا سے کے - و گے دوقرے سی اس سے ۴ 
العسعی می انقر ان گتو لہ ۹ ھ .لأ کرت سی ا ہی اس عَک َأَصّلح 
ا سے میں پر س ےت 7٦‏ راف۔ پر سی ای سے 


ن 
سے -َ - ری 

لال سر ٣ی‏ سرک کرے ٦‏ 0 َ‫ ہے حرالے کی دی تیر می ہے۔۔ ۴ 

کھو گے قفارزہ لص ٭ ارت وقو لے : لی ام لئے اي کیم 
بٍٰ سی ے ا۔م : ت۴۰۳ پک سے کر سی ہے سے کر سی ہر ال جج جم 7 
بن نیل ان ٭ إلی قولد ت٭۶ ولمن سم وغضر إِن ذَلكَ ین عز الاو ۳ 

×٦‏ سس کا .سی ہے ×× - ےد 7 اگ 

۱ لی 4 × ای پور کے لا ہے سی _ : ۴ے ۱ سھ ۲ پ۔‎ ۲ ٌ ۰ ١ ٠‫ 
وفرلہ: لہ لا ٹب سا بالشوء من القول لا من ظلر ۹ نی ہولہ‎ 


مسائل تتعلق بھده الایة الکریمھة 

المسآلة الاولی : یڑ حا من بقل ت الایة حکم مسالة الظف ‏ و ٹی 

انگ ان صلمک انسان : ان اذ سنا صن مالک بغیر الوجه الشرعی 
ولم بمکن لٹ اتہابف وقدرت له علی عٹل ما ظلمكث به على وجه 
القولین وآحراغما علی ظوامہ ر التصوصر وعلی الٰقیاس 

اج کر حقٹ مه شب سور جو بس 
الاید: ظے فس او بیشٗل ما وف تر بل ٭ الأیذء وقولہ: ٭ فَِمْنَد 


سورة النحل 0.: 


بل مَا اتد عَليَک ۷ . 


وسغفیان ومجاھدہ وغیرھم. 

وقالت طٰا زْمة صس العلماء منھم مالك : لا یجوز ذلك؛ وعلےه 
درج خلیل بن إسحاق المالکی فی مختصرہ بقوله فی الودیعة: 
اولیس لە الأخذ مٹھا لمین ظلمه بمثلھا؛. 


واحتج من قال بهھذا القول بحدیث آ اد الامانئة إلی من 
اثتمنلك؛ ولا تحَن مس خائلگك؟ ھ. وٗشذا الحدیث علی فرص 
صحته لا ینھوض الاستدلال بهہ؛ لان من اُخذ قدر حقه ولم یژد عليه 

المسألة الثائیة: أخذ بعض العلماء من ھذہ الایة الکریمۃة 
المماثلة فی القصاص . فمن قتل بحدیدۃ قتل بہا ومن غتل بحجر 
تل به. ویؤیدہ رضه چٌ راس و0۸ قصاصا لحاریة 
فعل بھا مثل ذلك. وھذا قول آکثر أھل العلم خلانًا لأہی حنینة 
ومن وافقه زاعمًا أن ہو مم شس[ لا عمد صریح 
حتی یجب فیه القصاص .۔ وسیاأتي لھذا إتَ شاء اللہ تعائی زیادۃ 
إیضاح في سورة الإسراء, 

امألة الثالثة: ا٘طلق جل وعلا فی ھذہ الایة الکریمۂ اسم 
الحقوبة علی / الجنایة الأولی فی قوله: ٭ابیٹل ما غوضتر بے 
والجنایة الاولی لیست عقوبة؛ لان القرآن بلسان عربي مبین ومن 
أسالیب الْلغة العربیة المشاکلة بین الألفاظ فیودی لفظ بغیر معناہ 


۴ 


ود أضواء السان 


الموضوع لە مشاکلة للفظ آخر مقترن بە الکلام+ کقول الشاعر: 
الوا: افترح شیثا نجد لك طبخه قلت: اطبخوا لی جبة وقمیصا 
ای : خیطوا لي . وقال بعضی العلماء: ہے قول جر پر ۔ 


ھذہ الآرامل قد فضیت حاجتھا غمن تحاجة عذا الأرمل الذکر 
بناء علی القول ہن الآرامل لا تطلق فی اللغة !لا علی 


الاناٹ . 


ونظیر الأیة الکریمة فی إطلاق إحدی العقوبتین علی اہتداء 
الفعل مشاکلة للفظ الآخر قوله تعالی: ۴ *٭٭ ذَلدتک رمن عاقب بمٹل 


ےر _ سے خی 1 سے سأ :0 بے ' نو ھت کرس ا 
ماعوقب و ٹم بھی علیّے.. ٭ الایف ۶ جو ہ ایضتا فو لھ : وجر ڑا 
کر سرت 3 


مه یلاہ مع أن القصاص لیس بسیئة وقولہ: اشن اعندی علیہ 
مََعتَدَوأعَِيْه. . 4 الایة؛ للاآن القصاص من المعتدی أَیضا لیس باعتداء 
گما هو ظا وانما آدی بغیر لفظه للمشاگله بین اللفظین . 


سی ے لد 
بےیدرگھ 
سے خسم٠تہ‏ 


٭ قولہ تعالی: غ واصض روما ص1 الا پاک کہ الایة. 


ذکر جل وعلا فی ھذہ الایة الکریمة: آنه قل مامور بالصبر 
وأنه لا یمنٹل ذلك الأمر بالصبر إلا بإعانة الہ وتوفبقہ؛ لقوله: 
سے وم صہرڑے الا پاہ کچ واشار لهدا المعنتی فی عم ھنلا الموضع: 
کقوله: ٣‏ وَمَایلمٹھا إلا ال صعوا وا بامٹھا الا کی حظل عظےم :>> 


سح ھ گچ۔-۔ ہ!ے۔۔ں٦‏ 


2 
کی ۔_حضم 
سس 


لآان قو لہ : ٣‏ وعايمٹھا الا ڈو حَط . 3 الایت فعئاہ ان حضلة ااصبر 
لا يلقاھا إلا من کات له عند الل الحظ الأکیر والٹصببت الاوفر: 
بفضل الله عليهء وتیسیر ڈِلك له. 


ذکر جل وعلا فی ھذہ الآیة الکریمة: 7 مع عبادہ المتقین 
المحسنین . وقد تقدم إیضاح معنی التقوی والإحسان / . 

وھذہ المعیة خاصة بعہادہ المؤمنینء وھی بالڑعانة واللصر 
والتوفیق. وکرر ھذا المعنی في مواغیع خر کقولہ: ه٣‏ إِنّق 
سکحا اسمع بارك 7> 4 وقولہ: پان نوج ريكَ اِئی اما یکو أی 
مک وقولہ: لا سرن اک ال مَعَت اھ وقولہ: 9 تی 
تَفِسَیَیٹ 477 إلی غیر ذلك من الآبات . 


وأما المعیة العامة لجمیع الخلق فھي بالإحاطة التامة والعلمء 
ونفوذ القدرة: وکون الجمیع فی قبہضته جل وعلا؛ فالکائنات في 
یدہ جل وعلا أصغر من حبة خردلء وعذہ هي المذکورۃ أیضا في 
آیات کثرۃ؛ کقوله: ٭ مایحکوث سن وی فَلانة الا و راہمهم ولا سو 
إِلاحُو سَاوسہُم ولا لق ین ذَِك وَلا أَکْٹر إِلَاهُوَمَعَهُر. ۔ الایةء وقوله: 
یو سے کے کٹ الایق وقوله: لَلنشْسَن عكکہم بیلر وا کا 
غایببعت ےت 4 وقوله: وَمَاتََيه فی حَانوَما رنڈ ون فان ولا نمو 
بن عمّل إِلا کت ملک شُہُودا اذ تِطوت فيه . “4 الایتف الٰی غیر ذلك 
من الایات . 


فھو جل وعلا مستو علی عرشه کما قال؛ علی الکیفیة اللائقۃ 
بکماله وجلاله: وھو محبط بخلقه؛ کلھم فی قبضة یاہ؛ لا یعزبپ 
عنه مثقال ذرۃ فی الأارضی ولا فی السماء ولا أصغر من ذلك ولا 
اکر إلا می کتاب مہین . ۱ 





ےا سس 
_ اعم 


سُورۃ بنی إسرائیل 
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ای اا تحت 
ہہ _ لو ےس 


سے تی سی ار ھ رك 


٭ قولہ تعالی: ٭* سْیْحَی ای اسر سبّرو۔ للا کر المسچد 


الکرار إنی الس جد الأفْھا. .٭ الایة, 


قد قدمنا فی ترجمة ھذا الکتاب المبارك: أن من أنواع البیان 
التی تضمنھا أن بقول بعض العلماء فی الأیة قولأء ویکون ئٔي الآیة 
قرینة تدل علی عدم صحة ذلك القول. فإنا نبین ذلك. فإذا علمت 
ذلك . 


فاعلم أن ھذا الإسراء بە گا المذکور في ھذہ الایة الکریمة . 
زعم بعض أھل الِعلُم رہ بروحہ بے دون سذ٥‏ زاغتا آنه فی المناء 
لا الیقظة؛ لان رؤیا الأنبیاء وحی . 


وزعم بعضھم: أن الإسراء بالجسد: والمعراج بالروح دون 
الجسد. ولکن ظاھر القرآن یدل علی آنه بروحہ وجسدہ پا بقظة 
لا منامّا؛ لأنه قال: لف بتَبّدی٭ والعبد عبارةۃ عن مجموغع الروح 
والجسد: ولآنه فال: ل٭سَحَنَپ والتسبیح إنما یکون عند الأمور 
العظام. فلو کان منامًا لم یکن لە کبیر شأن حتی یتعجب منہ. 
ویژیدہ قوله تعالی: ٣‏ مازاع الم وماطقن پن پچ لأن البصر می آلات 
الذات لا الروحء وقوله ھتا: ٭ ٹریم مِن َابَينا 1 . 


سے 


۸ء اأضواء السان 





من آوضح الادلة القرائیة علی ذلك قولهہ جل وعلا: ٭ وَما 
ہے ہے سو تی ای بگلر فً مس ا کی سے ای حر لہ و کے مم 


کت اڑا ال1 رین إِلَا كنة ناس والشجرة المل ولاف الَشرَان فإنھا رؤیا 
عین بیقظة لا رؤیا منام: کی صح من ابن عباس وغیرہ. 


ومن الادلة الواضحة علی ذلك: أنھا لو کالت رؤیا منام لما 
کانت فتنةق / ولا سببّا لنکذیب قریش؛ لان رؤیا المنام لیست 
محل إ!نکار؛ لان المنام قد پری فيه مالا یصح. فالذی جعله ال 
فتنة هو ما راہ بعینە من الغرائب والعجائب؟ فڑعم المشرکون أَنَ 
من ادعی رؤیة ذلك بعينه فھو کاذب لا محالف فصار فتنة لھم. 
وکونٹ الشجرة الملعونة التی ھی شجرۂ الزقوم علی التحفیق فتنۂ 
لھم ۔ آن اش لما آنزل قول: 8ڑ اٹھا شر و رح ف اصل الیم پچ 
فالوا: ظھر کذبەہ؛ لان الشجر لا ینبت بالأرض الیابسةء فکیف 
ینبت في اصل النار! کما تقدم فی البقرة. 

ویؤید ما ذکرنا من کونھها رؤیا عین بفظة قوله تعالی هتا: 
لیم بن ءََيتا 4 الایت وقُوله: ہما وا لِم وما لق ٍں لق د اک مِن 
٭ایت زد الہری بب ٭ وما زعمه بعض أھل العلم من أن لدڈی, 
تطلق بهذا اللفظ لغة إلا علی رؤیا المنام مردود. بل التحقیق: ان 
لفظ الرؤیا بطلق في لعة العرب علی رژیة العین یقظة أَيضّاء ومنہ 
قول الراعي وھر عربي قح: 


فکبے للرڑیا وھاش فؤادہ وبٹر نُمسُا کان قبل یلومھا 
فانه یعنيی رویة صائد بعینه. ومنە أیضا قول آبی الطیب : 


٭ ورؤیاك أحلی فی العیون من الغمعصضص * 
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قاله صاحب اللسان: دزعم بعض أھل العلم: ان المراد 
بالرؤیا می فوله تعالی: ٭ وعاجسلتا جملتا الویا ای رہ . ٭ الأیف رؤیا 
عتام: وآٹھا ا المدکورۃ فی قول تعالی : لق صندقت اق رسنوان 
ایا با حن حا الس جد الْحَرام إِن شا کم الاأیة . رالحق الأول ۔ 


ورکوبہ قی علی الہراق یدل علی أُن الإسراء بجسمە؛ لان 
الروح لیس من شأنه الرکوب علی الدواب کما ھو معروف؛ وعلی 
کل حال. 

فقد تو ارت الا حادیٹ الصحیحة علہ: أنه آسری ە من 
المسجد الحرام إلی المسجد الاقصی؛ وآنهہ عرج بە من المسجد 
الأقصی حتی جاوز السملوات السبع /. 

وقد دلت الأحادیث المذکورة علی آن الإسراء والمعراح 
کلھما بجسمه وروحەہ بقظة لا منامّاء کما دلت علی ذلك أیضا 
الایات التي ذکرنا. وعلی ذلك من بعتد به من أُھل السنة 
والجماعق ‏ فلا عبرۃ بمن أنکر ذلك من الملحدین . 

وما ثبت في الصحیحین من طریق شریك عن آنس رضي اللہ 
عنه: أن الڑإسراء المڈکور وقع مناما > لا بنافی ما ڈکرنا عما عليه 
اأھل السة والجماعةء ودلت عليه نصوص الکتاب والسنة: لإمکان 
ان یکون ری الڑسراء المذکور نوقّاء ٹم جاءت تلك الرؤیا کفلق 
الصبح فاسری به یقظة تصدیًا لتلك الرؤیا المنامیة. کما رأی في 
التوم أنھم دخلوا المسجد الحرامء فجاءت تلك الرؤیا کغلق الصبح 
فدذخلوا المسجد الحرام فی عمرة التفاء عام سبع یقظة لا مناما 
تصدیقًا لتلك الرؤیاء کما قال تعالی: طلَمد صَتَقے ال رَشُوله الرُۃیا 





"۹ 





بلح لد فان الس ےد الْحَرَامُ إِن کہ اَل ایِک . .۰ الایة . ویؤید ذلك 
حدیث عائشة الصحیح افکان لا یری رڑیا إلا جاءت مثل غلق 
الصبح٥‏ مع ان جماعة من أھل العلم قالوا: إنَ شریيك بن عبدالل 
ابن آبي نمر ساء حفظه فی تلك الروایة المذکورۃ ء عن آئس: وزاد 
ٹیھا ونقصء وقدم وآخر, ورواھا عن آنس غیرہ من الحفاظ علی 
الصوابء فلم یذکروا المنام الڈي ذکرہ شریيك المذکور . وانظر 
روایاتھم بأسانیدھا ومتونھا فی تفسیر ابن کثیر رحمه اللہ تعالی؛ فقد 
جمع طرق حدیث الإسراء جمعا حسنًا باإتقان۔ ثم قال رحمه اہ: 
والحق أنه عليه الصلاة والسلام أسری ہبہ یقظة لا منامًا من مکة إلی 
بیت المقدس راکپّا البراقء فلما انتھی إلی باب المسجد ربط الداۃ 
عند البابء ودخله فصلىی في قبلته تحیة المسجد رکعتین: ثم آأتی 
بالمعراج وھو کالسلم ذو درج برقی فیھاء فصعد فيه إلی السماء 
اثدنیاء ثم إلی بقیة السملوات السبع؛ فتلقاہ من کل سماء مقربوھاء 
وسلم علی الأنبیاء الذین في السملوات بحسب منازلھم ودرجاتھم: 
حتی عر ہموسی الکلیم فی السادسةف وإہراهھیم الخلیل فی اذ۔سابعة: 
ثم جاوز منزلیھما صلی اللہ وسلم علیھما وعلی سائر الآنبیاء 
حتی انتھی إلی مستوی بسمح فيە , صریف الإٴقلام ۔آی : اقلام 
القدر - ہما ھو کائنء ورای سدرۃ المنتھی؛ وغچشيها من آمر اللہ 
تعالی عظمة عظیمة من فراش من ذھب وآلوان عتعددةء وغشبتھا 
الملائكة: ورای هك جبریل علی صورته ولە ستفائة جناح: ورأی 

رفرفا آحضر قد سد الأفق؛ ورأی البیت المعمورہ وإہراھیم الخلیل 
بانی الکعبۃة الارضیة مسنڈا ظھرہ إليه؛ لآنه الکعبة السماویة بیدخله 
کل یوم سبعون أَلفُا من الملائكکة یتعبدون فیە ثم لا یعودون إلیە 
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إلی یوم القیامة ورأی الجنة والنارء وفرض اللہ عليه هنال الصلوات 
خمسین: ثم خففھا إلٰی خمس رحمة منه ولطفًا بعبادھ۔ وفي ھذا 
اعتداء بشرف الصلاة وعظمتھاء ثم هہط إلی بہت المقدس؛ وھبط 
معه الآنبیاءء فصلی بھم فیه لما حانت الصلاۃء ویحٹمل أتھا الصبح 
من یومئذ. ومن الناس من یزعم آنە آمھم فی السماء. والذي 
تظاھرت بە الروایات آنه ببیت المقدسء ولکن فی بعضھا أنه کان 
ول دخولە إليەء والظاہر أنہ بعد رجوعہ إليہ؛ لأنە لما مر بھم فی 
منازلھم جعل یسأل عنھم جبریل واحدا واحدا وھو یخبرہ بھم؛ 
وھذا هو اللائق؛ لآنه کان أولاً مطلوبًّا إلی الجانب العلوي لبفرض 
عليه وعلی أمثه ما یشاء اللہ تعالی . 


ٹم لما فرغ من الذي أرید بہ اجتمع بە ھو وإخوانه من اللبیین: 
ٹم أظھر شرفه وغضله علیھم بتقدیمه فی الإمامة؛ وذلك عن إشارة 
البراق وعاد إلی مکكة بغلس. واللہ سبحانه وتعالی أعلم. انتھی 
بلفظه من تفسیر الحافظ ان گکثیر ز حصم الہ تعالی . 


وقال القرطبی فی تفسیر ھذہ الاأیة الکریمة: لبت الؤإسراء في 
جمیع مصنفات الحدیٹ؛ وروی عن الصحابة فی کل اقطار الاسلام؛ 
ہر متواتر بھذا او جھ . وذکر اب شض محفی روا غشریبن صحابا 
لم شرع یذکر بعض طرقه فی الصحیحین وغیرھماء وبسط قصة 
الاسراء تر گناء لشھرته عند العامة وتواترہ فی الأحادیث / . 


وذکر الحافظ اہن کثيیر رحمے اللہ تعالی فی آخر کلامهە علی 
هذہ الأیة الکریمۃ فائدتینء قال فی أولاھما: فائدة: حسنة جلیلۂ ۔ 





وروی الحافظ آبو نعیم الأصبھالی فی کتاب (دلائل النبوۃ) من 
طریق محمد بن عمر الواقدي : حدثنی مالك بن أبی الرجال: عن 
عمر بن عبداش عن محمد بن کعب القرظی قال: بعث رسول اللہ 
ٹا دحیة بن خلیفة إلی قیصر.. فذکر ورودہ عليه وقدومه إليه: 
وغي السیاق دلالة عظیمة علی وفور عقل هرقلء ثم استدعی من 
بالشام من التجار فجيء بابی سفبان صخر بن حرب وأصحابه 
فسألھم عن تلك المساتل المشھور التی رواھا البخاريی ومسلم کما 
سیأتی ہیانه. وجعل آہو سفیان پجتھد أن بحقر أمرہ ویصغرہ عندہ 
قال فی ہذا السیاق عن أبی سفیان: والل ما منعنی من أن أقول علیہ 
قول اأسقطه بہ من عبته إلا انی آکرہ ان أکذب عندہ گذبة پأاخذھا 
علي ولا یصدقنی فی شیء. قال: حتی ذکرت قولہ لیلة آسری بە 
قال : فقلت : أبھا الملك: ألا آخبِركک خبرٴا تعرف یه أُنه قد کذپ . 
تال: وعما ھو؟ قاںل: قلت : إِنه یزغم للا آنہ حرج من أٗرضنا أرض 
الحرم فی لیلة فجاء مسجدکم ھذا سمجد إیلیاء: ورجع إلینا نلك 
اللیلة قبل الصباح. قال: وبطریق إیلیاء عند راس قیصر؛ فقال 
بطریق إیلیاء: قد علمت تلك اللیلة. 


قال: فنظر الہ فیصر وقال: وما علمك بھذا؟ قال: إئی کنت 
لا أنام لیلة حعی آغلق آبواب المسجد؛ فلما کانت تلك اللیلة 
اغلقت الاہواب کلھا غبر باب واحد غلبنيی؛ فاستعنت عليه بعمالی 
ومن یحضرني کلھم فغلبناء فلم نستطع أن نحرکه کأنما نزاول بە 
جبلاء فدعوت إليه النجاجرۃ فنظروا إلیه فقالوا: إن ھذا الباب سقط 
عليه التجاف والبنیان ولا نستطیع أن نحرک حتی نصبح فننظر من 
ین آتی! قال: فرجعت وثرکت البابین مفتوحین. فلما اأصبحعت 
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غلدوت علهما: فإذا المجہ ر الديی ٹی زاویة المسجل مثقوسبس؛ و إڈذا 
فی أثر مربط الدابة. قال: فقلت لاصحابی: ما حبس ھذا الباب 
اللیلة إلا علی نبی وقد صلی اللیلة فی مسجدنا اھ /ر . 


ثم قال فی الآخری: فائدة: قال الحافظ آبو الخطاب عمر بن 
دج فی کثارہ (الینویر فی مو لاد انسراج الہنے ) و قلہ ذکر حدایثت 
الاسراء مرن طریق آنس وتگلم عليه فاحاد واآفاد. ٹم فال: وفد 
نواترت الروایات ٹی حدرث الآاسراء عبمنِ عمر بن الخطاب وعلى: 
وائن دسعوڈ وابی شب ومالك بن تر عصع٥ ‏ واہی ھر بر وابی سمعل 
وابن عباس؛ وشداد بن أوس٭ وآأبی بن کعبء وعبدالرحمن بن 
فرط وآابی حبة وآبی لیلی الانصاریین+ وعبدالله بن عمر؛ وجابر 
وحدیفء وبرید وأبی وب واہي اماعة وسمرە بن جئدذب: 
وابی الحمراءء وصھیب الرومی؛ وام ھانویء: وعائشة بوآسماء 
انتی اہی بکر الصدبق رضی الله عنم اآجمعین. منهم من سافە 
بطرلہ ومتھم من اختصرہ علی ے کی الا وإن لم تگن 


خچِ 
۱ 


ای ونید ای حر انکن ے اھ من این کی نلفظہ 


و فا۔۔ قامنا ان احسن او جە الاع اس فُي ستحنن ہے ارہ مفعول 
تسہخ',. و ۔َ مہ الانعاد یں السوعء ۔ ومعنام کی الشرغع: التم یہ 


عن کل مالا بلیق بجلال اللہ + گما ندمنا وزعم بعض أھل العلم : ان 
لفظة ٣۴‏ شْيْحَنَ ٭ علم للتنزیہ: وعليه فھو علم جنس لمعنی التنزیه 


۱۹ 


آ39 


عد اضواء الساز 





علی حد قول ابن مالك في الخلاصة. مشیڑا إلی ان علم الجنس 
۲ - ہے ٭۔ ١١[‏ 4,۔ ء. 
یکون للمعنی کما یکون للذات: 
ومثل-ےے بسرۂ لالمےے ة گکٰا فجار علم للمُجسرۃة 
وعلی از علم فھو مملوع ضر الصرف للعلسۃ و باده الا لف 
والنون . والذی بظھر لی واللہ تعالی اعلم : آئہ غیر علم؛ وآن معنی 
جن بح ٭ تَنَیپَا شف عن کل صالا یلق بھ. وئفظة: سح ہج من 
انکلعات الملازمة للاٍضافةء وورودھا غیر مضافة قلیل: کٹول 
الاعشی : 
ثقات لما جاءنی فخحرہ س٢حا‏ ۰- عاقمۃ الفاخر 1 
ومن الادلة عملی آنہ غیر علم: ملازمنه للڑضافةف والاعلام 
تل [إ[ضافتھا: وذ سمعت لمظة: شک غبر مضافة مع التنوین 
سےیحانہ . س جا نعوت رک رانا سب الحودی والحمد 
والتعبیر بلفظ العبد في شل | ا انمقام العظیم , یدال د لا لے واضحہ 
وأحلھا؛ اذ لو کان ناك ورصف اق منە لعبر بہ فی ھذا المقام 
العظیم: الذی اخترق العبد فيه السبع الطباق. ورای من آیات ریه 
الکری . و فئل قال الشاعر ٹی ہے نے مخلوی؛: و لِنّه المٹل ااعلی : 


سورۃ بنی إسرائیل ۷ء 


با قغوم غلبي عند زھہراء یبعرفے السامع والرائي 


واختلف العلماء فی النکتة البلاغیة التی نکر من اُجلھا 
یلک فی مذہ الأیة الکریمڈ۔ 


قال الزمخشری فی الکشاف: راد بقولہ: ٭ بل ٭ بلفظ 
التنکیر تقلیل مدۃة الاسر اء؛ وآنه آسری بە فی بعض بعضض اللیل من مکة 
لی الشام مسیرة أربعین لیلة. وذلك آأن التتکیر فيه قد دل علی 
معنی البعضية: ویشھد ئثذلك قراءة عبداللہ وحذیمة من اللیل؟ أی : 
بعض اللیل: کقولہ: ٣‏ وَمِنَ ايل فَتهكَ یم تَافلدٌچ یعتي بالقیام في 
بعض اللیل اھ. واعترض بعض أھل العلم هدا. وذکر بعضهم: ْ 
التتکیر فی قولہ: فلا للتعظیم؛ أي: لیلا أي لیلء دنا فیہ 
المحب إلی المحہوب! وقیل فی غیر ذلك. وقد قدمنا: آن آسری 
وسری لغتان. کسقی وأسقی؛ وقد جمعھما قول حسان رضی اللہ 


مع ۔ 
حی النضيرة ربے الخٌىدر آسرت اليك ولم تکن تسريی/ جہس 
بفح التاء من ! آسری واباء ! في اللتین للتعدیۂہ : گالاء فی : 


2 


اختلف العلماء: مل رأی رسول اللہ کش ربه ليلة الاإسراء بعین 
ره أو لا؟ فقال ابن عباس وغیرہ: رأہ بعین رآأآسهء وقالٹ عائشۃة 
وغیرھا: لم یرہ۔ وھو خلاف مشھور ہین أھل العلم معررف. 


نک 


اج اضراء البیان 





قال مقیدہ -عفا اش عنه -: التحقیق الذڈي دلت عليه نصوص 
الشرع : آئە پل لم یرہ بعین رأسہ. وما جاء عن بعضی السلف ھن 
نہ را فالمراد ت الرؤیة بالقفلے: کما یئ صحیح مسلم : نہ راہ 
بش اٹہ فرتین لا بعین الراٴس. 


ومن اأ٘وضح الادلة علی ذلك: ان آبا ڈذر رضی الله عله (وھو 
هو فی صدق اللھجة) ساآل الٹبيی قَلل عن هذہ المسألة بعیٹھاء فافتاہ 
ہما متتضاہ: آنہ لم پر ۔ 


قال مسلم بن الحجاج رحمہه اللہ تعالی فی صحیحە: حد تنا 
أبو بکر بن أبي سب4 حذدتنا وتیع: عن یزید بن إبراھےئ: عس 
فتادیِف عن ع٠‏ الہ بن شقیق) عن بی در قال : سألٹ رسول الله 


حدثنا محمد بن بشار؛ حدثنا معاذ بن هشام؛ حدثنا آبی (ح) 
وحدثنيی حجاج بن الشاعر؛ حدثنا عفان بن مسلمء حدثنا ھمام 
کلاھما عن قتادۃء عن عبداللہ بن شفبق قال: فلت لہی ذر: لو 
ریت رسول اللہ ٌا لسالعہ: غقال : عن أي شیء کنٹ شأله؟ قال: 
گنت آسأله: ھل رأیت ربك؟ قال أبو ذر: قد سألتِ فقال: فرأیت 
نور؟1 ھذا لفظ مسلم. 


أراہ8!! فھو بتنوین لانور4 وفتح الھمزۃ فی آنی؛٥‏ ونشلیل النوثن / 
وفتجھا ۔ و راہ“ بفتح الھمزۃ شجذا رواہ جمیع الرواۃ فی جمیع 
الأصول والروایات . ومعناہ: حجابه نورء فکیف أراہ!!۔ 





قال امام اہو صہ ا رھ المازری حورے الله ' الضشضمسر ئی داراہ٥‏ 
عائد آئی الہ سسحآأنہ وتعالی: و معناہ: ان انور منعنيی من الرؤڑیة: 
کما جرت العادة بإاغشاء الأنوار الأبصارء ومنعھها من إدراك ما 


وقو لہ می : اریت نو٢‏ معناہ : رایت النور فحسب ولم ار 
غیرہ. قال: وروی انورائی؟ بفتح الراء وکسر النوت وتشدید الیاء, 
ویحتمل أن یکون معناہ راجعًا إلی ما قلناہء أيی: خالق الٹور المائم 
من رآیتہ: فیکون سٰ صفات الإأفعال. 


ہے سح 


کال القاضی عیاضصض ر سححصہنے اللہ : ۰+ الروایة لم تفع پلینا! ولا 
رایناھا فی شیء من الأصول اھ محل الغرض من کلام النووي . 


قال مقیدہ - عفا اللہ عنه ۔: التحقیق الذی لاشك فيه ھو: أن 
معنی الحدیٹ هو عا ذگرء ھن کونە لا یتمکن ا جا۔ من رؤّیته لۂوة 
النور الدذی عو حجابه. 


عله 1حجابه النور: أو النار لو کشفه لأحرقثت سبحات وجھهد ما 


ے 
2۰ 


انتھی اليه بصسرہ من خلقها وھذا ہو معنی فوله : انور! آئی 
راہ۷؟ء ای : کہف آراہ و حےچابه نورء من صفته آنہ لو کشفهہ حرق 
مب امس ااےه بصرہ ھن خاقهھ۔. 


وذ قدھنا: أن تحقی المقام فی رؤیة اللہ جل وعلا بالأآمصار : 
آنیا ت ت5 عقلا ٹيی الدنہ والأخرة: بدلیل قول موسی: رب آرن 


کر سے 


شر الک ۹ لآئہ لا یجھل المستحیل فی حقه جل وعلاء وآنھا 


ہیں 


۷ج اضواء البیان 





جاٹر شرعا و وافعة پوم الام ممتعة شرغا یی اندنا قال : 
می عرئی حر سا کے سے تچ خرس : ہے سے لے عر سک 
لن تر لکن انظز لی الْجبّ لک إلی فولہ < جَسَاَم دے. 
ومن صرح الا نلة ٹی دلك کت ۷إنکم لن تروا رہکم حتی 
تموتوا) / فی صحیح مسلمء وصحیح اہن خزیمة کما تقدم. 
وآما قولہ: س٣‏ تر دَقا تد از فک قَاب هَوْسَینِ بہ الآیة - فذئثك 
حبریل علی التحفییٰ: لا اللہ جل وعلا۔ 


٭ قوله تعالی: ٭ لی کرکا حول اظھر التغسیرات فه؛: أَنْ 
معتی ٭ بْرَکنا حَوَم کچ آکٹرنا حوله الخبر والبرکۂ بالأشجار والثمار 
والأنھار. وقد وردت آیات تدل علی ھذاء کقوله تعالی: ظل وَضْتَلتء 
وأوطا ائی آلارس ال مرکا ہا الیم تچ وقولہ: ٣‏ رَلشلسن ارچ 
َاِقة رف باتریہ إِل الاض ال بَرکا نبا زگاا یکل دیو عیب ال فان 
المراد بتلك الأارضی: الشامء والمراد بأنه بارك قیھا: آنه أکثر فبھا 
البرکة والخیر بالخصب والاشجار والثمار والمیاہ کما عليه جمھور 
العلماء. 


وقال بعض العلماء: المراد بأنه بارک ھا أله بعث الأنہاء 
منھا. وقیل غیر ذلك. والعلم عند اللہ تعالی . 


٭ قولہ تعالی : ٭ ِنَ مِن ءَایَدنا - الظاھر إنما آراہ اللہ من آیانہ 
فی ھذہ الایة الکریمة: أنە أُراہ إیاہ رؤیة عین؛ فھمزۃ التعدیة داخلة 
× ۱ کے لمع ۔ 
یراھا بعينه. و ومن ہچ شی الایة للتہعیضء والمعتی ٭* لثریٹم من 


کے ہی س5 


٭اپددنا ہہ ای : بعضصس آیاتنا فتحعله پر اھا بعس> ٣‏ ودلك ف راہ با بھےٌ 


لن 
اپ 


سورۃ بٹئی إسرائیل ۹ء 


لله الاسراء من الغرائے والعحانئے ؛ کم ساے ست لی الاڈ حادیث 
الکتبرة. 


ویدل لما ذکرنا فی الایة الکریمة قوله تعالی فی سورة النجم 
طم وا از تالق 7 لک ین زی رک الک ۳ 1آ 


٭٭ قوله تعالی: ٭ وعانینائو سی التب ٹہ لما ہین جل وعلا فی 
ھذہ الایۃ لكریمة عظم شآن تید محمد 8ة ذکر عظم شأن موسی 
بالکتاب العظیی؛ الذی أنزله إليه وھو التوراۃء مب8ًا أنه جعله مدی 
ہنی ؛سراتبل. وکرر جل وعلا عذا المعنی فی القران؛: کقولہ: 
٭ مد انا مومی آلکِٹتب فلا کن ق مر یتین اب وحَمَلكۃ ھدی اق 


نے سے عمش 


ہم أيمة ‏ ہدورت اتا لھا حہب ! آ وکائوا بعاتتا 


ہی کس سے سا عےے - ل 


رای بل س وجھلتا سم 


سر رہطم ۴ ری 


فَشن 42 وقولہ: رآ ما کید سی التب من بعد ما آ َعَ 
الشروبنت اون بصاپر للتٌاس : الایقف وفول4: ٭ بن انت موسی 
اتب تام عَل ایی اح رَْص یلا لکل شؾو ٭ الایة وقولہ: 
وکنا لم فی الالواح ین کل مٌیو مَوعِئلة ول تصیلا لکل تی ٭ 
الایقتق لی غیر ذلك من الا یات . 

8د قوله تعالٰی فالاننند جدُوأمن دُوں وُسکیلا َ٭ اعلم ان ھذا 


الحرف قرأہ جمھور القراء ٭ألا تتخذوت٭ بالتاء علی وجه الخطاب : 
وعلی عذا نہ ھی المفسرةء فجعل الٹوراۃ ھدی لُہنی إسرائیل 
مفسر بنھیھم عن اتخاذ وکیل من دون اللہ؛ لآن الڑخلاص لہ فی 
عہادته ھو ثمرة الکن المنزلة علی الانےاء صلوات الله علیہ 
وسلامهہ. وعلی هلہ القراعة ف ہلا ۷ ضف قولہ: ط آلاتنیزرا پچ ناشة , 
وقرآہ أبو عمرو من السبعة ا آلا یتخذوا من دونی وکیلاە بالیاء علی 


۷۵ا۲/۰) 


,۸ أاضواء البیيان 
الغبة. وعلی هذە القراءة غالمصدر المنسبك من ؛ ان۹ وصلتھا 
مجرور بحرف ا تعلیل المحذوف؛ أی: وجعلناء عدی لہنی إسرائیل 
لاجل ألا یتخذوا من دوئی وکیلا؛ لان انخاذ الوکبل الذي تسند 
إليه الامورے وتفوض من دون اش لس من الھدی؛ غمرجع 
القراءتین إلی شيء واحدء وھو ان التوکل إنما یکون علی اللہ وحدہ 
لا علی غیرہ. 


وکرر ہذا المعنی في مواضع کثيرۃء کقولہ: ٭رَبُ لَلَتَرقِ 
وللقرب لا الد إلا ہو فدہ وکیا ")پچ وقولہ: ہے قُل هو الَِحَْن عَامتًا یوہ 
َو کوکلنا چ۹ وقولہ: ٭٭ فان نولڑا مل سے ال لا الہ لا و عایے 
تو کٹ تورث السرش التطظیر 3 وقولہ: ٭ ون ول عَل الک مھ 
سب وقولہ: ٭قاٹ لھم رسدهم إِن تن إِلا مشر یٹلکم وَاکن اق 
من مل من وکا بن مساووہ وَما کا آنا ان اکم شاطن إِلا بن ام 
لی اق ول المومثوت ڑن ۹ وقولہ: ‏ اف تک لی الو رق 
دنگ / کان داہو إِلَا هو ءَل يد اہاچ الایف وقولہ: ۶پ وآئل 
عَيج تا تج إڈ قاک مویہ یکو ان کان کر یکر مقای وتلکیری بکابیت الو 
تل اه مَُکلث *٭ الین وقولہ: ٭ل وٹوکل عَل الو رَکَن اللہ 
کیا 2ت رقولہ: غ وَلََسکل َل لح ای لَايَموت الایة وقولہ: 
دہ وَترکل عَلجهک الایةء اوقولہ: ٭نَزَادَهُم إِيسَننا وَقالوا حَسْبْتا 


٣‏ کچھ سے اضر 


الهٴوَِنمَ اویل 418 والأیات ہمثل ذلك کثیرۃ جذدا. 


والوکیل : فعیل من التوکل؛ أي: منوکلا عليهء تفوضوت اليە 


آمورکی: فبوصل إلیکم النفعء ویکف عنکم الضر . 


وقال الزمخشري: ٭ ہلا أي: ربّا تکلون إليه أمورکم. 


سورۃ ہنی [سرائیل ۸۱ 


وقال آبو الفرج ابن الجوزي: قیل للرب: وکیل ىکفایته 
۰ بشثون عباد؛ لا علی معنی ارتعاع منزلة الہموکل وابىحطاط 


الوکیل اھ٢‏ قالہ آ ہو حیان کی البحو . 


وقال القرطبي : رت4 أيی: شریکا: عن مجامد, 
وقیل: کفیلا بامورھم: حکاہ الفراء. وقیل: ربا بتوکلون عليه فی 
أمورھمء قاله الکلیی۔ وقال الفراء: کافیّا اھ. والمعانی عتقاربة 
ومرجعھا إلی شيء واحد وھو أن الوکیل: من یتوکل عليه, 
فتفوض الأمور إلیەء لیأتی بالخیرء ویدفع الشر وھذا لا یصح إلا 
لہ وحده جل وعلاء ولھذا حذر من اتخاذ وکیل دولە؛ لئہ لا نافع 
ولا ضارے ولا کافی إلا ھو وحده جل وعلا. عليه توکلناء وھو 
حسہنا ونعم الوکھل . 


٭ قوله تعالی: ھا درد من کلامم تیچ إِنمم کات بدا ک کو . 


ذکر جل وعلا فی هہلە الایة الكریمة من حملهم مع نوح؛ 
تھا علی النعمة التی نجاھم بھا من الغرفء لیکون قی ذلك تھییج 
لذریاتھم علی طاعة اللہ. أی: یا ذریة من حملنا مع نوح فنجیناھم 
من الخرقء تشبھوا بابیکم فاشکروا نعمنا. وأشار إلی ھذا الہعنی 
فی قولھ: تيب اسم اہ عم / دن النسن من ذرتة ٭ادم ومن حملما 

مم نوع الایةے: 


وبین می عواضع آخر الذین حملھم مع نوح من ہم؟ وبین 
الٹیء الذڈی حملھم فيه وہین من بقی لەنسل وعغعقب مہ رن 


انقطع ولم یبق لە نسل ولا عقب. 


ومہ فی قولہ: ٭فُلتَا أخِل فہَاین کل قحان انی ولک لا من سب 
عه اَلقول وَمَن ءَامَنٌگچ وہین أن الذبن آمنوا من قومه قلیل بقولہ: ٭ وِمَاً 
اَی مَعَفر لا یل :0 >. 


وبین أنْ ممن سبق عليه القول من أُھله بالشقاء امرأته واہٹھ. 
قال فی امرأنہ: ٭ صَرَب الد مقلا لِلرے کرو آفرات ‏ وج إلی قولە 
٭ وتیل اَدخُلا الثَار مع الا لات تن > وقال فی ابنە: ٣‏ حال بمتہما 
لزغ کک ون الشفرقیت 8 ٭ وفال فیہ ابضا: ظا انم ابس بن آغیلک 
نم عمل غثر الم کچ الایة. وقولە: اس من أہللک کی ای : الموعود 
بنجاتھم في قولہ: ف8اتللف ھا بن کل توجان آآنین مَامَللک × 
الایتت ونحوھا من الایات ۔ 

وہین أن الذي حملھم فیه ہو السفینة في قوله: ٭ فلت ایل 
فھا. .4 الأبةہ أی: السفینة وقولہ: سأ فہامن کل رر 
انیج . .4 الآأی أي: ادخل فبھاء أی: السفینة ٭ ین کل رَوَت 
اي وََهنک 4. 

وبین ان ذریة من حمل مع نوح لم یبق منھا إلا ذریة نوح في 
قوله: ٣‏ وتعلنا درم هر البافنَ ۷ وکان نوح یحمد اللہ علی طعامہ 
وشراب ولباسهہ وشانه کلە: فسماہ اللہ عبدًا شکكور1۔ 


وأظھر أوجہ الڑعراب فی قولہ: درد مَنْ حَمَلتاہ الایة: آنہ 


سورة بنی إسرائیل انث 


٭ قوله تعالی : 'وَقَسَيْتَا إل بی إِمميلٌكہ الایة. أظھر الاقوال 

ومن معاني القضاء: الإخبار والاعلام: ونظیر ذلك فی القرآن 
قوله / تعالی: ٣‏ وَتَضَبْتا الإ 5ك آلأئی آٹٌ داب صلی مقطوع 
مصبحانَ :كت ٭ والظاھر اأن تعدیته ہہ غ ان کے لانه مضمن معنی 
الایحاء. وقیل: مضمن معنی: تقدمنا إلیھم فأخبرناھم. قال معناہ 
این کثیر . والعلم عند الله تعالی . 

٭ قولہ تعالی: ٭ إن لحسننم حسم لافسيک ون سا مھا 4 
بین جل وعلا فی ھدہ الارة الکریمۂ : آن من آحسن أيی: الڈیمان 
والطاعة _ فانہ إنما یحسن إلی ہے ٠‏ لان نفع ذلك لتفسه خاص. 
وآن من أساء - آي: ہالکفر والمعاصی ‏ فإنه إنما یسيء علی نفضےه! 
لاآن ضرر ذلك عائد إلی نفےه خاصة. 


و یی ھئی! المعنی فی مواضع خر گی ٭ من یل صاح 
فلاغرےء ومن اس كیا ای وخوله: ٭ غمن سم کل نل 6ت 


کرو ہی تس مسم_ منقتالگ آصے 


خیرا رم ومن مل مثقت کے ہہ وقولہ: ٭ مَن 
کئس فسلج ون حل صيحَا لبون 7٭ إلی غیر ذلك من 
الابات . واللام فی قوله : ےن اس ٴفَلَها ۹ بمعنی علی؛ ای : 
فعلبھاء بدلیل فوله: ومن اَساء فه ابا پچ ومن إتبان اللام بمعنی علی 
قولہ تعالی : ۶ وَسضْتون بِلدَذْتان پچ الایة؛ أی: علیهاء وکولہ؛ ٭٭سلم 
الّیة؛ أيی: سلام علیيك. علی ما قاله بعض العلماء۔ ونظیر 
ڈذلك من کلام العرب: قول جابر التغلبی: أو شریح العبسي, و 
زھیر المزنی آو غحب 


1۹ 


ھا 


ید آضواء الیان 


اي : علی الیدین وعلی الفم. والتعبیر بھذە اللام فی عذہ 
الاأیة للمشاکلة؛ کما قدمنا ٹی تحو: 8 یڑا سک بک ., ک الایف 
لص أَخْتدکٰ عَليكمفَاَعتَذراعَكجھ. .4 الآیة۔ 

٭ قولہ تعالی : ٭ فَإدَا جَاء مَمَدُ الَحَرَۃ لوا ومک کی 
الایة. جواب: ؛٢إذا)‏ فی ہذہ الآبة الكریمة محذوفء وھو الذی 
تعلق بە اللام فی فولہ: لس لی ٹراچ رتقدیرہ: فإذا جاء وعد الآخرة 
بعثناهم لیسوعوا وجوھکم؛ بدلیل قوله فی الاولی: ۶ پَاا جا وَعْد 
لها بَٹتا سکم / اما لا .. ٭ الاّی وخیر ما بفسر بە القرآن 
القر ان ۔ 


قال ابن قتَية فی (مشکل القرآن): ونظیرہ فی حذف العامل 
فول حمید بن ثور: 


رأتنی بحبلیھا فصدت مخافة ‏ وفی الحبل روعاء الفؤاد فروق 

ای : راننی اقبلت : أو مقلا۔ 

وفی ھذا الحرف ثلاث قراءات سبعیات : قرأہ علی الکسائی 
النسوء وجوھکم؟ بنون العظمة وفتح الھمزةۃ؛ أی: لنسوکھا 
تسلیطنا إیاھم علیکم یقتلونگم ویعدبونگم ۔ وعرأ بن عامر وحمزة 
وسعبه عن عاصم: لیسوء وجوعکم ٭ بالیاء وفتح الھمزۂ 
صلیطه إباھم علیکم. وقرأہ الباقون: ٭ لی ٹا وخُوک سکم ۹ بالیاء 
وزضم الھمزۃ بعدھا واو اٰجمع اتی ھي فاعل الععل : و نکسےہ بحذف 


اللرنء وضمیپر المٰاعل الدی ھو الواو عاتد إلی اٰذین بعٹھم اللہ 


عليھم؛ لیسوءوا وجوھھم بأنواغ العذاب والقتل . 


سے ھ٭ ٭ 


٭ قولھ تعالی: ون عدکم عدنا چ۹ لما ہین جل وعلا ان نی 
إسرائیل قضی إلیھم فی الکتاب أنھم یفسدون في الأرض مرتین: 
وأنه إذا جاء وعد الأولی منھما: بعث علیھم عباڈا لە أوليی بس 
شدید فاحتلوا بلا'دھم وعذبوھي وأنه اذا جاء وعد المرہة الآخرة : 
بعث علیهھم قوعًا لیسوعوا وجوھهم؛ ولیدخلوا المسجد کما دخلوہ 
ول عرق: ولیتبرواھا علواتتےٴ 

وبین أَيضًا: أُٹھم إن عادوا للاإفساد المرة الكالثة فإنه جل وعلا 
یعوت ذلانتقام منھم بتسلیط آعدائھم علیھ, وذلث فی ٹولہ نعائی : 
و 2ذ4 ہام سن جن عل عادوا لاافساد المرۂ الٹاعف هو 
ال سو ل ات وکٹم صمُاته وئٰشضسص عغھودہ: ومطاشرة لوہ علےے ؛ لی 
غیر ذلك من افعالوم القيیحة) فحاد اللہ جل وعلا للانتقام منهم 
فجری علی بني قریظةء والتضیرء وبنی قبنقاع؛ وخیبر ھا جری من 
القتل والسبيی والاحجلای وخ تب الجز یه علی من بی نی 
وضرب أالَذللة والمسکنة / . 


فمن الأیات الدالة علی أنھم عادوا للإفساد قوله تعالی: 
7 جسیم یس ہس دی مشتحورت 


ىنَ گٹروا مُت جاعظم نر عَرقفواً کفروا ہیے فَلَمنة الو لی 
7 کک 2 بتَتما ا شروا ہو٭ أَنْفْسَهَمْآن مَحَفو ابا با آنزّل الہ مان 


)۰۱ 


۲ ۷٢٦ 





َال اھ من فطل عَل من دشاه من عباد ٭قاءو بعضب عل غضب وَللکلفرن 


اث تہبٹگ 7ے ٭ وقولہ: ٢آ‏ نما عَهَذوأعَهَة' تم وَية نیم 
کل . ١‏ الارف و کول ول ال تَطيْمٌ على انت اپن منہم ۔ الایقف 
ونحو ذلك من الآابات . 


وص ٴ بات الدالة علی نہ تعالٰی عاد للانتقام منھم قولهہ 
تعالی : مم الع اخ الین کرواین ال التب بن بترح لاو اَم 


٠ -‏ سے ٣‏ پے سے ارب" ىی _ سر سے 
طش ان برا را اھ تا شز خش را و رن 


یا رود ک قلویہج اننب حون بوتہم اي ہم بی امت فاعٹروا 
تال اسر ضر 7 7 ِ کت اھ ال اعت کا وم فی 


اتا ٌ سرت سی لا 


' تاب : ۱ 7 رکیل تمالی: 2 روم اقالکت ہہ 

میں اسر سے سے کی کم - 7 سے گی ےس 
×““ سی 3 سے سیر مر یت 7 تملشوعاً 7 ح " 

بک ١‏ , تَ : اف 7 ط . ھ للك 

واور تیم ودکرشع وا مو وارطضب ذ پا وجوق ٹپ 


ہے الا یات . 


غر سے نے الا ٣س‏ آر اث ہے' 


قوله تعالی: ا وعملتا مخ لِلكفرنَ حصی لت 4 فی قولہ: 
ظل حص ہا لے ٭ فی عذہ الایة الكریمة وجھان من التفسیر معروفان 
عنف العلما: کل منھما یشید لمعناہ قرآان. وقد گدھثا فی ترجمة 
ھذا الکتاب المباركغ: ان الاأیية قد یکوت فبھها وجھان و اوح 
وکلھا صحیحں ویشھد لہ قرآن: فنورد جمیع ذلك لالہ کله حق / ۔ 


سورة بئی إسرائیل 


الأاول : ان الحصیر : المحبجس والسج ہے ھبخح اآلحصمر وھو 
الحیس . قال الجوھری : نقال : جصبہ۵ نےحطرارہ حصرا: یی علے+ 
واحاط بەء وھذا الوجه یدل لە قوله تعالی: ل٭ وذا الشوا میا مکاتا 
ضيفامقر پا دعوا مناللک ٹبوزا بث ونحو ذلك من الایات . 

الوجہ الثانی آن معتی لو حییا ۔ ای فراشا ومھاذاء من 
ال الثعلبی: وھو وجه حسن۔ ویدل لھذا الوجە قوله تعالی: ٣‏ مم 
من هن مِهَاد ومن فَوقھم عَواش ٭ الایةق ونحو ذلك من الایات. 
والمپاد: الفراش . 


٭ فوله تعالی: ٭ إنَ ہدَا الشَْانَ بہدی لِلق ھے آفوم ‏ الایة 
ذکر جل وعلا فی ھذہ الایة الكریمة: ان ھذا القرآان العظیم الذي 
هو اعظم الکتب السماویة: وأجمعھا لجمیع العلوم؛ وآخرها عھدا 
برب العالمین جل وعلا: بھدی للتی ھی آقوم؛ أيی: الطریقة التی 
ھی أسد واعدل واصوب؛ ف ہالتی) نعت لموصوف محذوف؛ علی 
حد قول ابن مالك فی الخلاصۃ : 


وما من المنعوت والنعت عشقل یجوز ۔حل قه دی النعت یشل 


وقال الزجاج: والکلبی: والفراء: للحال التی ھی أقوم 
اللحالات ء و هي ٹم حید نہ والزیمان پر سله . 


وھذہ الایة الکریمة أجمل اللہ جل وعلا فیهھا جمیع ما فی 


القرآن من الھدي إلی خیر الطرق وأعدلھا وأصوبھاء فلو تتبعنا 
تفصیلھا علی وج الکمال لاتینا علی جمیع القرآن العظیم: 


پ۳ 


1ھ اضواء الہہ3ان 


لشمولها لجمبع ما فيه من الھدی إئی خیر الدنیا والآخرةء ولکننا 
إن شاء الله تعالی سنذکر حملا وافرۃ فی جھات مختلفة کثیرة من 
عدي القران للطریق الٹی ھی آقوم بباتًا لبعضى ما آشارت اليه الایة 
الکریمة؛ تنبیهّا بیعضه علی کله من المسائل العظام: والمسائل التي 
نک ھا الملحدوت من الکفارء وطعنوا بہبھا فی دین الاسلحی 
لقصور إدراکھم عن معرفة حکھھا البالغة /. 


فمن ذلك توحید الل جلا وعلا؛ فقد دی القران غیه للطریق 
التی ھی اقوم الطرق وآعدلھا وڑھی توحیده جل وعلا ھی رہوبتہ: 
وی عبا ذف رٹی آسماثه و ضصفاته. و قد ڈگ استقم لے ار ان العظطہم 
على آأُن توحید اللہ ینقسم إلی ثلائثة اقسام: 


الاول : نے حیدهہ یی رتو تاب و ھا النوع ھی التو حید جبلت 
لے فطر العقلاء قال تعالی : 2 وَلچت سالتھم من حلقھح لھوئن اہ . . 
الایف وقال: ٭ قل من َررڈ الع دای اک بل الکن تال 
مخ ال یں لیب وخ لے مت ال ومن بدا لاس کہ یغولون ال 
فتل اہ ننقوں >٠‏ پچ وإنکار فرعون لھذا النوع من التوحید فی قوله: 


سی ور عق سی کی 


٭ قال عون وعا رب العنلموت - تجاھل من عارف آن عہد مربوب ؛ 
بدلیں قوله تعالی: ٭٣٭‏ فال لد عامت ما ا ال لٹ الإ رب آ لسملوت 
والارض بصاہں . الایق وقول4: ٭ متا ہا واسٹیکتھا اہم ظلما 
تل وھذا النوع من التوحید لی 0 کما 
قال تعالی : تا بین اأمحۂشم بالہ ال شون 7> 4 والآبات 


الداله علی ذلٹ کثیرۃ جدا۔. 


الثائيی: توحیدہ جل وعلا فی عبادته. وضابط ھهذا اللوع من 


سور + نو إسرائبلك 





التوحید ہو تحقیق معنی ت لا إلكه إلا ال٢‏ ھی مترکبة من 

ائیاٹ ۔ شمعنی النمي 3- غداع ج جع تراغ امعبودات اللہ 
الالات لھا : او الله ٦‏ ماد و حصل تو عجمیع آنواع أبسادذات 
بٛخلاصسں. علی الوحه الفی شرعه على السنۂ رسله عليیم الصللاۃ 
و انساراھا واکٹر ایات الثران کی ہا۔! النوع 0 الٹو حید شور الدڈی 


سے ےس رھک و 


٢‏ 5 وس ہے ١ی‏ کر _ سم اع سے ہے سے کی۔-- خ 
٦ ۰٦ ٤ 3 ۳ -٦ 1 ۱ 0 ۱ ۱‏ - 
کےہ ابیعارڈ ہیں اہر سل رٌ‌ امم اذ اجعل اذ ےت ا ھا واجچد! اف می ایی 


ہے“ ارات الداله ھذا ال اك ید ق له تعائہ : 

کی - -ے‌ سے ہے 
حہ کے وذ کے رک ےہ مع سہہے پ رگم ابو ست- َ ے - ۱ کوسے 
مار یلا اد الا اد وا ستعفر ولک > الایةء وعولہ : اش ولمد 
کنناز سشل 7 و تٹلاات تنخوائت مت ا ا اھ ول 
بے ق إ اھمورسو نے عیذد الہ ےو ت پ٭ ودک ے. 


نے سے .ح٣س‏ م۴ 


سے اس سک 
4 اسنا مین لک من زسولی لا نوج حخ ایآ لا الہ !لا اتا نون : -..٭ 
و قولھ: و من ات دنق بین ا سنا اَجَعَلتا من دو ین ءَالیَة 


کر لد ہے 


دو 2> ٭ وقولہ: و فل سا بوحح لے آٹما اگ إِلنه مہ 


0 
سر سے سے ای گے 


تم مسلمورے ۰ پ٭ فتاد ام فی شدہ ا ار الک یمه 7 یھو 
إنما أوحي إليہ محصور في ھذا النوع من التوحید؛ لشمول کلمة 
٦لا‏ اه إلا ال٢‏ تجمیع ما جاء في الکتب؛ لانھا تقتضی طاعة الله 
بعباثتۂ وحلتھے فیشمل ذلك جمیح العقاتد والاوامر والنواھی: 
پتبع ذلك من ثواب وعقابء والایات فی ھذا النوع من التوحید 


--ِ۔ 


النوع النالٹثٹ : تثوحیدهہ جل وعلا فی آسمائہ و صب مات ۔ و نایا 
اللوع من التوحید ینبنی علٰی اصلین : 


٢پ‎ 


ثِ ۷ 


۰ أآضراء البیان 


اف ذلریة الله جل وعلا .7 مسابھە المخلو فیں کی 


تھم؛ گما فال تعالی : کل لس کنریںڈ شوںے مک , 


والٹانی: الإبمان بما وصف اللہ بے نقسھ؛ آو وصفہ به رسوله 
کا علی الوجه اللائق بکماله وجلالہ کما قال بعد قولهہ: ٭ لیس 
تل تفٌ وَثو الکیخ اید : 4 مع قطم الطمع عن إدراڈ 
كِفة الانصاف قال تعالی: سط ا ماب ای یع وَمَا حَلفع ولا می 
ہے ما لد ٭4 وقد قدمنا ھذا المبحث مستوفی موضخا بالآیات 
القرآنیة فی سورۃ الأعراف٢٤.‏ 


ویکثر فی القران العظیم الاستدلال علی الکفار باعترافهم 
بربوبيته جل وعلا: عفی وجوب توحيیدہ فی عبادتە: ولدلك 
یخاطبھم فی توحید الرہوبیة باستفھام التقریرء فإذا أقروا بربوبیتہ 
احتح بھا ا عليھم علی أنه هو المستحق لان بعبد وحد؛ ووبخھم 
ملک ا علیم شر کم تا رص مع اعثرافھمہ نہ شو ار ے و حصحلت ٢‏ 
لان ٹس اعٹررف بأه هو الذربپ جح ہ لزمه الاعت اف رايه شہ_ المستحق 


لان د ہجات و حصلث . 


ومن أمثله ذلك قولہ تعالی: ہے قل من یرت کم من السما والض 
امن یملف السمع والا لكَكرَ ۹ إلی فولہ ٭تَیفوثود الله ٭چ فلما أفروا 


عر تی سے 


بربوبیتہ / وبخھم منکڑا علیھم شرکھم بە غیرہ بقرلہ: افلا 


٢ 2 - .:‏ ' فو گے ا چدجتج لح 
9 ہت- ھر کہ کت 7٠‏ 1 1 
کے کہ سو فلما اعد کرا ویخیہ > ےکی نکرّا عليھم شرکھم 


مر مر ام جن ھی سے 


بقولہ: ٭ ہل فلا تذکرویک نت نم خال: لق من رب لکوت آلکَتّع 


سور ہنی إسرائیل ۱ ۹ ٤‏ 


وٹ المسرش العظم ا سیقولو نے پل 4ہ فلما أقروا ویخھم تک“ 
علهم شرکھم فو پر اہ لیے ٭٭ ٹم قال: ٣‏ قل من بیلیو۔ 
سے سرن لے سر گے سك کر گی لڑروے سے و حر حم 
ملکوتٹ کل شؿو وھو حم ولا تار علمے ان کتر نعاموت ےہ 
سفو لی سے ہے یو فلما آٹروا وبخھم منکڑا علیھم شرکھم بقوله: ول 


سر سے سمقوود “لہ 
کک مر سے ح ھٛ“ گ۔ ۹ 





ومتھا ٹول تعائی : زی اوت وو ذد فلہہ ا صمح 


ومٹھا قولہ تعالی: ه٣‏ وِلین سالتیُم من حَلقهم یمان اہ فلما 
صح إقرارهم وبخھم منکرٴا عليھم بقوله: ۴ فات بَوْفَکرنَ 22 . 


ومنچا قوله تعالی : وین سألٹھم من خلق السوتِ وا لارض وسکر 
الثَعسٰ وَلمر لقرآن لچ فلما صح اعترافھم وبخھم منکرا علیوم 
شرکھم بقولە: ظ خان بََ کون ہ٭ وقوله تعالی: ولین سالتھم من تل 
ہی مز السا مام ایا ہو الس نَم مز تھا لبون ای فلما صح 
کی وبخھم منکرّا عليیھم شرکھم بقوله: لل الحمۂ و بل 

آغر لا اون تل 4 وقولھ: ٭ ون سَألتھم من خلق اوت 

یں مرا او بب فلما صح اعترافھم وبخھم منکرڑا علیھم بقوله: 
قل آکعد الم بل ا خارھم لا یعلمو : 7> ٭ وقولہ تعالی : ظ٣‏ ءالل حخَنر اما 
ہارب جے ای علق الککوت والارس وائزل کم بے ہے الاو ما فاد سنا 


سے سے اس 


ی۔ خدابق دارکے بَه تر عا کات لک آن ۴ تَلعا تمرم 4 ولاشکٹك أُنْ 
الجواب الذڈي لا" جواب لھم البتة شا ے : شؤو ان القادر علی خلق 
السملوات والأآرض وما ذکر معها خیر من جماد لا بقدر علی 


۲ء اضسواء البہان 





شيءء فلما تعین اعترافھم وبخھم منکرّا علیھم بقولہ  :‏ اوه مع ال 
مم دلو 4 / ثم قال تعالی : ہا آمن جمل الارض فرارا مل 


یپ اس سے مم خی کا سر سرت ٦‏ ا 
خلیلھا اٹھترا وحعل شا رویے وحسل ہے آل حاچزا 4چ ولاشك آن 
الجواب الذی لا جواب غیرہ کما قلت فلما تعین اعترافھم وبخھم 


: : ےکس مل مر ینار سے ٭ فی یج سر مم ۰ 
منکرا علیھم بقولہ: س٣‏ أَولّه عم ل بَل اکم لا کلٹررے ٭ تم 
ال جل وعلا: ٭*٭ من تچجبب الَمضطر إِذا دعا: وبیخشف الو ویجھلکم 
خَلقاء اض 4 ولاشك أن الجواب کما قبلهء فلما تعین إقرارعم 
بذلك وبخھم منکڑا علیھم بقولہ: ٣‏ أَولله تم اکو یلا مًََ 
7 سر جس : 0 : ۱ ٢‏ سے گے ۔ لس خد کا سی 
ان وت تج پ ٹم قال تعالی : و سی یھییسکم ق ظمّتِ الب 
فالبحر ومن پرسل الرح بشرا بے بدی ري4 ولاشك أن الجواب 
کما قبل فلما تعین إقرارھم بذلك وبخھم منکوٌا عليھم بقوله: 
اللہ مع اس تعلق الم تا پک حکوبے >> ٭ ٹم قال جل وعلا: 
ط اکن یََدقا لق کر دم ون تزنفگر یم اسم وَالش 4 ولالك ان 

کم ور ہے سٹاو 7و نیس سو فر سے : 5 : ً٘ 
أوكه مع الو قل مسائی برمشتکم ان کشر مصوقوت 4-2 وقولھ: ا آنہ 
کے ورس سر 9ر رم اعت مر لج سے ہر رز گے ای رگ حم م مک خر ک ‏ ع سر کر 
ایی ایک تے ررقک ٹم ےہ ٹک ڑے شسل من شک نہ 

ج چٹ و شر و ہد وش 
بن دُلکم من شیب 4 ولاشك أنْ الجو اپ الئی لا جو اب لھم یر 
ھو: لا! أي: لیس من شرکائنا من یقدر علی أُن یفعل شيئًّا من 
دذلك المذگورء من الَّخلق والرزق والڑماتة والاحبای فلماً تعین 

۰ ۰ َ‫ سے مر لق ماک سر خر نے ہے ور خر گی 
اعترافھم وبخھم منکڑا علیھم بقولھ: ٭ سبّحلتۂ وتعدع عم با کون ۹ . 
والآیات بنحو هذا کثیرة جذدا۔ ولاجل ذلك ذکرنا فی غیر ھذا 

الموضع: ان کل الآسئلة المتعلقة بتوحید الربوبیة استفھامات 
تقریرء یراد متھا أٹھم إذا أقروا رتب لھم التوبہخ والانکار علی ذلك 


سورۃ بنی إسرائبل 00.: 


الاقرار+ لآأن المقر بالربوبیة یلزمه الا‌قرار بالألٰوهة ضرورة؛ نحو 


کر کس جی 


ہے پر مھے ۔ ‏ گ4 

قو اے تعائی : ٭ اق شاف پ٭ وکو لہ : مل ابر اللہ ابی راہ وانت زغم 
بعصں األعلماء ان شل! ۱ ستفھهام انکار ؛ لی اأسش اے اثفر ان ڈںل علىی ان 
الا ستقھام انمتعلی پالر یو بے استعهام اف راو ٭ ولیس استقهام انگار : 
انیم ا5 پنکرون ان تو کھها رابت ت کثرۃ الابات الدالة عليه .- 


والکلام علی اقساے الٹو حیدذ ستجدە إن شاء الله ھی مواضع 
کش ة ن زا الکتات المارلۂ: پجیسلنتا المناسات ہی الابات التی 
نتکلم علی بیانھا بآیات آخر . 


ومن عدي القرآن للتی ھی أقوم: جعلہ الطلاق بید الرجل: 
کما قال تعالی : ٭ جیا ای با لقن السا ٭ الایڈ ونحوھا من 
الابات؛ لآن النساء مزارع وحقول:ء تبذدر فها النطف گما ببثتر 
الحب فی الأرفضی؛ کما قال تعالی: ۶ بَےاوک حر لک . 

ولاشك آن الطریق الٹی ھی آقوم الطرق: أن الزارع لا برغم 
غابی الازدراع ٹی حقل لا برغب فیه؛؟ لاہ یراہ ھیر صائح لئ 
والدلیل الحسي القاطع علی ما جاء به القرانِ من آن الرجل ذارغ: 
والمرأة مزرعة: ان 7 الازدراع مع الرجل؛ فلو أرادت المرأة ان 
نجامع الرجحل وھو کارہ تھا: لا رغبة لہ لہ فبھا لم ینتشر ولم قم 
ذکرہ إليھا فلا تقدر منه علی شی بخلاف الرجا فإه قد پرعغمھا 
وھی کارھة فتحمل وتلدء کما قال أبو کببر الھذلي : 


میں حجمل۔ لے وس عو آفد حث الخطای ثشب غیر مھل 


فدلت الطبیعة والخلقة علی أنه فاعل وأنها مفعول بھ؛ ولذا 


ا 


۸ر ۷ 





وتسویة المرأة بالرجل في ذلك مکابرۃ في المحسوسء کما 
لا یخفی. ۱ 

ومن عدی القران للتيی ھی اُقوم: إباحته نعدد الزوجات آئی 
اربع+ وآن الرحل إذا خاف عدم العدل بیٹھن لزمہ الاقتصار علی 
واحدة آأو ملك یمینهء کما قال تعالٰی : ون ا فَتُز آلا تی ظوا نپ 
اتی نما حکاب لکلم زن الس ملق رت وع کان فا الا يہ آر ۳ 
ملکٹ نک ولاشك أن الطریق التی ھی آقوم الطرق وآعدلھا ھی 
(باحة تعدد الزوجات؛ لآأمور محسوسۂة بعرٹھا کل العقلاء / . 


آن المرأۃ الواحدة تحیض وتمرضں؛ وننفس إلی غیر 
- نعوائق المائعة من قیامھا با خص 7-۰ م الزرجیة؛ والرجل 
مستعد لتسبہتس نی زیادۂ الامف فلو حبس علبھا نی احو ال اعذارعا 
لعطنّت منافعه باطلا فی غیر ذنب . 
ومٹھا: أن اللہ آجری العادة بأن الرجال اقل عددًا من النساء 
فی أقطار الدنیاء واکٹر تعرضا لاسباب الموت منهھن فی جمیع 
میادین الْحیاۃ؛ فلو قصر الرجل علی واحدةء لبقی عدد ضخم من 
النساء محروئا من الزواج: فیضطرون إلی رکوب الفاحشةء فالعدول 
عن مدي العرآان فی عذہ المألة من أعظم أسباب ضیاع الأخلاق 
رالانحطاط إلی درجة البھائم فی عدم الصیائ رالمحافظة علی 
الٰشرف والمووءة رالآأخلاق! فسبحان الحکم الخَبیر: نٹ ات 


کم ا لے کس ا ہ7 
ماكم مفطث من لان حک خر 7 . 


کو" نے تد 


ومنھا: ان الإئاث کلھن مستعدات للزواج: وکثیر من الرجال 
لا قذرۃ ٹھم علی القیام بلوازم الزواح لفقرھم فالمستعدون للزراج 
من الرجال أقل من المستعدات لە من النساء؛ لان المرأةۃ لا عائق 
ایا والرجل بعو وہ الفقر وعدم القدرة علی لوازم النکاح قُلو فصضر 
الواحد علی الواحدة لضاع کثیر من المستعدات للزواج أیضا بعدم 
ورجوت آزواج فیکون ذلك سا لضیاع الضہاۃ وتعشيی الر ذیلةف 
والانحطاط الخلقی وضیاع القیم الإنسانیق کما هو واضح. فإن 
اف الرجل آئہ بعدل ینھن؛ وجب عليه الاقتصار علی واحدۃ و 
ما ملك یمینە؛ لأن اللہ یقول: ٭ ٭ل إنَ الد یَأَمّر بِألْسَدل رَاليْحسن 
الایة۔ والمیل بالتفضیل فی الحقوق الشرعیة بینھن لا یجوزء لقوله 
تعالی : ٣‏ ملا تی لزا کل الْمَيل كَنَمْوسًا کالمُعَلَعَة 4 آما المیل 
الطبیعي بمحبة بعضھن اکثر من بعضص؛ فھو غیر مستطاع دفعهہ 
للبشر؛ لأئە انفعال وتأثر نفسانی لا فعل: وھو المراد بقولہ: ٭ وَنَ 
تن کیلیموا ان تس یلوا بی اتا ہ الػّیة کما آوضحناہ فی غیر مذا 
الموضع . 


وما یزعمه بعض الملاحدۃة من أعداء / دین الإسلام: من أن 
عذد الز زوجات یز مه الخصام والشعغب الدائم المغعضی لی نکد 
الحیاۃ؛ لآنه کلما أرضی اإحدی الضرتین سخطت الآخری؛ فھو 
ہین سخطتین دائمّاء وآن ھذا لیس من الحکمڈ. فھو کلام ساقط: 
یظھر سقوطه لکل عاقل؛ لن الخصام والمشاغبة بین افراد آھل 
الت لا انفکاآک عته آلتة غیشع ہین الرجل وامٹت وبیله وین ا 
وببلہ وبین آولادی وبیدہ وبین زورجثه الواحدۂء فھو أمر عادی لپس 
له کبیر شأانء وھو فی جتب المصالح العظیمة التی ذکرنا في 


8۴۲۱۰۹ 


"×٠× 


تعدد الزوجات من صیائة النساء وتیسیر التزویح لجمیعھن+ وکثرۃ 
عند الامة لتقوم بعددھا الکثیر فی وجہ أعداء الإسلام ۔ کلا شیء؛ 
لان المصلحة العظمی یقدم جلبھا علی دفع المفسدة الصغری. 

فلو فرضنا أنْ المشاعغبة المزعومة فی تعدد الزوجات مفسدۃ؛ 
أو ان إیلام قلب الزوجة الاولی بالضرة مفسدة لقدمت علیھا تلك 
انمصالح ال اجحۃ الٹی ذک ناچط کہا شؤو مع وف ٹی الاأاصول . 

تال فی مراقی السعود عاطما علی ما تلغی فيه المفسدۃة 
المر جوحة فی حنے المصلحة الر ا جححۂ : 
و رجح الإصلاح کالآساری تفدی بماینفع لنصاری 


وائظر تدلٰی دوالی العنب في کل مشرق وکل مغرب 
ففداء الآأآساری مصلحة راجحة ودفع فدائھم النافع للعدو 
مفسدة مرجوحة؛ فتقدم علبھا المصلحة الراجحة. آما إذا تساوت 
المصلحة والمفسدة؛ آأو کانت الممٰسدة آرجح کفنداء الآساری 
بسلاح یتمکن بسببه العدو من قتل قدر الأآساری آو آکٹر من 
المسلمین؛ فإان المصلحة ثلقی لکونھا غیر راجحة کما قال فی 
المرآقی : 
احعرم مناسبابمفسد زم للحکم وھو غر مرجوح علم 
وکذلك العنب نتعصر منه الخمر وھی آم الخبائثء إلا أن 
مصلحة وجود العنب والزبیب والانتفاع بھما فی أفطار الدپا 
مصلحۃۂ راجحة / علی مفسدة عصر الخمر منھا ألغیت لھا تلك 
انمفسدة الھصم جوحھ. 


سورۃ بئی إہرائیل ۷ 


واجتماع ال جال والنساء فی اللد الواحد قد یکون سببًا 
لحصول ١۱‏ ترنی إلا ان التعاون بین المجتمح من ذکور وا وإاناٹ مصلحة 
ارجح من تلك المفسدة؛ ولذالم یل احد مر٘ العلماء اھ بجحت 
عرل النساء فی محل مستقل عن الرجالء وأن یجعل علیھن حصن 
قوی لا یمکن الوصول إلیھن معهھ: وتجعل المفاتیح بید أمین 
معروف بالتقی والدیانة کما هو مقرر فی الأصول. 

فالقرآن أباح تعدد الزوجات لمصلحة المرأة فی عدم حرمانھا 
من الزواج: ولمصلحۂ الرجل بعدم تعطل منافعه فی حال قیام العدر 
بالمرأة الواحدثڈء ولمصلحة الأمة لیکٹر عددھا فیمکتٹھا مقاومۃ 
عدوھا لتکون کلمة اللہ هي العلیاء فھو تشریع حکیم خبیر لا یطعن 
فيه الا من اأعمی اللہ بصیرته بظلمات الکفر. وتحدیلد الزوجات 
بارہم تحدید من حکیم خبیر؛ وھو أمر وسط بین القلة المفضیة إلی 
تحمطل بعض منافع الرجل؛ وہيین الکثرۃة التی ھی مضّنة عدم القدرة 
علی القیام بلوازم الزوجیة للجمیمء والعلم عند اللہ تعالٰی 

ومن عدي القرآن للتی ھی أُقوم: تفضہله الذکر علی الائٹی 
في المیراٹء کما قال تعالی : ون کانواخوۃ يَجَ لا وَضاء هد ہر مل 
حظ الادین بین الد لحم ان غض لوا الله بگل کی و عَلب 7:2 

ود صرح تعالی فی هذہ الایة الکریمة: أتھ ہے لخلقه ھذا 
البیان الذی من جملته تفضیل الذکر علی الانٹی فی المیراٹ لئثلا 
نضلء فمن سوی بیتھما فیه فھو ضال تطما. 


کر سے ما بی ہے کہ مم ہے 
ہا والله یگل شی مہ 4 وقال میڈ الہ خ آزآکد کم 


۹۲۸۱۹ 


۸ أضواء البان 


لد ین حَا الْككَیيع. .4 الایة 


ولاشك أن الطریق التی عي آقوم الطرق وأعدلھا: تفضیل 
الذکر / علی الأنئی فی المیراث الذی ذکرہ اللہ تعالی؛ کما اُشار 
تعالی إلی ذلك بقولہ: ٭ اتال کیاشت ھی السا یکا شس الہ 
مس مہ أي: وھو الرجال ٭ عَلی بَعَضٍ 4 أيی: وھو النساء. 


وقولہ: لال عَلَنٌ میڈ ک وذلك لان الڈذکورة کمال 
خلفی ؛ وقوة طبیعیةء وشرف وجمال: والآئوثة نقص خلقی 
وضعف طبیعی : کما هو محسوس مشاھد لجع العقلاء لی پگاد 
ینکر ہە إلا مکابر فی المحسوس. 

وقد أشار جل وعلا إلی ذلك بقول: ٭ أَوَمَن يْتَنواف الہلبَة 
ور فقی ار کور ٹیم 2۸ہ کہ لان اه آذکر علیھم پي ھذہ الاایة 
ایس 0 وآنقصھما وأاضعفھما؛ ولذلثك بنشاً فی الحلیة: أي: 
بالتجمیل بالحلی والحلل وھو الأنٹی: بخلاف الرجل. فإِن کمال 
ذکورتە وقوتھا وجمالھا یكفيە عن الحلی؛ کما قال الشاعر: 
وأما إذا کان الجمال موفڑا کحسنك لم یحتج إِلی ان یزورا 

وقال تعالی : فالخ الڈگ ولا الشق (: وك نا مم ره 427 
!نما کات هھدہ القسمة ضیزی ۔ آی: غیر عادلق ے؛ لآان الأنٹی 
أنقص من الذکر خلقة وطبیعةء فجعلوا ھذا النصیب الناقص لل جل 


وعلا - سبحانه وتعالٰی عرن ذلك علوٌا کبیا وجعلوا الکامل 
لأئفسھم کما قال: ف وَعماوت و مَايَکرھُوت 4 آي: وھو البنات. 
وقال: فل و مد مم بلق ظل وَجَهَم موَدا دو کط تہ إلی قولہ 
سا ما بکود ۹7 وقال: ٭ وَإِدا بر آحدھم یا ضرب لِلرَتن مثلا 
۔ أی: وھو الأنٹی _ ظل وم مود ای کالیۂ 07 4. 

وکل ھذہ الآیات القرآنیة تدل علی آن الأنٹی ناقصة بمقتضی 
الخلقة / والطبیعةء وان الذکر أفضل واأکمل منھا ٭ اق التَاتِ 
لی اابسبن جب مالکر ہیف منکمون وا چ و افاس اکر رکم الین واعند مِن 


َ‫ -۔- 
بے 





المکیکو اتا . .٭ الایة والاّبات الدالة علی تفضیله علیھا کثیرۃ 
حدا۔ 


ومعلوم عند عامة العقلاء: ان الائٹی متاع لاہد لە ممن یقوم 
بشلونه ویحافظ عليه. 

وقد اختلف العلماء فی الئمتع بالزوجة: ہل ہو قوت؟ أو 
تفکە؟ وأجری علماء المالکیة علی ھذا الخلاف حکم إلزام الابن 
بتزویج أبيه الفقیرء قالوا: فعلی ان النکاح قوت قعليه تڑویجە؛ لآنه 
من جملة القوت الواجب لە عليه؛ وعلی آنه تفکە لا یجب عليه 
علی قول بعضھم. فانظر شيه النساء بالطعام والفاکھة علد العلماء. 
وقد جاءت السنة الصحیحة بالٹھي عن قتل النساء والصبیات في 
الجھاد؛ لآتھما من جملۂ مال المسلمین الغائمینء بخلاف الرجال 
فإِٹھم بقتلون. 

ومن الأدلة علی أفضلیة الذکر علی الأنٹی: أتِ المرأۃ الاولی 
خلقت من ضلع الرجل الأولء فاصلھا جزء منهہ. 


۲ء۸ 


ایی سس 





فإٰذا عرفت من ھذہ الادل : آن الأئوئة نقص خلقی؛ و 
طبیعي > فاعلم ان العقل الصحیح الذي یدرك الحکم والسرار ۱ 
یقضي بن الناقص الضعیف بخلقتہ وطبیعته یلزم أنذ یکون تحت 
نظر الکامل فی لت الغوری بطبیعتهہ> لیجلت له مالا یقدر علی 
جلبه من النفعء ویدقع عند مال پقدر علی دفحہ من الہ کما قال 
تعالی : ع الال فواشوک عَل السا یسا قصسل الک عق مع علی میں 4 . 

وإذا علمت ذلكف: فاعلم آله لما کانت الحکمۂ البالغة: 
تقتضي ان یکون الضعیف الناقص مقومًا عليه من قبل القوی 
الکامل: اقتضی ذلك أن یکون الرجل ملزمًّا بالانفاق علی نسالہ 
والقیام بجمیع لوازمھن في الحیاۃء کما قال تعالی : ویحا أَنفَتوا 
بن مل ومال المیراث ما ملحا / فی تحصیله عرفاء ولا 
تسببا فیه البتةء وإنما هو تملیك من اللہ ملکھما إیاه تملیکا جبربّا؛ 
فاقضت حکمة الحکیم الخبیر آن یؤثر الرجل علی المرأة یی 
المیراٹ وأ ادلیا بستب واحد؛ لان الرجحل عترقب ثلنقص دائما 
باانفاق علی نسائە: وبڈل المھور لھن؛ والہذڈل فی نوائب الدھر؛ 
وائمرأۃ مترقبة للزیادۃ بدفع الرجل لھا المھر؛ واإنفاقه علیھا وقیامہ 
بشٹونھاء واإیثٹار مترقب التقص دالثمًا علی متٹرقب الزیادة دائما 
لجبر بعض نقصه المترقب < حکمتہ ظاھرة واضحة؛ لا ینکرھا 
الا من آعمی اللہ بصیرته بالکفر والمعاصی؛ وٰذا فال تعالی : 
٭ لد منل حظ آلاشیین ی ولأجل ھذہ الحکم التی بینا بھا فضل 
نوع الذکر علی الآنە شی في أصل الَحَلفَة والطعۂ - جعل الحکیہ 
الخبیر الرجل هو المسٹول عن المرأة نی جمیع أحو الا وخصه 
ال سالۃ والبوة والخلافة دونھهاء وملکه الٰطلاقی دونهاء وجعله 


سصورھ ہنی إسرائیٍل مت 


الولی فی النکاح دونھاء وجعل انتساب الاولاد إليه لا إلیھاء وجعل 
شھادته فی الأموال بشھادة امرأنین فی فوله تعالی: ٭*٭ فان لم ہوا 
ان کش زائر اکا گن لَْتَوَمِنَالقُہَدآو وجعل شھادتہ تقبل غي 
الحدود والقصاص دوٹھاء إلی غیر ذلك من القوارق الحسیة 
والمعتویة والشرعیة بینھما 

الا تری ان الضعف الخلقی والعجز عن الاإبانة غي الخصام 
عہب ناقص فی الرجال؛ مع آنە یعد من جملة محاسن النساء التي 
تجذب إِیھا القلوب؛ قال جریر: 


إن العیون التی فی طرفها حور فقتلتناٹم لم بحیین فتلانا 


بصرعن ذا اللب حتی لا حراك به ‏ وھن أضعف خلق اللہ آرکاا 





وقال ابن الد مَنة : 
بنفسی وأھلی من إذا عرضواله ‏ بعض الأذی لم یدر کیف یجیب 
فلم یعتذر عذر البريء ولم تزل بەه سکتة حتی یقال مریب / 


الإبانة فی الخصاء: کما قال تعالٰی : ےق تار کئئیں < 47٦‏ ولھڈا 
التاین ۂ ٹی الکمال وانقوۃ ہیں بن النوعین؛ صح عن النبی 7 الٰلعنن 


قال البخاريی ٹی جےےحہح+ , جلدٹنا محمد بن بشار: حد ڈنا 
دےحمِ لہ سض جعشر؛ جا تتا شع طط فحادہ ہے ا عکر مف عن ابن 


عباس رشضي اللہ عنھما قال : العن رسول الله شُلَ المتشبھین من 


کس 


٣ ض۸‎ 





الرجال بالنسای والمتشبھات من التہاء بالم جال؟ ھذا لفظ البہخاری 
کتاب اللہ؛ لآن اللہ بقول : ٢‏ وا مالک الفَدولُ من وہ ..>٭ الا 


فلتعلمن آیتھا النساء اللاتيی تحاولن آن تکن کالرجال ھی 
جمیع الشثون آنکن مٹرجلات متشبھات ہالرجال؛ وألکن ملعونات 
فی کتاب اللہ علی لسان رسولہ قلف وکذلك المخنثون المتشبھون 
بالنساءء فھم آیضا ملعونون فی کتاب اللہ علی لسانہ پل ولقد 
صدق من قال فیھم: 
وما عجب أن النساء ترجلت ولکن ثآأنیث الرجال عجاب 


واعلم ۔وفقني اللہ وایاك لہا رجہ ویرضاہ -: ان شا ٥‏ الفکر 
الکائرق الحَاطتة الٰحخاسثۂ؛: المخالمفۃة للحس والعقل وللوحی 
السماوي؛ وتشریع الخالق الباريیء: من تسویة الآلٹی بالذکر فی 
اللانسانی عالا پخفی علی احد إلا من اعمی الہ بصیرتہء وذلك 
ین اللہ جل وعلا جعل الانٹی بصفاتھا الخاصة بھا صالحة لأنواع 
عیرھا. کالحمل والوضع: والارضاع: تر بے الاولات و خحاشہة 
ال.ت؛ والقیام عای شک نہ ؛ صن طبخ : وعحن ا وگنیك) ونتحجو 
ذْلك۔ وعہذہهہ الخدمات التی تقوم با للمجتمع الإانسانی داخل 
بٹھا ٹی ستر وصانھ وغشاف ومحافظۃ علی الشرف: والفضہلۃ 
والقیم الإنسانیة: لا تقل عن خدمة الرجل بالاکتساب؛ فزعم أولنك 


سورة بی ]سرائہل تہ 


السفلة الجھلة من الکفار واتباعھم: أن المرأه لھا من الحقوق فی 
الخدمة خارج بیٹھا مل ما للرجلء مع آنھها غي زمن حملھا 
ورضاعھا ونفاسھا لا تقدر علی مزاولة أي عمل فيه آيى مشقة کما 
هو مشاھد؛ فإذا خرجت ھی وڑوجھا بقیت خدمات البیت کٹھا 
ضائعة: من حفظ الأولاد الصغارء وإرضاغع من ہو في زمن الرضاع 
منھم: وتھیثة الأکل والشرب للرجل إذا جاء من عمله: فلو آجروا 
إنسانا یقوم مقامھاء لتعطل ذلك الاإنسان فی ذلك البیت التعطل 
الذی خرجت المرأة فرارًا منەء فعادت النتیجة فی حافرتھاء علی ان 
خروج المرأة وابتڈالھا فیه ضیاع المروءة والدین؛ لان المرأة متاعء 
هو خیر متاع الدناء وھو اشد أمتعة الدنا تعرضا للخیائة؛ لان 
العین الخائنة إذا نظرت إلی شیء من محاسنھا فقد استغلت بعض 
منافع ذلك الجمال خیانۂ ومک اء فتعریضھا لآن تکون مائدة للخونة 
فیه مالا یخفی علی أدنی عاقل: وکللك إِذا لمس شيتًّا من بدنھا 
بدن خائن سرت للَۂ ذلك اللمس فی دمهہ ولحمه بطبیعة الھریزة 
الانسانء ولاسمما إذا کان القلبِ فارغًا من خشیة اللہ تعالی: 
فاستغل نعمة ذلك البدن خیائة وغدراء وتحریك الغرائز بمثل ذلك 
النظر واللمس يکوت غالبًا سببالما هو شر منه؛ کما ھو مشاعد 
بکثرۃ فی البلاد التی تخلت عن تعالیم الإسلامء وترکت الصیانةء 
فصارت نساڑھا یخرجن متبرجات عاریات الأجسام إلا ما شاء اللہ ؛ 
لان اللہ نزع من رجالھا صفة الرجولة والغیرة علی حریمھمء ولا 
حول ولا قوة إلا بالش العلی العظہم! نعوذ باللہ من مسخ الضمیر 
والدوق؛ ومن کل سوء؛ ودعوی الجھلة السفلة: أنْ دوام تخروج 
النساء بادیة الرءوس والأعثاقء والمعاصم والأذرع والمُوْق؛ ونحو 


ا 


ذلك یذھب :إثارة غرائز الرجال؛ لن کثرة الامساس تذھب 
اثوحساس. کلام قی غاية السقوط والخسة؛ لان معناہ: إشہاع 
الرضبة مما لا بجوزء؛ حتی بزول الارب بکثرة مزاولتە؛ وھذا کما 
نری؛ ولان الدوام لا یذھب إثارة الغریزة / باتفاق العقلاء؛ لآأآن 
الرجل یمکٹث مم اعر أتہ سنبین کثیرةۃ حتی تلد أولادھما؛ ولا نزال 
ملامسته لُھاء ورؤیته لبعض جسمھا تثیر غریزتہ کما هو مشاھد لا 
بنکرہ إلا مکابر: 


لقد اسمعت لو نادیت حٹا ولکن لا حیياة لمن تتادی 


وقد أمر رب لسمٹوات والارضںء خالق ھذا الکون رمدبر 
شٹونہ العائم ِخفایا مور وہکل ما کان وما سیکون بغفی البصر 
عما لا یحلء قال تعالی: فلقل لموک یَمُشوا من ابْصرهم وَتحَفظوا 
مد ڈق کک لک ما تشون 7 ول لوت بَقشطن بن 


نی لی سے ۔-۔ مد ئرو ہے ہر یس یی ا 


اھنرھن وحفظن فروچھن ولا بی رت زینٹھن . 2 الاية . 


وٹھی المرأة أن تضرب برجلھا لتسمع الرجال صوت خلخانھا 
5 قولھ: ٭ وَلَا بضرنَ أِملهرٌ لعل تَا ٥وی‏ ین رِنكهنٌ4 ونھاشن عن 


ا“ سم سے حہ 


لین الکلام لثلا یطمع أُھل الخنی فبھن قال تعالی: ٭ فلا مَْصسعن 
بالقول قیطع ای فٛ قلبوہ مرض وفان قوا معرو مروف 2ہ وسیاتی إت شاء اللہ 
تعالی تحقیق المقام فی مسألة الحجاب فی (سورۃ الاحزاب) کما 
قدمنا الوعد ہذنلكگ فی ترجمۂة ھذا الکتاب المہارك . 

ومن دی القرآن للتی ھی آقوم: ملك الرقیق المعبر عنه 
الثرآن بملك الیمین فی آیات کثیرۃ: کقوله تعالی اہ ملا ا یلا 
َو اد تا ملگٹ اَیَتَثگم 4 وتولہ: ط وَلَینَ مب شم لِفروِجهم حَیظون <:) 


سورة بتی |سرائیل 


لا عوح أزْوَحهم اما 5.7-0 ات ہملٹہم فیانھم عار کک فی ملو ےک آئيی سوزة 


قد آفلح المؤملونء وسأل سائل٢ء‏ وقولہ و رفار وہ الشرق 
ا کتار التب وَا لاحب جنپ وا لکل وکا تنکٹ ایکۃ سو 
وقیله: ث بَالْكحَمنث بی الا ال ما ملکٹ اَََظم کت 
٭ الایقء وقوله جل وعلا: الین بن التب متَامَلگٹْ 
بت کہ الإایف وقولہ: بلمچ جشسڈہٹ 
بن روج وو ملک حس حسٹہن إِلا ما ملکت بَيك . کہ الاأایفت وقوله: 
: کا ای ا اسنا / ای انحبق الو عقت اغغری ہی بی 
بمينك بت یما آفاء کلک .کہ الایة. وقوله جل وعلا: ظا وَلايْسَابهن 
ما کسقت اکن 4 رترہ: از تروۃاز نا کت اک6 
وقوله: میم ود راد ا ینک المُحصکت امت 
٦‏ فمن گا ملنکت آیمدتگم 2 ِن فلیلیک 4 وقولہ: ناسک نا بازی 
رزْتهۃ کل نَا ملسگٹ اَل وقولہ: لم لک بن تَامَلکت اِبْتَنکُم 
من ٭٭ الایف إلی ڈگ مہ الایات ۔ 


فالمراد بملك الیمین فی جمیع ھذه الأیات ونحوھا: ملك 
الرقیق بالرق. ومن الآیات الدالة علی مالک الرقیق قَولە: 
٭ 4 ضصرب آلند ملا عیبدا مملوا. . ۹ الایف وقولہ: *٭ ولمید موی حر 


من مُش را ٭ الایف ونحو ذلك من الأیات . 


وسبب الملك بالرق: عو الکفر ومحاربة الله ورسوله. فإذا 
أقدر اللہ المسلمین المجاھدین الباذلین مھجھم وأموالھم؛ وجمیع 
قواھم؛ وما أعطاھم اللہ فتکون کلمة اللہ هي العلیا علی الکفار - 
جعلھم ملکا لم بالسہی ء الا إٰذا اختار الإمام المن أو الفداء؛ لما 


تکس 


کس 


ای اضسواء الببان 





فی ذلك من المصلحة علی المسلمین. 


وھذا الحکم من آعدل الاحکام وأوضحھا وأظھرھا حکمة. 
ذلك ان الله جل وعلًا خلق انحلق لیعہدوہ ویوحدوہء ویمٹٹلوا 
وامرہ ویجتنہوا نواھيه؛ کما قال تعا لی : ٭٭ وما خلت ان والاسس الا 
210 ما یڑ مِنہُم مُن رَزقَ وم رڈ آن فلیٹیں 4 وأسیغ × 


00ھ 


کا 


ا دنن لاو کتار > پ شی الا الا خری 7ة فی سورۃ الس+: 
٭ وت منڈوا نسمة اللہ لا محتصوما اک الد پتفور تح پچ وجعل لیم 
محف ے سس ےرس 
السع والابص ا والأفندۃ لیشکروو کہا ا قال نعالٰی و وا امک 
۳م بی کے وَجَمل و ہے کے ےم عبرھم 
صن لا علموںت ىہ کم اشمع وا لابصر وََلَافيئدة 
رم اترام ہ2 ۰- 
ری دک ند اعتار عاں رھ روطخوا وعتوا 
واعلنوا اس س علی رس لہ [:اہ تکون کلمته ھی/ العلا واستعمڈم ا 
زےمحط ومعاداته و معاداۃ او لىائہ القائمین بامرہ. و دا اکبر جھر رمے 


ہد اھر ة وباطنة ػکما عال: ٣‏ وَإن نات 


یتصو رھا الانسان ۔ 


فحاقبقم ائیحگم العدل الاطف انخبیو جل وغل - قب نہ 
شيیلة بای جریمٹھم : فسلیهم التصرئت از ہم مك مشام 
الإنسانیة إلی مقام آسفل مله کمقام الحیواناتء فأجاز ببعھم 
وشراءھمء وغیر ذلك من التصرفات المالیقء مع أنه لم یسلبھم 
إليھم. رآن بطحموھم مما یطعموتن: ویکسوھم مما بلبسونء ولا 
یکلقوشم من العمل صمالا یطیقونأ: وإتن کلفومم اعانوھم؛ تما ھی 


سورة بی إسرائیل ۰ 





معروٹگ می السنهة الوارده سے تج - الا بضہاء علیہ ٹيی مر ان ؛ 


کما ٹی قوله تعالی: ٭ ٭ وَأَعَبُڈرا الله ول ِا ہو سبتا وَبالوَلن 
سد کے ۱ اع ا نہ ہے ےلج مر خی 7 ۴ 
تن وہدی الشرَك ولیہ إلی نولہ ٭ وَمَامَلَک أَيْمَنتکع ٭ کہا 


فاکٹر آسباب ذلك؛ کما آوجبە فی الکفارات من قتل خطاً وظھار 
ویمین وغیر ذلكء وأوجب سرایة العتقء وامر بالکتابة في قوله: 
ہت ہے سے ارچ ےر _۔ےي سیگ . ٤‏ - اج 2 

فَکاتِ مم إِنْ عَلِمَتْم ہم خَہا 4 ورغب فی الاعتاق ترغیبًا شدیذا. ولو 
فرضنا (ول المثل الأعلی) ان حکومة من عذہ الحکومات الٹی تنکر 
الملث بالریء وتشنع فی ذلك علی دین الإٴسلام > قام علیھا رجل 
اسان ذپر عل پا تورة سمل دب 5 پر یف دا اسقاط حکمیا, وعدم 
نمود گلمتھاء والحیلوله تھا وبیں شا تر یادہ من نفد انظمتھا التی 
یظھر لھا آن بھما صلاح المجتمع: ٹم قدرت عليه بعد مقاومة 
صف تل تا فا تھا تمہ شر قعاء ۔ ولاشك ان ذْلال انعَتل ر... ےل ٭ جمبع 
تصرفاته وجمیع منافعہ؛ فھو اشد سلبّا لتصرفات الإنسان ومنافعه 
یت الری ہمراحل . والکافر غام لال کل ف فی و سعة لےحول ڈوںن 
|قامة نظام اي الٰذی شرعھ؟ لپسیر عليه خلقه فینشر : ہسبہہه فی 
الأآرضی الآمن والطمأنیتة؛ والرخاء والعدالة: والمساواۃ / فی 
الحقوق الشرعیةء وتنتظم بە الحیاة علی اکمل الوجوہ وآعدلھا 
واسماھا: ط ال إن ان َأَشر اتل وَالدِحَسن وَیتای وی الترتف وَبتّقی 
سے مک کر کس کک ہے کا ار ار ےخ کر سے کا سے گہ ہر ہی گر سج مس سیا سر ہے ود 

عَن الفحشاو والم سح ر والبی پعظکم لملحکم دگروے م4 فعاقب 
ان عنلھ المعائة منعه التصدف [! ٹر جن حربمتّه تجعلہ 

ہے ؛ رک ووضع در وجر 


کڈ" 


دت اضسواء البان 





فان اذا کان الرثيق مسلمافما وحه ملکہ بالرق ٢‏ مع ان 
سے الری کی سرد ومحار اه اللہ ورسله تد زال؟۔ 
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فا : 23 7 الما عےۃ اع ر ورفلہ یی العلجاء و کافۃہ 'أعتلاء : 
ان الحق السابق لا برفعه الحق اللاحیں و الا حقة با ا سقَہة اھ ه 
لا خنّاء بھا فالمسلمون عنٹھا غنموا الکفار بالسبی: ثبت لھم حق 
الملکیة بتشریع خالق الجمیع؛ وھو الحکیم الخبیر؛ فإذا استقر عذا 
الىحق بہت تم اسلم الر قیقی بعاہ دتلگ کان حيه ٹی ائخروح صن 
الرق بالاسلام مسوو تَا بحی انمجاھد الڈی سبقت ‏ ُە الملکكیة قبل 
الوسلام ولیس من العدل والإنصاف رفع الحق السبق بالحق 
المتاخر عهہ+ کما مو معلوم عند العتلاء . نعی کس بالمالك 
ؤیجمل بە ان یعتقه إذا اسلم: وقد آمو انشارع بذلك ورغب فہ, 
وفتح لە الابواب الکثیرةۃ کما قلمنا۔ فسبحان الحکیم الخبر 
کے کمت ظمت بَثك صدہا رعدلا لا سول لظمتتہ بھو ال الم کی 
فقولہ: ظ يِنّن * آي: فی الأخبار وقولہ: لا وَعَدَلا بہ أی: فی 
الاحکام. ولاشثكک آن من ذلك العدل: الملك بالرق وغیرء مد 
ا حکام اھر ان 
وگم من عائب قولا صحیک وافدتے ضں لے اقم 

وھیٰ قدی امم ان لی می وم : القتصاصی؟ فان الانسان اذا 
غضب وم بأن یقتل إنساٹا آخرء فتذکر آأنە إن قتلہ قتل بەٹ خاف 
العافہة فتركد القتل؛ فحَيٗ ذلك الذي کان یرید قتل: رحیٌ هو؛ لآنه 
لم بقتل فیقتل قصاصاء فقتل القاتل بحیا ب مالا یعلمه إلا اللہ کٹرہَ 


ہے ٛ ام ۓےَ ۹ء تج 
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کما ذکرناء قال تعالی: غإ وک فی الساوں وه او الَإيب تمَلََمَ 
تتَقموں کی ولاشك ان ھذا من اأعدل الطرق وأقومها: ولذلكٹ یشاد 
فی اقطار الدنا قَديمًا وحدیٹا قلة وقوع القتل / فی البلاد الٹی تحکم 
بکتاب اللہ؛ لآن القصاص رادع عن جریمة القتل؛ کما ذکرہ اللہ في 
الأایة المذکورۃ أَنفا. وما یزعمه أعداء الإسلام من أن القصاص غیر 
مطابق للحکمة؛ لان فيه إفلال عدد المجتمع بقتل إنسان ثان بعد 
أن مات الآأول:ء وأنه ینبغی أن یعاقب بغبر القتل فیحبس؛ وقد بولد 
لہ فی الحبس فیزید المجتمع: کلە کلام ساط عار من الحکمة؛ 
لان الحبس لا یردع الناس عن القتل؛ فإذا ئم تکن العقوبة رادعة 
فان السفھاء پکثر منھم القتل . فتضاعف نقص المجتمع بکٹرۃ القتل ۔ 


عليه بقوله تعالی: 6ے شا وا کا بت کڈ ہما کسبا 


گلا ین اقم ول عَرِرحکٹ 4 وقال النبي پل الو سرقت فاطمۂ 
اقعلعت یدھا٢.‏ 


ز جمسیپوزر العلماے علی ان القطع جے الکوع وآتھا الیمنی . 
و ان ان مسعوٹ وص حارہ پشرءوں ۲فافطعوا آہمانھما٤.‏ 

والٹجمھور آله إن سرق ثانیّا قطعت رجلە الیسری؛ ٹم إن 
ری ہل الیسر ی؛ نہ إب سری فم جله الیمنی ء ٹم بعزر. وقبل : 
بقتل ۔ کها جاء فی الحدیث : ولا قطح إلا فی ربع دینار آو قیمتہ 
أو ثلائة دراھم؟'''' کما هو معروف فی الأحادیث . 


)١(‏ کذا فی الأصل ولا تظھر المناسبة بین الحدیث وما استدل لە بہ. 


ہا 


۲8۱ 


رت 





ولیس قُصدنا ھنا تفصیل احکام السرقةء وشروط القطع 
کالنصاب والآخراج من حرزے ولکن مرادنا أن نبین أن قطع ید 
الساری سن شدی القرآن للتی ھی أُقوم. 


وذلك ان هذہ الید الخبیلة إلخائنة: الٹتی خلقھا اللہ لتبطٹ 
و تنسب شی حٌل ما پر ےه ٠س‏ امتثال ُوامرہ واجثناب بے 
والمشارکة في بناء المجتمع الإنسائی ۔ فمدت اصابعھا الخائنة إلی 
مال الْغبر لعاحعذہ بغیر حیی واستعملت فو ٥‏ البٹش المو ذعة فیا 
فی الخیانة والغدر: وأخذ آموال الناس علی ھذا / الوجہه القِح 
بل ےت بے اار٤‏ ساّ٘ضة فی الا خلاں بنظام المجتمع اذ ل* نظام 5 
بغبر الّمال؛: فعافبھا خالقھا بالقطع والازالَ: کالعضو الفاسد الذي 
وتطھی7ا 3 صس المرضص . ولنلك فان قطع الد بطھر السارف میں 
دنس دنب اآرتکاب معصیة السرقةء مع الردع البالغ بالقطع عن 
السرقة . 


قال البخاريی فی صحیحه: ا8باب: الحدود کفار؟ا حدثنا 
محمد بن یوسفہ آخیرنا ابن عیینة عن الڑھري؛ عن أَبي إدریس 
الخولاني٤‏ عن عبادۃ بن الصامت رضی اللہ عنه قال : کنا عند النبی 
فی مجلس؛ فقال: ا بایعونی علی ان لا تشرکوا باللہ شينّاء ولا 
تسرقوا ولا تزنوا ۔ وقرأً ہذہ الایة کلھا ۔ فمن وفی منکم فأجرہ علی 
ال ومن أصاب من ذلك شیِتًا فعوقب بە فھو کفارتہء ومن اُصاب 
من ذلك شیئا فسترہ اللہ عليه إِن شاء غفر له وإتن شاء عذبه" اھ ھذا 


1 
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اافھو کمار ت8 نصس صربخ ٹی ان الیحدہود تطھر المر ٹکبین لھا من 
الذلب . 

والتحقیق فی ذلك ما حققہ بعض العلماء: من أن حقوق اللہ 
یطھر مٹھا باقامة الحدء وحق المخلوق یبقی؛ فارتکاب جریعة 
السرقة مثلا بطھر منە بالحد والمژاخذۃ بالمال تبقی؛ لن السرثة 
وذاك فی الحکم الکثیر اطلقهہ ‏ کالقطع مع غرم نصاب السرقہ 

مم أن جماعة من أھل العلم قالوا: لا بلزمہ الغرم مع القطع: 
لظامر الایة الکریمةء فإنھا نصت علی القطع ولم تذکر غَرمًّا۔ 

وقال جماعة: بخرم المسروق مطلفاء فات آو لم یفتء 
معسرٌا کان أو موسرّاء ویتبع به دینًا إِن کان معسرٌّا. 

وقال جماعة: پرد المسروق إن کان قائمٰاء وإن لم یکن فَائمًا 
رد قیمته إِن کان موسراء فإن کان معسرًا فلا شیء عليه ولا یتم بە 
دینًا ۔ 

وقطع السارق کان معروفا فی الجاعلیة فأقرہ الإسلام. وعقد 
ابن الکلبی بابًا لمن قطع فی الجاہلیة بسبب السرقة فذکر قصۂ 
الذین سرقوا غزال الکعبة فقطعوا في عھد عبد المطلب. وذکر ممن 
قطع في السرقة عوف !بن عبد بن عمرو بن مخزوم؛ ومقیس بن 
قیس ہن عدي بن سھم وغیرشما ون عوفا السابق لذلك - انتھی . 


۹۲ 


۳ 


٦۲٢‏ ا٘ضےاء الببان 


وکان سن ھدایا الكکعہة صورة غزالین من تھسء آھدتھما 
الفرس لہبت الله الحرام؛ کما عمّدہ الہدوی الشنقیطی فی نظم عمود 


النست بقفولہ: 
صر خحس اہ غز الا ذڈھتے أآھدتھما ارس لست الع ب 

وقل القرطبي في تضیر ھذہ الایة الکریمة: وقد قطع السارق 
في الجاملیة: وأآول من حکم بقطعہ فی الجاملیۃٴ الولید بن 
انمغبر فأمر اللہ قطعه فی الاسلا فحكان ول سارقف قطعه رسول 
اللہ پٹ فی الاسلام من الرجال الخیار بن عدي بن نوفل بن عبد 
مراف + ؤن النساء غرۃ بنت سقیالب بن عبد الآاسد من بئی مخزوم. 
وقضع ابو بکر بد الیمنی الدی سرق العفد؛ وٴقصع قد بل اب سمرة 
خی عبدالر خمن بن سمرة اھ. 

فال مقیدہ ۔ عفا اللہ عنه _: ما ذکرہ القرطبی رحمہ الہ من أن 
المخزومیة التی سرقت فقطع اللبی قپ یدھا آولاء ھی مرۃ بت 
سفیان. خلاف التحقیق . والتحقیق أُٹھا فاطمة بنت الأسود بن عبد 
الاسد بن عبدالله بر غجرو بی سح و ورشی بت خی ہی سلمة 
بن عید الأسد الصحابي الجلیں الذي کان زوج آم سلمة قبل النی 
تج قتل ابوها کھفو ا ہورم نار : قتاے حمرہ سض صضد المطلے رضصی 
ان حرے, وفطع البی ا ید وفع ھی غزوہ الفتح ‏ وأما سم قفه ام 
عمرو بنت سفیان بن عبد الأسد ابنة عم المذکورۃء وقطع النبی قب 

خاں یل : ا خرج الشخان ٹيی صحجھما واصحاب لسن 


٦ 


وغیرھم من حدیث / اب عمر رضی اللہ عنھما: ان النبی گا 
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دراھم . 
وأآخرج الشیخان فی صحبحھماء واصحاب السنن غیر ابن 
ماجه وغیرهم من حدیث عائشة رضی الله عتھا: ان النبی لا ١کان‏ 
یقطع ید السارق فی رہم دینار فصاعدا٢‏ والاحادیٹ بمثل ھذا کثیرۃ 
جدا مع نہ عغرففس من الشرع ان البد فپفها نصف الئديیف؛ وذیة 
الذھب آلف دینار؟ فتکون دیة الید خمسمائة دینارء فکیف تؤخذ 
فالجواب: ان ھذا النوغع من اعتراضات الملحدین الذین لا 
پژھنوف بالل ورسولهہء ھو الڈی نظمه المعری بقوله: 
ید بخمس عثئین عسجد ودیت ما بالھا فطعت في ربع دینار 
وللعلماء -۰۔. أجوبة تشرة نما ونٹڑا مھا فول القاضی 
عبدالوھاب مجیبًا له فی بحرہ ورویە: 
عز الآمانة اغلاھاء وارخصھا ‏ ذل الخیائةء مافھم حکمۃ الباري 
وقال بعضھم: لما خانت غانت. ومن الواضح: أن تلك الید 
الخسیسة الخائنة لما تحملت رذیلة السرقة وإطلاق اسم السرقة 
علیھا فی شیء حقبر کثمن المجن والأترجة: کان من المناسب 
المعقول أن توخذ فی ذلك الشیء القلیل: الٰذي تحملت فيه ھذہ 
الرذیلة الکبری . 
وقال الفخر الرازي فی تفسیر هذہ الایة الكریمة: ٹم إنا اُجینا 
تن گا۔!| الطعنء بأن الشرع انما قطع یلدہ بس نہ تحمل الاىاۃۃ 


5 ۰ 


والإخ٘اسة هي سرقة ذلك القدر القلیل؛ فلا یبعد آن یعائبہ الشرع 
لییسے تل الدناےۃ لہ العقو بۃ العظظےة اھ , 


فانظر ما یدعو إليه القرآن: من مکارم الأخلاق؛ والٹنزہ عما 
لا یلیقء وقطع ید السارق فی ربع دیتار غفصاعدًا بیدل علی أن 
التشریع السماوي / یضع درجة الخائن من مخمسمائة درجة إلی 
ربع درجةء فائظر هہذا الحط العظیم لدرجتهء بسبب ارتکاب 
الرذائل . 

وقد استشکل بعض الناس قطع ید السارق فی السرقة خاصة 
دون غپرھا من الجنایات علی الأمرالء کالخصبء والاتکھاب: 
ونحو ذلك. 

قال المازري ومن تیعه: صان ال الاموال بإیجاب قطع 
سارقھاء وخص السرقة لقلة ما عداھا بالئسبة إلیھاء من الانتھاب 
والخصب؛ ولسھهولة إقامة البینة علی ما عدا السرقة بخلافھاء وشدد 
العقوبة فیھا لیکون أبلغ في الزجرہ ولم یجعل :دیة الجنایة علی 
العحضو المقطوع منھا بقدر ما پقطع فیه حمایة للیدء ئم لما خانت 
ہانتء وفیي ذلك إثارة إلی الشبهمة التي نسبت إلی آبي العلاء 
المعري في قوله: 
بد بحمس عئین غسجد ودیت ما بالھا فطعت فی ربع دینار 

فاجابہ القاضي عبدالرھاب المالکی بقوله: 
صیانة العضو أغلاھا وأرخحصھا ‏ حمابة المال فافھم حکمة الباری 


وشرح ذلك: آن الدیة لو کانت ربع دیدار لکثرت الجنابات 
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علی الایدی: رلو کان نصابپ القطح غمسمائة دیٹار لکٹرٹ 
انجنایات علی الاموال فظھرت الیحکمۃ ھی الجانین+ وکانٹ فی 
ذلك یہاتة سض الطر فین . 


وقد عسر فھم المعنی المقدم ذکرہ فی الفرق بین السرقة وبین 
النھب ونحوہ علی بعض منکري القیاس؛ فقال: القطع في السرفة 
دون الغصب وغحیرہ غیر معقول المعنی؛ فإن الخصب اکٹثر ھتکا 
للحرمة من السرقة: فدل علی عدم اعتبار القیاس؛ لآنه إٰذا لم یعمل 
به فی الاعلی فلا یعمل به فی المساوي . 

وجوابہ: أن الأدلة علی اثعمل بالقیاس آشھر من أن یتکلف 
لإیرادھا ۔ وستأتی الإاشارة إلی شیء من ذلك فی کتاب الأحکام ام 
بواسطۃ تقل اہن حجر في فتح الباري . 

قال مقیدہ _ عفّا الله عنه -: الشرق بین السرقه وبین الغعصب 
ونحوہ الذي أشار إليه المازري > ظاھرء وھو ان النھب والغخصب 
ونحوھما قلیل ہالنسیة إلی السرقف ولان الأمر الظاھر غالبًا تثوجد 
الہینةڈ عليه بخلاف السرقة: فإن السارق /ر إنما بسرق خفيةه بحیث لا 
یطلع عليه اأحدء فیعسر الانصاف منەهء فغلظت عليه الجنایة لیکون 
أبلغ غي الزجر . والعلم عند اللہ تعالی . 

ومن عدي القرآن للتی ھی اقوم: رجم الزانيی المحصن ذکرا 
کان أو أُنشیء وجلد الزانی البکر مائة جلدة ذکرا کان أو آنٹی. 

آما الرجم: مھو ملصوص بایة منسوخة التلاوۃ باقیة الحکم؛ 
وھی قولە تعالٰی: ٦‏ الشیخ والشیخة إذا زنیا فارجموعما البتة نکالا 


نا و 


۳٦ 


‌‌٦‏ اضمواء البب+ان 


من 'لله واللهە عزبز حکےم"۔ 
وقد قدمنا فم القرات للمعرض عما فی التوراةۃ من حکم 
ائرجم: فدل القرآن فی آبات محکمة: کقول؛: ٣‏ بفولونَ إن اَوقتّم 
سر الم 
كَدّا شَخْدُوه . .۴ ال‌یق وقولہ: 21 تر إِل الببے آوتا یبا من 
التپ ینعوت إِلَ کپ اھ لمکم بَھنَهُم . . 4 الایة ‏ علی ثبوت حکھ 
الرجم في شریعة تنا پٹ لذمه فی کتاہٹا للمعرض علە کما تقدم. 





وھا ڈذکرنا من آن حکم الرجم ثابت بالقران لا ینافی قول علی 
ری اللہ عنہ؛ حین وجم امراۃ ہوم الجم 9رجمتھا بسٹة رسول 
ال چائا؛ لان الملة ھي الٹی بینت ان حکم پة الرجم باف بعد نسخ 
نلاوتھا۔ ویبئدل لدلك فول عمر رضی الله عنه کی حیل دعٹث الصحیح 
المشھور: ہفکان مما آنزل إليه ایة الرجم: فقرأاھا وعقلناھا 
ووغیناهاء رجم رسول اللہ ہا ورجمنا بعئدہ. ٢.‏ الحدیث . 

والملحدوت بقولون: !ن الرحم قتل وحشی لا یناسب 
الحکمة التشریعیة؛ ولا ینیغي آن یکون مثله فی الأنظمة التي یعامل 
بھا الانسان لتصور ادراکھم عن فھم حکم اللہ الہالغة فی تشریعہ. 

والحاصل: أن الرجم عقویة سماویة معقولة المعنی : 
الزانی ما آدخل فرجہ فی فرج امرأةۃ علی وج الخیانة والغدرء ئإنه 
ارتکب اأخس جریمة عرفھا الآنسان بھتك الأعراضس؛ وتقذیر 
الم مات : والسعي فی ضیاع انساب المجتمع اللانسانی . والمم أۃ 
اللی تطاوعه فی ذلك مثله. ومن کان کذلك فھو / نجم ظذر لا 
یصلح للمصاحبةء فعاقبہ خالقہ الحکیم الخبیر بالقتل لیدفم شرہ 
البالْغ غایة الخبث والخسةء وشر أمثاله عن المجتمع؛ وبطھرہ ھو 
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من التنجیس بتلك القاذورة التی ارتکب؛ وجعل قتلتہ أفظع قتلة؛ 
لن جریمتہ افظع جریمة؛ والجزاء من جنس العمل. 


وقد دل الشرع المطھر علی ان إدخال الفرج فی الفرج 
الماذون فیه شرعًا یوجب السلء والمتع من دخول المسجد علی 
کل واحد مٹھما حتی پغتسل ہالماء. فدل ذلك ان ذلك الفعل 
یتطلب طہھارة فی الأصل؛ وطھارته المعنویة إن کان حرامًّا قتل 
صاحبه المحصن؛ الله إن رجم کفر ذلك عنه ذنب الزنی: ویبقی 
عليهہ حق الآدمی: کالزوج ان زنی بمتزوجةء وحق الاولیاء في 
(لنحاق العار بھم کما أشرنا لە سابفا. وشدۃ قبح الزنی أمر مرکوز 
فی الطبائع وقد قالت ند بنت عتِة وھي کافرة: ما اقبح ذلك 
الفعل حلالا! فکیف به وھو حرام؛ وغلظ جل وعلاً عقربه 
المحصن بالرجم تقليثظا أشد من تغلیظ عقوبة البکر بمائة جلدة؛ 
لآن المحصن قد ذاق عسیلة النساء: ومن کان کذلك بعسر عليه 
الصبر عنھن؛ فلما کان الداعی إلی الرنی آعظم: کان الرادع عنه 
أعظم وھو الرجم. 

وآما جلد الزانی البکر ذکرا کان أو آنٹی مائة جلدة: نہذا 
منصوص بقولہ تعالی : الزائیة ڈرال بج با “٠‏ 
الأیة. لآأن ھذہ العقوبة تردعہ وأمثاله عن الزلی؛ وتطھرہ من ذنبے 
الزنی کما تقدم. وسیأتی إن شاء اللہ تعالی تفصیل ما بلزم الزناۃة من 
ذکور وإناث: وعبید وأحرار 9غی سورۃ التور؟. 


رتشریع الحکیم الخبیر چجل وعلاے مشتمل علی جمیع 
الحكکم من ٹرےء الْعفْاسد وحلت المصالح: والنجری علی مکارم 





۷ 


ہد اأضےاء لان 





٭ 


ااایدیں ور محاسنٰن النعاذات ٤‏ ولاشك ان عا وم الطر ق مع ق+ 
فظیع الجنایة بعظیم العقاب جزاء وفاقا۔. 
ومن مدي القرآن لاتي هي اأقوم عدیہ إلی ان التقدم لا بنافی 
اْتمسث / بالدین. فما خبله اعداء الذین لضعاف العقول مم 
- ے ...1 ۲ ضس ا ۲ _۔ ۰ 
الإسلام ے باطل لا آساس لەء والقرآن الکریم یدعو إلی التقدم فی 
جمبنع المیادین التی ھا اھشمے ۳ دنا او دی ٭ ولک ذْلك انتقدم 
ٹیل جحلدود 'ل۔ین والتحلی بادارہ الکر یمة و تعانیہ ال حا نے ] قال 


تعالی: 2 لین ہد ہہ لان ا ولتد 
۲- ہے کرھ- ِص ۰ خر سی بعر کے لہ جر سے وم کسر ہے سے“ رم 
اڈنا داد ملا فضلا بل جال وف معام ر والطب رانا له ید ےن ان اعل 


سِميِ وفیر ؤ فِ ارد وََمَتَاوا سَْعا ھی لہ کا ان اعمل 
سيقي وَقَيز قِ الشرد کہ یدل علی الاستعداد لمکافحة العدوء 
قولہ : ٭ واعماوا سصلسا چ یدل علی ان ذلك الاستعداد لمکافحة 


العدد ٹی حدل ود الدین الحتف : وداود دن انساء سور الانعام 


المذگورین فیا ٹی کو لد تعالی : و 9 من دَرَىَجو داود ٭ے الا و ند 
قاں تعالی مخاصبًا لنہینا ا وعلیھم بعد ان ذکرھم: اون اانن 


مدی ا ٥ي‏ انتیيۂک. 

وک اللبت في صحیح البخاريی؛ عن مجاھد آأنه سال ابن 
عباس رضی الله عٹھما من أين أخذت السجدۃ الفی ص۷ فقال: أو 
ما تقرا: ٭ ومن دَرَسَيه۔ دا کے ھ وا از ان ھی ا ووتڑے 
اور کچ فجدھا داو فسجدھارسوںل اللہ کے 


قفذل ذلٹ علی آنا مخاطبون بھما تضمتته الایة مما أممر به 
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دارد. فعلینا أن نستعد لکفاح العدو من التمسك بدینناء وانظر قوله 
تمانی : ٭ رَلَدرأ لھُم ما اس تََلعَثٹم فن کوچ فھو آمر جازم باعداد کل 
ما في الاستطاعة من قوۃء ولو بلغت القوۃة من التطور عا بلغت: 
فھو أمر جازم ہمسایرة التطور فی الأمور الدنیویة؛ وعدم الجمود 
علی الحالات الاول إذا طرا تطور جدیدء ولکن کل ذلك مع 


ومن رضح اذا نی ذلث قوله تر لوَلِدًا گنت فہمَ 


امت لیخ الکتر پل مت مك وَلَحددا مہم موا 
فلت وا ین ور ایک ولا ملا یں تے یسا صا کے 
۲ لْاخُدُواً حِذَرَمَم سن 1 الایة . فصلاۃ الخوف المدکورۃ: 
فی شدہ الأرة الكکریمة تدل علی لزوم الجمع بی مکافحة العدو؛ 
وین القبام ہما شر ید الف جحل وعلا من دینہ قامرہ تعالی فی دہ 
الارة باقامة الصلاۃ فی وقت التحام الکفاح ح المسطح یدل علی ذلك 
دلالة فی غایة الوضوح. وقد قال تعالی : ٭ بابھا ا بت امڑا دا 
لیے رکا تانٹوا وانکزرا لک صکر لک قش < ٭ فأامرہ فی 
ھذہ الایة الكریمة ہذکر الله کثیرا عند التحام القتال بدل علی ذلِك 
ضا دلالة واضحة. فالکفار خیلوا لضعاف العقول أنِ النسبة ہین 
التقدم والتمسك بالدین: والسمعت الحسن؛ والآاخلاق الکریمة ۔ 
تباین مقابلة کتباین النقیضینء کالعدم والوجودہ والنفی والاثبات؛ 
او الضصدین کالسواد والبیاضی + والحرکة والسکونء أو المتضاتفین 
کالأبوةۃ والبنوۃء والفوق والتحت؛ أو العدم والملکة کالبصر 


والعمی. 


۰۸ 


۴۰۹ 


0د أضسواء الٰبہانِ 


فإن الوجود والعدم لا بجتمعان فی شيء واحد في وقت 
واحد من جهة واحدةۃ: وكکذلك الحرکة والسکوت مثلاء وكکذلك 
الابوۂ والینوة؛ فکل ذات ثبتت لھا الأبوة لذات استحالت علیھا 
البنوة لھا بحیث یکون شخص با واہا لشخص واحد؛ کاستحالۃ 
اجتماع السواد والبیاض فی نقطة بسیطةء آو الحركة والسکون في 
جرم؛ وكکذلك البصر والعمی لا یجتمعان. 


فخیلوا لھم ان التقدم والئتمسك بالدین متبایتان تباین مقابكٗ 
رجحیٹ بستحیل اجتماغھما؛ فکان سن نتائح ذْلك انحلالھم من الدین 
رغبة فی التقدم فخسروا الدنیا والآخرۃ؛ء ذلك هو الخسران المبین . 


والتحقیق: ان الىسية ہین التقدم والتمسك بالدین بالنظر إلی 
العقل وحدہء وقطع النظر عن نصوص الکتاب وال > إنما ھی 
تباین المخالفة وضابط المتبایتین تباین المخالفة أنَ تکون حقیقة 
کل منھھا فی حد ڈاتھا تباین حقیقة الآخر؛ ولکنھما یمکن 
اجتماغھما عقله فی ذات آخری؛ کالبہاض والہبرود والکلام 
والمقعودء والسواد والحلاوۃ. 


فحتَیمة البیاض فی حلہ ڈاتها تباین حقیقة الیرودةۃ؛ ولکن 
البیاض / والبرودة یمکن اجتماعھما فی ذات واحدۃ کالٹلح: 
وکذلك الکلام والقعودء فإن حقیقة الکلام تباین حقیقة القعودء مع 
إمکان أن پکون الشخص الواحد قاعدًا متکلمًا فی وقت واحد. 
وھکڈا فالنسہة بین التمسك بالدین والتقدم بالتظر إلی حکم العقل 
من هذا القبیل؛ فکما أن الجرم الأبیض یجوز عقلا أن یکون باردا 
کالٹلجء والإنسان القاعد یجوز عقلا آن یکون متکلمّاء فکذلك 
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المتمسك بالدین یجوڑ عقلاٌ آن یکون متقدمّاء إذ لا مائمع فيی حکم 
العقل من کون المحافظ علی امتثال آوامر الله واجتناب نواھیہ: 
مشتغلاً في جمیع المیادین التقدمیة کما لا یخفی. وکما عرفه 
التاریخ للنبی قلٍ وأصحابہ ومن تبعھم بإحسان. آما بالنظر إلی 
نصموص الکتاب والسنة کقوله تعالی: و شریک الم کپ 
الاب وقولہ: ٭ل کات خقا ملا تر اہو ین 07 ٭ وقولہ: ٭ زَلَتَد 
کت تد سر رھ 2 وزْ فا ھی 4 
وفولہ: ٭ صحتب ال لاخابک آنا و رشان اک ا کو ھی" 7 وفول: 
تا نز زثات الیک ٢مَنا ‏ لیزز الڈُیا 4 الایت وتولہ: 
٣‏ یلوم بسَدْ یعلبھم هد ال پائییکم رَخَرِمم رق عائیۂ تَتِشْف سْذور 
ار ونحر ذلك من الأیات وما فی معناھا من الأحادیث . 

فان النسہة ہین التمسك بائدین والتقدم؛ کالنسہۂ ؛ ین الملزوم 
ولازمہ؛ لان التم سک بالدین ملزوم للتقدمء بمعنی أنه یلزم عليه 
التقدم کما صرحت بە الأیات المذکورۃ. ومعلوم أُن الشمبة بین 
الملزوم ولازمہ لا تعدو اأحد امرین: إما أن تکون المساواۃ: آرو 
الخصوص المطلق؛ لان الملزوم لا یمکن ان یکون اعم من لازمه. 
وقد یجوز أن یکون عساوئّا لەء أو أخف منەہء ولا بتعدی ذلك. 
ومثال ذلك : الإنسان مثلڈء فإنه ملزوم للبشریة والحیوانیةء بمعنی 
ان الڑنسان یلزم علی کونە إنساتا أن یکوت بشڑا وآنَ یکون حبواناء 
واحد ھلذین اللازمین مساو له فی الماصدق وھو البشر . والثانی 
أعم منہ ماصدقا وھو الحیوان: فالاإنسان أأمخص منه خصوصا مطلمًا 
کما هو معروف . 


اح اضواء الٰیان 


/ فانظر کف یلوا لہ ان الر بط بن الملزوم ولازھت 
کالتنافی الذي ہین النقیضین والضدین: وأاطاعوھم في ۔لك 
لسداجتھم و جھاهہ وعمی بصائرھم: ۂئغم س تقوٴلو! علی الدين 
الا سلامی زذرموہ ہما و مان بر ئء إلا لینفر وا ملة ضعاف العشول 
ممن ینتمي للاسلام؟ لیمکٹھم الاسٹیلاء عليھم؛ لاتھم لو عرفوا 
الدبن حقَا واتبعوھ لقعلوا بھم ما فعل اسلافھم باسلافھ فالدبن 
ھو هو وصلته بالل ھی عی: ولکن المنتسبین إليه فی جل اقطار 
الدانیا تنکروا له٭٭ ونظروا إليه بعین المقت والازدراء؛ فجعلھم الله 
ارقاء للكکمٰۃ الفجہرة؛؟ ولو راجسعوا دیھم لجع لیم عغ رہم 
ومجدم ورکاددا ح٭ہمیم جمبع أھل الأارض ۔ و ھا مم اك کے ۔ 
۴ مك ول تام آں از اص ام یلیم رلی کاراتھک ی4 

ومن هدي القرآن للتی هي أقوم: بیانه ان کل من اتبع تشريعًا 
غیر التشریع الذي جاء به سید وئد آدم محمد بن عبدالله صلوات الله 
الملة الاسلامية. ولما قال الکفار للنی ‏ یڑ : السا تصبح میتة من 
فتلھا؟ فقال لھہم: االلہ قتلھا* فقالوا ل٭: ما ذبحتم بایدیکم حل ال 
وما ذبحه ال بیدە الکریمة تقولون: إنه حرام! فأنتم إذن آحسن من 
اش ؟ ع آنزل اللہ فیھم قولہ تعالی : وکا اریت لب ان ۂ لئ 
لہ وَإنَمُ لفسی ون الشطت لیوخون |۵ ازلیابھمہ م لنجو لیک ذإِت 
امت وهم نک رکون 02 کے وحذف الضشاء صن قوأے: اکم 
رت ت4 یدل علی قسم محذوف علی حد قوله فی الخلاصة: 


واحذف لدی اجتماع شرط وقسم جواب ماآخرت فھو ملتزم 


سور یىی إسرائیل 





3 ٍ کانت الجملة جوابا للشرط لافترنت بالفاء علی حد 


واقرت بفا حتمًا جوابا لو جعل شرطا لإن أو غیرھا لم ینجعل 


فھو قسم من الل جل وعلا أقسم بە علی آن من اتبع الشیطان 
فی تحلیل الميتة / آنه منرك: وھذا الشرك مخرح عن الملۃ 
اجماع ع المسلمین: وسیوبحخ الہ ھرتکہھ بوم القیامة بقولہ: ار 
نھد إلنکع بسق کلم آے لا تنیدوا التَي إِتہ ا ہکرعدو میں 7 س4 لان 
ملاعنہ فی تشریعہ المخالف للوحي هي عبادته: وفال تعالی: ٭ 


رھ اٹر 


کی وی 
رادخوں ہ۔ من دونه۔ ا تد ون بنعوت الا دنا رید ا چ ای : 


بیعصدون الا شطابا و ذلك باتہاعھم تشر بعه . . وقال: ث ہجڈپسک 


قت لسخم و بے المشرحجت قفسل أؤلدیھم شُرَحَکَارْمُم. ‏ ٭ 


ھ۰ 


الایدت فسعاشم شرکاء؛ لأنھم اطاعوهم في معصیۂة الله تعالی. وقال 
عن خلبله: ٭ کات لا شید لان 4 ایت أى: بطاعته فی الکر 
وانمعاصی۔ ولما سأل عدي بن حاتم النبي پل عن قولہ تعالی: 
ات وْا اعت ارَقم وَرْفَتتَھُم ایا الین ہین لہ أن معنی ذلك 
أنھم ا٘طاع وم فی تحریم عا اآحل اش وتحلیل ما حرم. والایات 
بسثل هذا کثیرۂ 


وانعجتب ہمں یحم غیر تشریع اہ نم یدعيی الاسلای گما 
قال تعالی : فوع تر ال ات عون امو بعا آئزل إِليك وَما ال 
من قبللک برید وت أن یتح کموا ال الطاعوتِ ود ایس ان نگھرواً ہے ویْرید 
النْيْطنُ ان بَسلَهُمْ كَلَلً بیدا <>٭ وقال: 8ل کن تعکر بما ال 
اس فَاوْتَييكک شمْ الکكمروت 3ن ؟ وقال : و الہ اک انی کک با 


0 


طط 
ا 


ٹ٦‎ 


۱ 


۳ 


۵۲٤‏ أضضواء البیان 


ک4 1 خر الختب مقصان ام ون ما یھ ا کک لکلب بعلموت ان مغرل ین ری 
اید 
با حی فان ٹوئ یر الممایین 7 اک 


ومن عدي القرآن للٹی ھی آقوم: عدیه إلی أن الرابطة التی 
یجب أن پعتقد آتھا ھی التی تربط بہ بین افراد المجتمع: وأن بنادی 
بالارتباط بھا دون غبرھا إنما ھی دین الاسلام؛ لأله هو الذي یربط 

بین أفراد المجتمع حتی یصیر بفوۂ تل الرابطة - جمیع الٰمجتمع 
الاسلامی کازہ جسل واحد إِذا اتکی منه عضو تداع لہ ساثر 
الجسد بالسھر والحمی؛ فرہط الاسلام لك باخیك کربط بدك 
بمعصمث؛ ورجلكکٹ بساقكء کیا جاء فی الحدبث عرن النی ہا : 
۷إن مثل المؤمنین فی تراحمھم وتعاطفھم وتوادھم کمٹل الجسد / 
الو احد إذا اشتگی منه عضو تداعی لەه ساٹر الجسد بہائلسھر والحمی)؛ 
ولذلك یکثر فی القرآن العظیم إطلاق النفس٠‏ وإرادة الخ تَنببهًَا 
علی أن رابطة الاسلام تجعل أُخا المسلم کتفسه: کقوله تعالی 
ولا حون اسم ون درک4 الایةء أی: لا تخرجون إخوانکہ: 
وقولہ: ط ولا إ عَبِمشوۂ ظن لور انث اسم خر کچ ای : 
بإخوانھم علی آآصح التفسیرین: وقوله: رتپ الایقت 
أى : إخوانکم علی آصح التفسبرین؛ وقوله: ٭ ولا ناظوا آمونہ 
یک پچ الایف أي: لا بأاکل أحدکم مال آخيه إلی غیر ذلك من 
الایاتء ولذلك ثیت فی الصحیح عنہ ےل آنہ قال: هلا بؤمن 
احدکم حتی یحب لاآخيه ما یحب لنفسہ4. 


ومن الایات الدالة علی أُن الرابطة الحقیقَیة ھی الدینء وأن 
تلك الٹر ابطة نتلادشی معپا جمیع الروابط الكسسبة والعصسة : کولے 


7 ۱ ٢ئ‏ 
سورۃ بنی إسرائیل 





تعالیی: ہللا تن قَوما بقہثرت باقو وَالتوع الخر نوآڈوت من ادن 
وَرَسُواز ََز کا وا ءابَآءَمُم أَو ےه او خوانہم از یمم اذ لا 
رابطة نسبیة أقرب من رابطة الاباء والأبناء والاخوان والعشائر ۔ 
وقولہ: ہا الو لیت بسک اواب بیں ‏ الایةد وقولہ: ٭ پسما 
الئقیز إخو مایخرأي لک وقرلہ: ٭َسبَعم بعد و 
الایةء إلی غبر 5 من الاأبات . 


فھذہ الاّیات وأمثالھا تدل علی أن النداء برابطة آخری غیر 
اوسلام کاملعضصسۂ المعروفة بالمو میة : لا بجور؛ ولاآشث ازہ ممنوغ 


ڑسں أصرح الادلة فی ذلك: صا روان سس مد 


قال : باب قوله تعائی: ا یڈولون لین يَجَمتا إک الم نا لٹخرجٹ ال 
تہا الال رَل البَڈ رلٹہ رَللثزمیک رَلک انتک سے 
حدثنا الحمیدی؛ حدثنا سفیان قال: حفظناہ من عمرو بن دینار 
قال: سمعت جابر بن عبدالل رضی الله عنٹھما بقولك: کنا فی غزاء 
فكکسع رجل من المھاجرین رجلاّ من الأنصارء فقال الأنصاري : 
یالللاتصار!! وقال المھاجری: باللمھاجرین!! فسمعھا الله رسوله / 
قال: ما ھذا؛؟ قالوا: کسع رجل من المھاجرین رجلا من الأنصارء 
نقال الأنصاری : یاللأتصارء وفال المھاجري : یاللمھاجرین؛ فقال 
ابی پل : ۶ دعوعا فإٹھا منتنة. ٤٠‏ الحدیث. فقول ھذا الأنصاري: 
یاللآنصاري؛ ومذا المھاجري: یاللمھاجرین > هو النداء بالقومبة 
العصبیة بعینە؛ وقول النبي ٹّ: ادعوھا فإنھا ملتئة٤‏ یقتضی وجوب 
نر النداء بھا؛ لن قوله: ادعوھا) أمر صریح بٹرکھاء والأمر 


مد افسواء البیسان 


المطلق یقتضي الوجوب علی التحقیق کما تقرر في الأصول؛ لن 
اللہ بشول : نتر النَ اش عَن آنرو اك تسم قَتد از تب 
اٹ أیۓڈ "27 4 ویقول لاہلیسں: ٭ت مك آلا ہد ا ار کہ غدل 
علٰی ان مخالمٰة الامر معصیة. وقال تعالی عن نبيه موسی فی خطابه 
لأخیہ: ۴إ اتعصیت آمری ٦‏ ٭ فاطلق اسم المعصیة على مخالفۃ 
الآأامر؛ وقال تعالی : ما کان لمقین ولا مق إِداقضی اللہ ورسولدہ مرا آن 
ا ایر من موم نا فدلت الابة علی ان أمر الرسول مانع 
ا بقول: آ٢‏ قإنھا منتنة“ وحسبك بالنٹن موجّا للتباعد؛ لدلالتہ 


علی الخبث البالغ . 


فدل ھذا الحدیث الصحیح علی أن النداء ہرابطة القومیة 
مخالف لما آمر به النبی ققاء وأن فاعله بتعاطی المنتن: ولاشك آن 
المنتن خبیث٠‏ واللہ تعالی یقول: ظ لیب اِلْحَین .. ٭٭ الایت 
ویشول: ۶ ریم عَليِھۂ الم حیثہ وحدیبث جابر جا الٰذي لہ مناہ 


حدثنا أبو بکر بن آبی شیب وزھیر بن حرب؛ وأحمد بن 
عبدة الضبی:ء واہن أہی عمرء واللفظ لابن آبی شییة قال ابن عبد 
اأخرناء وقال اآخرون : حدننا سفیان بن عیینة قال : سمع عمرو 
جاہر بن عبدالل بقول: کنا مع النبي فلل فی غزاۃء فکسع رجل من 
المھاجرین رجلاٌ من الأنصار فقال الأنصاری: / یاللأنصار !؟ 
وقال المھاجری: یاللمھاجرین!؟ فقال رسول ال تغ: ہما بال 
دعوی الچاملیةا! قالوا: یا رسول اللہ کسع رجل من المھاجرین 


سورۂ بتی إسرائیل 
رجلا سن الانصار . فقال: 7 دعغوھا فإنھا منتنہا الحدیث . 


وقد عرفت وجد دلائڈ ھذا الحدیث علی التحریمء مع أن في 
بعضں روایاتہ الثابتة في الصحیح التصریح بآن دعوی الرجل: ایا 
لبنی فلان١‏ من دعوی الجاعلیة. وإذا صح بذلك آنھا من دعوی 
الجاھلیة فقد صح عن النبی پل آنه قال: الیسں منا صن ضرب 
الخدودء وشی الجہوبء ودعا بدعوی الٰجاھلیة۷“ وفی روایة فيی 
الصحیح : ایس منا من ضرب الخدود؛ أو شی الجیو ب: آو دعا 
بدعوی الجاعلیة) وذلك صریح فی أن من دعا تلك الدعوی لیس 
مناء وھو دلیل واضح علی التحریم الشدید . 

ومما بدلِ للڈلک قرله نؿَللّ: ( من تعزی عليکم بعزاء الْےجاهلمة 
فاعضوء بھن أبيه ولا تکنواە؛ ھذا حدیث صحیح؛ رجہ الإامام 
احمد من طرق متعددة عن عتی بن ضمرۃ السعديی؛ عن أبي بن 
کعب رضی اللہ عنه وذکرہ صاحب الجامع الصغیر بافظ ۂ٢إذا‏ 
سمعتم من يیتعڑزی بعزاء الجاصلية فاعضوہ ولا تکنواە" واشار لأنہ 
أخرجه اأحمد فی المسند والنسائیء وابن حبانء والطبرانيی في 
الکبیر؛ والضیاء المقدسي عن آبّي رضي اللہ عنەہء وجعل عليه 
علامة الصحة. وذکرہ أَبضا صاحب الجامع الصغیر بلفظ ٭إذا رأیتم 
الرجل بتعزی۔ ٢.‏ إلخء وأشار إلی آنہ أخرجہ الإمام أُحمد في 
المسند؛ والترمذيیء وجعل عليه علامة الصحة . 

وقال شارحه المتاريی: ورواہ عنه أیضا الطبراتی. 


قال الھیٹمی: ورجالہ ثقات . 


وقال شارحه المزیزی : شو حدیٹ صحیح , 


وقال فیه الشیخ اسماعیل بن محمد العجلوني في کتابە 
[(کشف الخفاء ومزیل الاإلباس عما اشتھر عن الأحادیث علی ألنة 
الناس) قال النجم: رواه أحمد: والنسائی وابن حہانء عن آبي بن 
کعب رضي الله عله۔ ومرادہ بالنجم: الشیخ محمد نجم الدین 
النزي فی کتابه المسمی (إتقان ما یحسن من الخبار الدائرۃ علی 
الآألسن) قانظر کیفب / سمی النبی ٹا ذلك النداء اعزاء الجاھلیةا 
وأمر ان یقال للداعی بە: ۸اعضض علی ھن آيك؛ آی: فرجه؛ وأن 
بصرح لە بذلك ولا یعبر عنە بالکنایة. فھذا بدل علی شدة قبح ھذا 
النداء وشدۃ بغضں ای پا لہ . 


واعلہ ان رؤساء الدعاۃ إلی نحو ھذہ القومیة العربیة: آبو جھل؛ 
وابو لھب: والولید بن المغیرۃء ونظراؤھم من رؤساء الکفرة . 

وقد ہین تعالی تعصبهم لقومیتھم فی ابات کثیرۃ8؛ کقوله: 
الو حَسْمتامَاوَجَدنَا عَله مَاباوتا. ۔٭ الایة وقولہ: ٭ قاثرابل تما 
الا عابہ ءابا ٹا الآیة وأمثال ذلك مرن الاّیات . 

واعلم آنه لا خلاف ہین العلماء ۔کما ذکرنا انفا ۔ فی منع 
النداء برابطة غیر الإسلام؛ کالقومبات والعصبیات النسبیة؛ ولاسیما 
إذا کان النداء ہالقومیة یقصد من وراثە القضاء علی رابطة الإسلام 
وازالتھا بالكلیة؛ فان النداء بھا حینئذ معناہ الحقیقی : آأنه نداء إلی 
التخلی عن دین الإسلامء ورغض الرابطة السماویة رفضًا باتاء علی 
ان یعتاض من ذلك روابط عصبیة قومیة مدارھا علی أن ھذا من 
العرب وھذا مھم ضا مثلا؛ فالعروبة لا پمکن أُن تکون خلفًا 





2.- او سلاص راستدالھا را حر راد حاسر ٢5‏ ھی گما قال الر اجز 
تا گما اشتری المسلم اذ تنصا 8 


و قل علم ئی تاریخ حال الع پ قہل ا سلام وحالھم بعادہ 
کما لا یخفی. 


وقد بین اللہ جل وعلا فی محکم کتابه: آن الحکمة فی جعله 
نی آدم شعوبا وقبائل عي التعارف فیما بیٹھی ولیست ھی ان 
یتعصب گل شعب علی غیرہ وکل قبيلة علی غیرھا: فان جل 
وعلا : ٣‏ بتایہا الناس نا لف ک من دکر وادق وَجَعَان شر وک ایل انا 
إك اترک ند ال اَنقنکم 4 / غاللام في تولہ: ٭ لتق4 لام 
التعلیلء والأصل لنتعارفواء وقد حذفت !حدی التاءین . فالتعارف 
هو العلة المشتملة علی الحکمة لقولہ: سس وجَعلنک شعیا مَت ايل ٭ 
ونحن حین نصرح بمعنی النداء بالروابط العصییة والاوامر النسبیة 
ونقیم الأدلة علی منع ذلك > لا ننکر ان المسلم رہما انتفع بروابط 
نے لا تمت إلی الاسلام بصلةء کما نفع اللہ نبیہ پل بعمه آبي 
طالب. وقد بین اللہ چل وعلا ان عطف ذلك العم الکافر علی نبیه 
ٹا من منن الله عليه کال تعالی : ٣‏ الج د1ہ یتما فعاویٰ ۔ اي: 
او ا١‏ بان ضمك إلی عمك أبی طالے . 


ومن آثار ہذه العحصےة التسبیة قول أبی طالے ےه چا نے 
واللہ لن بصلوا إلیف بجمعھم حتی آوسد في التراب دفینا 


تما فلمنا فی سورة ھود. 





وقد نمٌُع اللہ بتلك العصہیة النسہیة شعیبّا عليه وعلی نینا 
الصلاۃ وانسلام کما تال تعالٰی عن تومە: الو یشیب مافقه کٹا 


اتل وَ نا لح تا سَیبما وو میلک َ2م الایة 


وقد نفع اللہ بھا نبیە صالخا أَيضًا عليه وعلی نہینا الصلاۃ 
والسلام: کما أشار تعالی لذلك بقوله: و قالوا تَا موا با ان 
سك تل ۰ مَاشَہِدنًا مھللک امَلی۔ وَإِنَا آصسیفوت > ٭ نقد 
دلت الاّیة علی أنھم یخافون من آولیاء صالحء ولذلك لم یفکروا 
ان بفعلوا بە سوعءا إلا للا خفیف وقد عزموا أنھم إِن فعلوا به ذلك 
آنکروا وحلفوا لاو لہائه أنھم ما حضروا ما وقع بصالح خوفا مٹھم۔ 
ولما کان لوط عليه وعلی : تیینا الصلاة والسلام لا عصبۃ لہ في قوم 
ظھر فیہ آثر ذلك حتی قال: ٭ لن لی بک فو او لوف لن شید 4 
وقد قدمنا ھدذا مستوقی فی لاسورة ھودا٤‏ / . 


فیلزم الناظر فی عذہ المساألة ان یفرق بین الأمرین؛ ویعلم أن 
النداء بروابط القومبات لا یجوز علی کل حالء ولاسبما إُذا کان 
القصد بذلك القضاء علی رابطة الاسلام: وازالتھا بالكلیة بدعوی 
أنه لا پساہر التطور الجدیدء أو أئه جمود وتآخر عن مسایرة رکب 
الحضارة. نعوذ باللہ من طمس البصیرۃ. وأن ملع النداء بروابط 
القومیات لا ینافی آنه رہما انتفع المسلم بنصرۃ قریبه الکافر بسہب 
العواطف النسہیةء والاواصر العصبیة التی لا تمت إلی الاسلام 
بصلة کہا دئع من "ہي طالب للنبي پ2 ود ثبت فی الصحیح 
عنہ ٹلا آنە قال: ‏ ان اللہ یژید ھذا الدین ہالرجل الضاجرا ولکن 
تلك القرابات النسبية لا بجوز أن تجعل ھی الرابطۃ ہین المجتمع ؛ 





تھا تشمل المسلم والکاف ومعلوم ان المسلم عقدو الکافرے کما 
قال تعالی : َ عیشت او الم اض ایک من کا اه 


والیحاصل: آن الرابطة الحقیقیة التی تجمع المفترق وتؤلف 

المختلف هي رابطة ولا إلے إلا اف آلا تری ان عذہ ال ابطة اتی 

تجعل المجتمع الڑسلامی کلہ کأنه جسد واحدء وتجعله کالبنیان 

یشد بعضه بعضّا؛ عطفت قلوب حملة العرش ومن حوله من 

الم"بْکكۃة علی با بنی آدم ھی الاأرض مخ ما بینوم 72 الا ختلاف قال 
ےچ ےہر سے کہ فرسے قر ‏ 


تعالی : ۶ الَيْتَ محلونَ العرس ومن حول (سیحوب ج صن نوخ وَيْْمنون یہ 


نے سے سس حر ضرغ سی 


وسَعَقررت لِلَدِیَ ءامنوا ]ا وت سج نت مَ و تا فاغمفز لن 


2 ڈوو 


ناہو! واتبعوا سك وِقَهم غاب ھی ٦٦‏ نا ایاعر جقت منج ال 


وَعَدكَهم وتن مکاح من اداهوم وَأَرَهَجھم مَدْرِبِّتِهۃ إِّك سے ایر 
ال حکيِ 7 مَتَهم کات ومن تی الات بوتہنِ قتد تحت رانک 
مو الْمَوَُ العَطِيۃُ "47 فقد آشار تعالی إلی أن الرابطة الٹيی ربطت 
ہین حملة العرش ومن حولهء وبین بني آدم في الارض حتی دعوا 
الله لیم عذا الدعاء الصالح العظیم: إنما صي الإیمات باللہ جل 
وعلا؛ لآأنه قال عن الملائکۃ : ٭* وَلُوْملُنَ پ۔٭ / فوصغھم بالإیمان . 
وغال عن بني آدم فی استغفار الملائکة لھم: وستَخْترَتَ لن 
2 فو صغھم ضا بالإیمان فدل ذلك علی أنْ الرابطة بینھم 
می الإیمان وھو أعظم رابطة. 


ومما بوضح لك أَنَ الرابطة الحقیقیة ھی دین الاسلام: قولہ 


- 


تعالٰی فی أبی ٹھب عم النی پپ: سیصل نازا دّات طب >> کہ 


۸ 





وائمسلمین وقد جاء من النبی لپ آنہ قال ڈے> : اسلمان مٹا ا٘ھل 
ال۔ت ٢‏ ورواهہ الطبر انی والحاکم گی المستدرا: وجعل عليه 
صاحب الجامع الصغبر علامة الصحة. وضعفه الحافظ الذعبی . 

وقال الھیٹمی : فیه علد الطبرانی کثیر بن عبداللہ المزئی ضحٰمهہ 
الجمھور؛ وبقیة رجاله ثقات . وقد أجاد من قال: 
لقد رفع الإسلامٌ سلمات فارس _ وقد وضع الكَفرُ الشریفٌ آہا ٹھب 
القرباء إلا ابن کافر؛ آن إرثه یکون للمسلمین بآمخوۃ الإسلا ولا 
یکون لولدم لصللهہ الٰذديی هو کافرء والمیرات دلپل القرابةء غدل 
ذلك علی ان الآأخوۃ الدیتیة أقرب من النبو؟ الكسية . 

وبالجملت فلا خلاف بین المسلمین ان الم ابطة التی تر بط 
افراد أھل الأرض بعضھم ببعض؛ وتربط ہین أھل الأرض والسماء: 
ھی رابطة الا ال إل" الہ فلا پیجوز الیتة النٰداء ہرابطة غیرھا۔ ےہ 
وائی الکفار بالروابط النسبیة محبة لھ ورعیة فیھم یدخل في فوله 
تعالی : ومن نوم بین ہم ام نم 4 وکوله تعالی : و ا تمتعلوهۃ تک 
سن فآ لارض وفساد کہا جک والعلم عند اللہ تعالی ۔ 

وبالحملة : فالمصالح الي علیھا مدار الشراٹع کان : 

الاولی : درء المفاسد المعروف عند أھل الاأصول بالثضروربات. 

والثانیة: جلب المصالح؛ المعررف عند أھل الأصول 


۹ؤ 


. ٹ 
سورۃ بئی ]سرائیل اھ 





/والثالكثة: الجري علی مکارم الأخلاق ومحاسن العادات: 
المعروف عند أھل الاصول بالتحسینیات والتتمیمیات. وکل ھذہ 
المصالح الللاٹث قدی فمھا القران الْعظٔیم للطریقی الی ميی آفوم 
الطرق وأعدلھا . 

فالضروریات اتی شی ارے المفٰاسلد : (نما کی درڑھا عن بہںڈ 
اشہاء: 

الاولی : الدین: وعد حداء المقران بالمحافطۃ عله بأغوم الطری 
واعدلھاء کما قال تعالی: َقيان حی کا می بن ویک اللہ 4 
وی آبة اأنفال : حون الْْيِن لہ یہ >4 وقال تعالی : 
کیٹ رتمَمم آز مو یچ وقال کےٹا: ہآمرت أن آقاتل الناس حتی 
بنیدوا ٦ ٢‏ اللہ 1ج ار ۷ الحدیٹ ؛ وقال ماکان : ام بدل ڈیله 
فاقتلوہہ إلی غیر ذلك من الأدلة علی المحافظة علی الدین . 

والثائی: النفس؛ وقد جاء القرآن بالمحافظة علیھا بأقوم 
الطرف واعدلٹھا ولثذلك وجب القصاص ترءا لو شضسدے عن 
الأنفس؛ کما قال تعالی: ٭ وَلک: ى الیصاوٍں حوۃ از لالب 
تَلَکمَ ٭> الایف وقال:؛ کے عو اوس ن انل ۹ الابف 


وقال : 9 ومن ڈنل مظلوما ققد جمانا لولتہہ مُلطنا کچ الا یة 


الثالث : العقلء وقد جاء القرآن بالمحافظة عليه باقوم الطرق 
وأعدلھاء قال تعائی: ٭* کہا این ءامنوا نما ار واڈییر والاصاب والک5ام 
رجش ین عملِ الشَيطنِ فاجتبوہ ہإلی قوله۔ فھل نم منٹہوں آ کیا کچ وقال 
قل: 8 کل مسکر حرام؛ وقال: اما آسکر کثیرہ فقلیله حرام؛ کما 
فدمنا ذلك مستوفی آ٢‏ فی سورۃة النحل؟ وللمحافظة علی العقل 


غ ٣ت‏ اضواء الیان 





او جب کا حد الشارب درءًا تلمفسدہۃ عن العقل . 


راعدلھا ولذلك رم الزُنی واوحتے ڑکے الحد الرادع واوحتے 
علی النساء عند المفارقة مطلاق أو موتء لثلا پختلط ماء 
رحخحل ہماء آخر فی رحم امرأة محافظلۃ فظة علی الانساب: قال تعائی : 


ول تضرلواً الزك ا ثُثر کان تکجشنذ وساة سرل >> ٭ ونحو ذلٰك من 
الایات : وقال تعالی الزایة والززق فَأَجَلِدُوا کی وبحد یلہا ِ 22 
الاية. وقد قدت آیت الرجم والاأدلة الدالةَ علی آنھا منسوخة التلاوۃ 
بافیة الحکم؛ وقال تعالی فی (یجاب العدة حفظا للأنساب: 

لطعت یر بَأنكهن تلق یو الایف وقال: لَرَاار 


عر تی۔ کے سے ا ہے کی کی سی "مب اہر سے سے ا سے نس کی سر سے 


سو 
بتوقوت مدںکم ویدروت اریاچا بثریصن پائفسهن أَزبعة اہر وَعَکرا ) ٭ وإن کات 


امہ ث الو شا ھا شبه تعبد لوجوبھامع عدم الخلوۃ بی الزوحین . 


ولاجل المحافظطۃ علی النسب مح 7 راخ الرجل ہاج 
قر ٥‏ ؟ قمنع نام ح الحامل حتی نصح ‏ قالِ تعالی : کیاوک انکماں 


لے سر کی ہے سے ہے رو یڈ 


ھن ان بضعن ملین ؟ 
الخاسس: العرضس؛ وقد جاء القرآن بالمحافظة علیہ بأقوم 
الطری واعدلھا تھی المسلم عو ان یتکلم فی --- یا بڑڑیے 


واوحت عیاہ ان رما باغر یھ یل الف نمانیںن حلدت ؟ قال تعالی : 


ولا بعتب تشخ بش مت وقیح جل و عغاا' سے المسلم رد انتقبیح ؛ 


کر سے لے عم ضر ہم مرو 


بقولہ: ‏ ز كت اکن أن بَأمكل لحم خی میا وقال: 


سے .ےہ اس ک‫ 


ئا تلیروا تہ را کما لہ نس اپ اکر بد سن ومن لم 


بت کَاوليك ہم اوت < 4 وقال فی إیجاب حد القاذف : ٭ ون 


ف٠‏ ۱ 0۳0 
سورة بی إسرائیل ٦‏ 





۴ ار سے اع نے لد سے ہے ےرس کو ٹر ار ٦‏ کی سح مرح 
رمون المحصنتِ لت مو لر یا با اریم شہناء فاجلدوھر تنتین جلدۂ ولا تقیِلوا ام شہندة ابدا 


رر جج سأ 


وك عم الََونَ ‏ ا الین ناوک الایةے 

السادس : المال؛ وقد جاء القرآن بالمحافظة عليہ باقوہ 
الط ف واعدلها؛ ولذلك منح اخیلہ بغیر حق شرعی : واوحب علی 
السارق حد السرقۃ؛ وت کو سر ہے سا ال تعالی : ظ بتانیا 
الاب >امڈوا لا" تا ]لو چہ ہت اہنت رہ 
عن داش تک کچ وقال 7 سے ولا ہاظوا 027 
ھا إائی الام نَا غاوا متا ینآ موال التٌاس لٹ وانتر تعلمون ا 
وقال: ۶ والشارق والتارقد فاقطعوا آبربھما جرایا ما کسیانکلا من 
امہ الأیة. وکا, ذلك محافظة علی المال ودرء للمفسدة عله /. 


المصلحة الٹائیة: جلب المصالح: ٤+‏ وقد جاء القرآنَ بجلب 
المصالح بأقوم الطرق وأعدلھا؛ ؛ ففتح الابواب لجذلب المصالح في 
المیادینء قال تعالی : ( تی اترڈ ارت زان ار 
انکر ین تل الک4 وفال : ٣‏ لیس عَلِ کم مخ ان تبتفوافصلا 


اپ بن رکم 4 وقال : رون الاری دو کن ات و اخروں کچ 
وتال: ٭* ِا آن ش کربت تحسرۃ عن تراض ینک . 

ولأحل ھذا جاء الشرع الکریم بإباحة المصالح المتبادلة بین 
1 1 7 ٌ۱ َ ۰ ہ_ ۱ 2 : 
افراد امہمجتمع علٰی الوجہ المشروع : لیستجلب کل مصلحته من 
الآخرء کالبیوع والإجارات والاآکریة والمساقاةۃ والمضاربةء وا 
جری مجری ذلك. 

المصاءحة الڈالٹہ: الجری علی مکارم الاخلاق ومحاسن 
العادات؛ وقد جاء القرآن بذلك بأاقوم الطرق وأعدلھا۔ والحض 


ظٴ 


٦ھ‏ أاضواء البےان 





علی مکارم اراےلدی ومحاسن العادات کشر جڈا فی کتاب اللہ و سے 
نے گلا ولذلك لما سثئلت عائشة رضی ال عنھا عم خلقه ‏ 
فالت: ہکات خلقه القرآن٤‏ لآن القران یشتمل علی جمیع مکارم 
الإأحلاقی ؛ لان اللہ تعالی یقول في نبیہ ٹپل  :‏ وَإِنك لٌَل خلق 


ِ ای 
1 


حر کم سر ے۔ 


فدل مجموع الأية وحدیث عائشة علی أنْ المتصف ہما فی 
انقران من مکارم الأاخلاق: آنەه یکون علی خلق عظیم: وذلك لعظم 
ما فی القرآن من مکارم الأخلاق: وسنذکر لك بعضًا من ذلك تنَيچَا 
به لی غیرہ. 
ہے وم 


فمن ذلك قوله تعالی: ۶ زآن تَنُوا اقب للتَفُوف وَلا تَا 
النضْليَمْتَك مہ الایة. فانظر ما فی هذہ الاَبة من الحض 7 کال 
الإأخعلاق من الامر بالعقو والٹھی عن نسیان الفضل ۱ 
وقال نعالی : ولا حجرمڈ کم شنعان فوع آن صَدڈُوکْم عَن اَلمَچی 
ارام مر آن تْتَدوا پ الأیة وقال تعالٰی: ٭ ولایجرمنلکمشعان تور 
ع الا میارا اع اوھ و آفرت للکة ئ4 . فانظر ما فی شدہ الاباٹت صن 
مکارم الأخلاقء والأمر ہأن تعامل من / عصی اللہ فيك بأن تطیعه 
ہہ 


ہے سیے 


وقال تعائی؛ ۴ ھخ واعیدوا الله ولا نٹشرھا ہو سیکا وبا لود 
لِحسَِنا وی اش رق تدع والمت کن وَاهار بی الشرق والمار 
ان وا لاحب باج واج الیل وَمَا مککت أَیَثَکم ٭ فانظر 
إلٰی ھذا من مکارم الآاخلاق: والأمر بالإاحسان إلی المحتاجین 
والضعفاءء وقال تعالی : ٢إ‏ "4 إِنَ ان َأمُر يالمدل وَالحِحسن وارتای زی 


٣ 
۷ سورۃ بٹی [سرائیل‎ 


ال رت وَتتمن عَ الْنَحَدَا والڈتگر والبعی بک املکم تد کر وت پہ 
وقال تعالی: 4۶ بت می ںہ لیف وقال 
و و نبرا الو ما هر منھتا : کا تپ وفال تعالی : 7 
مرو ا یلعو موا سَکراما : رن ٭ وقال لی : مو امت مرو 
عَند الا انا اعمث وا ماف - ابی ال لین و لی 

ذلك من الایاٹ الْدالْهة علی ما یدعو الہ القران من مکارم لأعلاق: 





ومحاسر العادذات . 


ومن ھدی المر ان للتی شی افٹرھ: ا ںه الٰی حل الیوٹےا 
العائمبة باقوم الطرق وأعدثھا. ونحن داثمًا فی المناسبات نہیں 
یعازے العالم فی جمیع المعمورة ممن بنتمي ای الاسلام: - تنبیقًا 
با علٰی غیرھا: 
الم کلۃ الأولی 


ھی ضعف المسلمین في اقطار ا الدنیا فی العدد والعدد عن 
مقاومة الکفار۔ وقد دی القرآن العظیہ إئی حل ھذه المشکنة 
ہأقوم الطرق وآعدلها؛ فبین آن علاج اضعف عن مقاومة الکفار 
الما هو بصدق التوجه إلی اللہ تعالی: وقوۃ الإابمان به والتوکل 
عليه؛ لان اللہ قوي عزیزء قاھر لکل شيء؛ فمن کان من حزبه علی 
امحقیقۂ لا ہمکن أن یغليِه الکفار ولو بلخوا من الْعُوة ما بلغوا. 

فمر: الأدلة العبینة لذلك: أن الکفار لما ضربوا علٰی المسلمین 
ذلٰك الحصار اعسكرق العظیم فی غزوۃ الاحزاب المذکور فی فوله 
تعالی: ٭ل اذ جاموکم تن / فوقک ومن آسفل ینک وڈ اعت الابسر 


۸ أضےراء الٰےان 





ویلعت اَلْقَلوب الحساچر ونطون پامے الظتوتا ھ۔ ھتالف ابی الثومورے 
وَرَلرلو لال خَدَيدا رہ _ کان علاے نل ھو ما ڈکرنا؛ فائظر شدۃ 
هذا الحصار العسکري وقوۃ أثرہ في المسلمین؛ مع آأن جمیع أھل 
الارض في ذلك الوقت مقاطعوھم سیاسة واقتصاڈاء فإذا عرفت 
ذلك فاعلم آن العلاج الذي قابلوا بہ ھذا الأمو العظیم وحلوا بەہ 
ھذہ المشکلة العظمی؛ ہو ما بیئه جل وعلا (فی سورۃ الأحزاب) 
بقولھ: ٭ وَلَمَا رتا امن راب قالواهنٰذا ما وعدنا آلقد ورسولر وصدق اش 
درسوٹار وع زادشم ال إِيعتا وضلیتا ۹)۷ . 


فھذا الإیمان الکامل+ وھذا التسلیم العظیم لل جل وعلا ثۃ 
سے ۓ وتو کل راف شر اسہہبا حل کنا ۵ المشکلۂة العظمی . 


چہ 


وقد صرح اللہ تعالٰی بنتیجة ھذا العلاج بقوله تعالی: ؤ وددَاً 
ےو جا غ اس عف لح سر سا 5- ہے“ 
الین کقروا بفبظھع کر بنالرا حا کی ) لہ الموْمِیْین القتال وکا آفله فو 
زیر 7 مال از يِف من اَل الک من صََاصهمۃ وف فی 
و مٹڑھے وھ سے 


چا وا کے کل مل سر گر سے 
َلُويِهَمٌ الرعب فَيت تقتلوے بت ود سروک کے فریقا : وِرنَکم ا رعیم ودیٹرشم 
وأموہ بت وارساآ اج تما کات آیو 9-0 


۱۷| با 
٦‏ 


1 


وھذا الدی نصرھم الله به علی عدوھم ما کانوا پظنون ولا 
یحسبون أنھم ینصرون بە وھو الملالكة والریح قال تعالی: 
یکایہا ادن عامنوا اکر سمة اہ علیک إذ جاء وع جن مار علیم ربا 
وکنا اج پروکا 4 ولما علم جل وعلا من اھل بیعة الرضوان 
الا خلاصس الکامل ونوہھ عو إخلاصھم بالاسم المبھم الدی ھو 


الموصول فی قوله: ٭ تہ رد الم الازبیف إِ ماناک قزت 2 


تحت معلم ماق لو یم 4: أي: من الڑیمان والڑخلاص . . کان من 


سورۃ بتی [سرائیل ج٥‏ 


نتائج سم م ڈذثرہ اللہ جل رع فی قون وآخری پر تھیروا عافد 
اماط الله بھنا کان ال عَلٰ سکُل قَئء کیا 477 فصرح جل وعلا ئي 
شذٰہ لی بأنھم لم یقدروا علیھاء وآن اللہ جل وعلا / اُحاط بھا 
ناقدرھم علیھاء وذلك من ٹتائج قوة إیمائھم وشدۃة إخلاصھم. 





فدلت الایة علی آن الاخلاص لہ وقوۃ الإیمان بە: هو السبہب 
لقدرۃ الضعیف علی القوي وغلہته ل٭: سکم من فکستر کل _لوَعَلتَ 
كت حتشۃ' باڈن اللہ وا مَعم ایر 3 وقولہ تعالی في مذہ 
الایة: هلَڑ تَقيرهأعَلَا 4 فعل في سیاق النفي والفعل غي سیا 
النفی من صیغ العموم علی التحقیق؛ کما تقرر في الاأصول۔ 
ووجیه ظاھر؛ لان الفعل الصناعيی ۷ اعنی الدی پسمی فی الاصطلاح 
فعل الأمر آو الفعل الماضی آو الفعل المضارع٤‏ ینحل عند النحویین: 
وبعضی البلاغیین عن مصدر وزمن: کما أشار له فی الخلاصة 
رقو لہ : 


المصدر اسم ما سوی الزمان من مدلوليی الفعل کأمن من أمن 


رعند جماعة من البلاضغین بنحل عن مصدر رزمن ونبە: 
رھذا هو الظامر کما حورہ بعض البلاغیین: می بحث الاستعارہة 
الكعمة . 


فالمصدر |ِذُن کامن فی صفھوم القعل إجماغعاء فیتسلط التفي 
الداخل علی الفعل علی المصدر الکامن فی مفھومەہ: وھہو می 
المعنی نکرةۃء إذ لیس له سبب یبجعله معرفة؛ فیثول إلی معنی 
النکرۃة فی سیائف النغي . وھی من صیغ العموم۔ 


+ھ 


ٔ۵ آضسواء البيان 





فقولھ: ۶ ا تَتهْرَدأعَلَها 4 فی معنی لا قدرة لکم علیهاء وھنا 
یعم سلب جمیع أُنواع القدرة؛ لان الٹکرۃ فی سیاق النفی تدل علی 
عموم السلب وشموله لجمیع الافراد الداخلة تحت العنوان کما 
وبھذا تعلم آت جمیع أنواع القدرة علیھا مسلوب عنھم: 
ولکن اللہ جل وعلا احاط بھا فاقدرھم علبھاء لما علم من الڑیمان 
والإاخلاص فی قلوھم: ظ رجا اون . 
المشکلۂ الٹائة 


ھی تسلیط الکفار علی المؤمنین بالقتل والجراحء وأنواع 
الإیذاءء مع أن المسلمین علی الحق؛ والکفار علی الباطل / 
و شلام المںئکلہه استشکلھا اصحاب الہ لنبی کو فافتی ال جل 


وعلا فیا وبین السبب في ذلك بفتوی سماویة تتلی فی کتابہ جل 
وغارا 


وذلك آنه ما وقع ما وقع بالمسلمین یوم أحدء فقتل عم 
رسول اللہ ا وابن عمتهہ+ ومثل بھماء وقتل غیرھما من المھاجرینء 
وغتل سعر ں رجا من الانصار: وجرح مان وشسقت سعتے وئسوت 
رباعیته؛ وشحخ سا 

استشکل المسلمون ذلك وقالوا: کیف پتال منا المشر کون؟ 
ونحن علی الحق وھم علی الباطل؟ ا | فائزل اڈ قوله تعالی: ٭ و 
لا اَصلمتکم مصیبة چہے وہر دھٰدا قل ھوین عنر نیکم 4 

وقولہ تعالی : هإقُل مُوَمن ند نشیک فیه إجمال بینە تعالی 


سور لی ]اسرائیل ٥ً‏ 


لق نم نہد 


بقوله : ٭ وَلَقَذ تفگ اه وَعَدۃ سپ رٹ 
از وَتََرَعَكُم ق الامر یٹم ین ہے بعد ما آر نگم مَا تحبُو 
یھکم مُن نریڈ الڈیکا ۔ إلی قولہ ۔ پستلي لک . 

ففی ھذہ الفتوی السماوبة بیان واضح؛ لان سبب تسلیط 
الکفار علی المسلمین ھو فشل المسلمین؛ وتنازعھم فی الآمر: 
وعصیانھم أمرہ قلتاء وإرادة بعضھم الدنیا عقدمًا ھا علی أمر 
الرسول ٹٌ۔ وقد أوضحنا ہذا فی سورة ‏ آل عمران*“ ومن عرف 
اأصل الداء عرف الدواء: کما لا یخفی. 


المعکلۂة الٹائثۂة 


ھی اختلاف القلوب الذي هو آعظم الاسہاب فی القضاء علی 
کیان الأمة الإسلامیةء لاستلزامہ الفشل: وذعاب القوۃ وائدولة: 
کما قال تعالی: ولا دن موا فد فک لوا وندھب رجہ پ وفد أوضحنا 
معنی عذہ الأیة فی سورۃة (الأثفال٢‏ / . 


فتری المجتمع الإسلامي الیوم في أقطار الدنیا یضمر بعضھم 
لعض العداوة والیغضاء؛ وإن جامل بعضہم بعضا فإنه لا یخفی 
علي أاحد أتھا مجاملةء وآن ما تنطوی عليه الضمائر مخالف لذلك. 


وقد بین تعالی فی سورۃ ٭الحشر؛ أن سبب هھذا الداء الٰذي 
عمت بە البلوی !نما هو ضعف العقل؛ قال تعالی : 2 مھ مھا 
َو يِهر ػق ہچ ئم ذکر العلة لکون فلوبھم شتی بقوله: لاق ینہ 
و لا میلو نا ۹ ولاشك أن داء ضعف العقل الذي یصیبه 
فبضعقه عن إدراك الحقائق؛ وتمییز الحق من الباطل: والنافع من 


۷ 


٢‏ اضواء البىان 





الضارء والحسن من القبیح؛ لا دواء لە إلا إنارتہ بنور الوحی؛ لن 
نور الوحي بحیا بە من کان میتّاء ویضیء الطریق لمتمسكث ہە؛ 
فیریه الحق حقًا والباطل باطاا والنائع نافقاء والضار ضارا؛ قال 
تعالی: امن کان مَي تا فَاحِيونه وَجِمَلتا لم هر می پمء فی النّایں کمن 
مث من القات لیس مارچ با4 وقال تعالی: ظ ام وی اان ےم امو 
فیشٹھ تم الفات اتی لور کہ ومن آخرج من الظلمات إلی النور 
اآبصر الحق؛ لات ذلك النور یکشف لە عن الحقائق فغیریه الحق 
حقٌاء والباطل باطل: وقال تعالی: طف آمن بمٹی مکاعل وجھدءۃ آعدیَ 
امن یمشی سوک عق اط مسج 4 و قال تعالی : ٭ وا بستوی آلاعمیٰ 
وابصیں بآ ولا الظلمَثٗ ولا اور تج ولا ال ولا افروز ٠‏ تعا سنوی 


شی الک 4 رناں تعالی: ۶ھ ز ایت مکی والاز 
لیر وَأَلمَمیع حَل يٍَ توبن مل پ الاية إلِی غیر ذل من الابات 


کو حا جی 


الدالۃ علی ان الایمان بکستے الانساں سیا ہد لا سض الىمورت الدی 
خاں شا ۓ ونورا بدلا من الظلمات الو لی کان قھا. 


وھڈا النور العظیم یکشف الحقائق کشفا عظيمًا؛ کما قال 
تعالی: ہبربہے تام ۔ إلی قولہ -: وَتَضرث ال 
الامتنل لان والم یکل دی کپ وی گان تتبع جمیع عا تدل 
عليه ھذہ الایة الک یعڈ من مدي القرآن للتی ھی أقرم < یقتضي یقتضي 
تتبم جمیع القران وجمیع الٰسة لان العمل بالستة من دی القران 
لی هي آقوم؛ لغولہ تعالی : ولک ارول 7 مض وۂ ران 
عنھ وا کا کچ وکا تتبع جمیع ذلك غیر ممکن فی ھذا الکناب 
المباركء اقتصرنا علی ھذہ الجمل التي ذکرنا من عدي القران للتيی 
مي آفوم تنبيھّا بھا علی غیرھا. والعلم عند اللہ تعالی. 


رویز 


ْ سے سے تی - سے ےرك عچجے سرک مر لا نے کر کہ 
قوله تعائی: ومنع اسان پالم دعلمم با خر وَکَانَ اضلن 


فی شل : الاڈ اکر بمة و جیاں ٰ اٰتفسیر للاعلماءت واحدحما 
یشھد لہ قرآنء وھہو: أن معنی الایة: ٭إ وََدم اَليِسَن بَاشَر > کان 
بدغو علی ہے أٌو و لاد الیلالۓ لہ الیصحر من اص ؟ قیقو لف : 
اللھم اھلکتی؛ ١و‏ أھلث ولديی؛ فیدعو پالشر دعاء لا بحب آن 
ستجاب ل٭. وقولہ.: دعاءم ار پ4 ای : یذعو بالٹر کما بدعو 
بالخبر؛ فبقول عند الضجر: الیم اأهلكَ وی کما بقول فی غبر 
وقت الضجر . اللھم عراق صس و جو دک ج- الدعاء . 
و استجابپ ا ڑاعاءت جا ٹھنٹ: ویدل لہا انممنی فو 
تعحصل عم اپ چا سے سے کیج 
ہے دمح تح 


الم ای -- 7 آ ایم الإجابۂ شر کنا بعجل ۶م اہم الاجا 


ویدخل هی دعاء الانساڈ بائشر قونٹ النضر بن الحارث 
اسم ھ. 


العبدری: ط : للهة ان کات دا هُو الْحَق بن عنی فَاتَطز عَلیتًا 
جار صن الا او َثْمَتا بمَذاب لیم 7" ۱ 


و ممںیں ظسر الإآںة الکر بمة تما دکرنا: بن اس و مجاشل 
وقتاد وھو آصح التفسیرین لدلائڈ آیة پونس عليه. 


الوجه الٹانی فی تفسپر الایة: أن الإنسانِ کما یدعو بالخیر 
فسال 1 الحنف و الکسلا*٭مة وت النا ۶ اس غلاب الھب کدلبٹ قیاک 


ر٦‏ مج 


٤٤‏ أاضواء البیٰان 


یدعو ہالشر فیسآل الہ آن بیسر لە الزنی بمعشوفتہ؛ أو قتل مسلم 
هو عدو لەه ونحو ذلك ومن ھذا الضبیل قول ابن ل جامع : 


اأطوف بالبیت فیمن بطوف وارفع من مٹشزري المسہل 
واسجد باللیل جتی الصہاح وأتلو من المحکم المنزں ر 
سی فارح الم عن یو سف پسعر نی رہ المحسصل 


کی ہے سئرسم 


٭ قولہ تعالی: ٭٭ وععلنا آلعل والتبار دای ضحونا اية ال وَحَعَآنا 
یڈ اقبار موہ نوا لان کرادت الین اواب ہا گل 
کیو فص الہ پل 7 . 


ذکر جل وعلا فی ھذہ الأیة الكریمة: ألہ جعل اللیل والنھار 


ایتین ؛ اي : علامتینن دالتین علی أنہ ار المستحق ان یعید و حا 


ولا یشرك معه غیرہ. وکرر تعالی ھذا المعنی فی مواضحع کثیرۃ؛ 
کتولہ تعالی: ٣‏ ومن ءَايليه الل وَالنَهَارُک الاية وقولہ: ٣‏ وابة 
ال نلم یت انار اہ کچ وقولہ تعالی : ٭ل إِن فی 
آمٰیتي ايل والہار رما خَلَق اہ فی المَمتِ رض اکا لو 
بثقوت آ 7 وقولہ: اک ف خاق الكعوت َال رَاخواتف ایز 
ہار لباب آول الا لیب 4 وقرلہ: ٭ ات فی خاق الکموت زالتی 
َاغیکب الیل لھا ولف الی ری ق ایخ ما یك اللَاس - إلی 
فوله _- لکے" لوم َعَقِلُونَ نے ہچ وفول: وشو ای ٹھی. زثیٹ را 
غیت اَل والٹھار فلا مقلو سے ا ہے وفولہ: ۴ 4 وھو الوی جعل اَل 
نا خر شک 3پ رقرلہ: و عو 
ارات رس بالحی بَکیز اَل عَلَ النیار وکوں الٹھحار عے اَل 


سورۃة بی إسرائیل ٤‏ 


ریم محر النتی َالتے“ گکلے ری لال ہُ س.-. مکی الا و المرب 
انکر - ت2 4 وقولہ: ٢٣ناخ‏ ات بج مکل اَل سک رَآلشَنس وَالتمر 

ختا دک لیڈ الم امیر 42 وقولہ: وا یں وَ لھا .الم لا 
۳ وَالقبار نا جلھا بج وَالَّليِكَايَقَكَھا ر4 الایف رفولہ: ط تر پت 
بی ےن ََالار پا مق ×٠‏ ٭ الایف وقولہ: ٭* والضی بے اَل اذا 
سی :ین الایة إلی غیر ذلك من الآیات . 


کے مس ہے و ہے تیر و ند گے سے سے کو 


وقوله تعالی فی شذہ الاب الکریمۂة : ٭ نون ٤ایة‏ ال وسعلنا 
دایھ التہار مبصرہ لوا فضلا من و شی ہہ 
یعتی آنە جعل اللیل عظلمًا مناسب للھدوء والراحةء والٹھار 
مناسبا للحرکة والاشتغال ہالمعاش فی الدنیا؛ فیسعوت فی نماد 
فی الٹھارء ویستریحون / حین تعب العمل باللیل: ولو کان الزمرز 
کله یل لصعب علیهھم العمل فی معاشھمء ولو کان کلە نھاڑا 
لآملکھم التعس من دوام العمل. 


فکما أن اللیل والٹھار آپتان من آیاتہ جل وعلاء فھما أیضا 
نعمتان من نعمهہ جل وعلا. وبین ھذا المعنی المشار إليه ھنا فی 
مواضع آخر کقولە: ہ٭اقل آرویتہ نشم بن جصل اڈ کم ال دا ا بجر 
اص 2 لہ وہ ال ام بضَیاء او فلا تسمعود سمعویت زاد قل آر سم إن 
کے کر ا زی رک پر او ئن تدع ارارک 
بلّل تشگورے اف قلا برویت آ ومن رحمتےء حصسل حنصسل کی ال والدھار 
جن توکاے ‏ 2 شکروت اد 4 


فقولھہ: ٭* لت کیا یہ 4 أيی: فی اللیل وقوله: بنا بن 
مر سا ۶ ۱ : مر مر چا سے کی بے سے کس مرخ سے رع ال 
فضليہ ٭ ايی: في الٹھارء وقولہ: ٭ل وَجَملنا نیٹ سیا وجملتا اَل 


پچتھ 


و أاضواء الان 


اتا ت وَمَعا ار ماگ بی الاید وقولہ: ٭إ وَمُو ای جمَل لکم 
ايل لات ا وا شب مل از ٹون تچ وقولہ: ٣‏ ومن ےایلیٔع۔ 
متاشر باببل واشہار اماک هن فَسَلٰوۃ. .4 الایت وقولہ: وو الّری 
بتکم بألِلِ رَبَمَا نا ناش اکر إلی غیر ذلك من الایأت . 


وقوله فی دہ الارة الكریمة : ولعلموا 2 ا عسدد لسن وا لان 4 
ہین فيه نعمة أخری علی خلقهہ: وھی معرفتھم عذدت السیںٰ والحساب؛ 
لانھم با ختتالاأاف الیل والنٹھار یعلمون یل ت ایام والشھور والاعوا 
وبعوغوں بل لوم ا ہجوعة لِصلءو ا فک" لاج الجمعة ؛ وبعرقول 


ِ 1 


شھر الصوم؛ واشھر الحح ویعلمون مضي اشھر العدة من تعتد 
بالأشھر المشار سی فی قولہ: ول سن المتحبضِ من فاپکر إن 


کو گر >> کک وھ ےس ا ج۔ کے ھ۔ 
یتر مَمِدَتہَنَ کَلنَكَة آ مر رای تر بیشن پ4 وکولە: وا یت 
منکم درو اروا پر با ظٴ نفسهن أرَتھة اشہر و وعشرا 4 ویعرفون 


مضی الاأجال المضضروبة للدیون اوالاجارات رتحو ذْللكِ . 


جل وعلا عذہ الحکمة في مواضع آخرہ کقولہ: ہو 
ری جََل 7 آلنمی وی رَالتم ون وَمَدَرَرُمَتَزِلَ لنعْلَمُوا عَدَد اليَ مین 
وَالَحِسَاب ما خَلق اللہ لک ال الَحَقٌ بن الأَِست لور مملنَ 4 وقولہ 
حل وعلا: ۶ 88 دَسقَاونلک عَيِ الال هُل جِںَ موقیث للگایں وَالْحَیم 4 إلی 


غيیر ذلك من الأّیات ۔ 


وقول جل وعلا في ھذہ الایة الكریمة: ط وَعَعَل ال وَلقبات 
٭ایتعی شمحونا مایة ال وجتعاتا نا دایه التہار مبي ر٤‏ فیه وجھان من التضشیر 
للعلماء ۔ 


اأحدھما: ان الکلام علی حذدف مشاف ؛ والتقدیر : و حعلنا 


سورۃة بنی إسرائیل ۷ 


الشمس: والمحو الطمس . وعلی ھذا القول: فمحو ایة اللیل قیل: 
سعنات السواد الدی ‫‌- امم ؛ ویدا ال علی رضصی أيلّہ سیک نی 


وقیل: معنی فلا حون اي ايل 4 أی: لم تجعل فی القمر 
شعاغا کشعاع الشمس تری بە الاشیاء رؤیة بینةء فنقص نور الغمر 
عن نور الشمس ھو معنی الطمس علی عدا القول. 

وھذا أظھر عندی لمقابلتہ تعالی لە بقوله: ٭ محملا ءاية التبار 
مص پچ رالقول ىأنْ معی محو اه اللیل : السواد اندی ہی القمر 
لیس بظاھر عنديٍء وإن قال بە بعض الصحابة الکرام: وبعض 
احلاء امل العلم؟. 
ائشمس مر اي: ذات شعاع ببصر في ضوٹھا کل شيء علی 
رصار بحالّة یبصر بھا - نقله عنه القرضي ۔ 

قال مقیده _عفا اللہ عند۔: ھذا التضیر من قبیل قولھم: 
تھارە صائم: ولیله قائم ؛ ومله قوله: 


ْۂ٤‎ ٦ 


اأضسواء السان 


ھا صس فی الو جے المدکور سس التمسبر : حرف متصساف :؛ 
۴ رر شی القران وفی کلام الُعرب ان دلت عليه فریند؛ قال فی 


1[ × 
ا ےحجااجصەہ:] 


وما یلٰی المضاف پاتی خلفا! عنے فی الآأعراب إذا ھا حذفا 


والفرینة فی الایة الکریمة الداله علی المضشاف المحذوف 
قولےہ: ٭٭ضحونا اي البل وَجَعَلتا عَليَد الٹہار مَبَصِرَةٌ 4 بإضافة الایة إلی 
اللیل واثتھار دلیل عی ان الایتین المذکورتین لھما ا لاسما انفسھما . 
وحذف المضاف کثیر فی القرآنء کقولہ: ٭ وَتَكَل الْتَرْيَةَ ال سخُنً 
فِا وَألمبر لّى أَقَكَ پچ ونرلہ: ۶ رت عطع آکیس ت48 آي: 
نکاجھا وقولد: حر مت ايک الس ای: أکلھا.ء ونحو ذلك. 
وعلی القول بتقدیر المضاف: وان المراد بالأہتین الٹشمس والقعر ۔> 
فالایاٹ الموضحة لگون الشحجس والقعر آیتین تقدمت مرورضعه فی 
سورۃة التحل. 

الرجه الٹانی من التفسیر : ان 'لاأیة الکریمة لیس فپبها مضاف 
محنذوف: وآن انمراد بالایتین نفس اللیل والٹھار. لا الشمس 
والقمر۔ 

وعلی دا انُقول فاضافغۃ الاة لی اللیل والنهار من إضافۃہ 
السْيء إلی لفسه مع اختلاف اللمُظ: تنڑیلا لاختلاف اللفظ منزلة 
الا ختلاف فی المعئی واصافة اسشیء إلی نفسهہ مع اختلاف اللفظ 
قثیبرۃ فی القرأتن وفی کلام العرب؛ فمنہ في القران قول تعالی 


لے 


جر مىی سے 


٭ شہر رمضان ... ہ٭ الایف ورمضاتن ھرز نمس الشھر پحینۂ علی 
41 لبتحمی: رقولہ: نا اَحَرة ےل لاف والدار سی الا حرج 


سورۃ بئي إسرائبل کھت 


بعیٹھا بدلیل قوله فی موضع آخر : فا وَلردَارُ الَِْخرَه ٭ بالتعریف: 


والآخرة نعت للدار وقولہ: وشن اقب إِلّ مِنْ عبل آلیند <> ٭ 
والحبل عو الوریدء وقولہھ: * ومگر سی ...4 اأیف والمکر هو 
السیء بدلیل قول: ٭ وَلَا تجیق الک المَغٌإِلا أَهزو 4 . 
ومن آمثلتہ فی کلام العرب قول امریء القیس : 
کبکر المُقاناة البیاض ہصفرة خذاھا نمیر الماء غیر المحلل/ 
لان المقاناة ھی البکر بعیٹھاء وقول عثثرۃ فی معلقتہ: 
ومشك سابغة ھہتکٹ مروجھا ‏ بالسیف عن حامی الحقیقة معلم 
لآان مرادہ بالمشك: السابقة بعینھا؛ بدلیل قولهہ: عتکت 
فروجھا لان الضمیر عائد إِلی السابغة التی عبر عتھا بالمشك . 
وقد آوضحنا ھذہ المسآألة فی کتابنا (دفع إیھام الاضطراب 
عغی ایات الكتاب) کی سورہ فاطر . وبینا ان اندی بظھر لا: ان 
إ(ضافة الشيء إلی نفسه مع اختلاف لفظ المضاف والمضاف إليه: 
أاسلوب من آسالیب اللغة العرییة؛ لأن تغایر اللفظین رہما نزل منزلة 
التغاپیر اللمعنوی؛ لکٹرہ لضاف الملدکورزة فی القر أنْ وفئی کلام 
العرب. وجزم بذلك ابن جریر فی بعض مواضعہ في القرآنَء وعليه 
فلا حاجة إلی التاویل المشار إليه بقوله فی الخلاصۂة : 
وا بضصاف اسم لھا به اتحد معتسی وأول موشھتا (دا ؤرد 
وما بدل علی ضعف التاوبل الہدکور فولە: 


وإنِ یکرنا مفرٹینن فاضف حثمٗا والا اع الديی رذدف 


1٦ 


اھ 


٭ْت آضواء الببان 


لن !یجاب إضافة العلم إلی اللقب مع اتحادھما فی المعنی 
إن کانا مفردین المسٹلزم للتاویل: ومنع الاتباع الذي لا یتاج إلی 
تاویل > دلیل علی أن ذلك من آسالیب اللغة العربیةق؛ ولو لم یکن 
تاویل کما تری. وعلی هذا الوجه من التفسبر: فالمعنی: فمحونا 
الایة التی ھی اللیل؛ وجعلنا الایة الٹتی ھی الٹھار مبصرةء آی: 
کما لا یستبان ما فی اللوح الممحوء وجعلنتا الٹھار مبصراء آی: 
تبصر فيه الاشیاء وتستیان. 

وقولہ فی عذہ الأیة الکریمة : * وک شیو فَضّله یلا 7 4 


تقدم إیضاحهء والایات الدالة عليه غی سورة ٭التحل) فی الکلام 


۔-‫ سے خر ٣م‏ سے می اس ال سی سے ج- خحرزتے جح .- 
علی فوله تعالی : ك٣‏ وَنرلناعَِاک التب تنا لکل شی .4۴ الآیة / ۔ 
ہ- : سے نر لے ا رو ےہ رع وو ار نم ہے و۳ مخ 
قوله تعالی: س٣‏ وسکل إسن الزمنلہ طکرم فی عنقیہ وخخرج لم یوم 


ھ عم ےس جرح کی 
لو 


سر مد نس یش کے رم ٭* - سے سے ہے و مل کر عے ےم می ک٤‏ ۰ 
الَْيمة کتتا بلفلة منشورا آوں اقرا لکباف کی بتضیكث الیوم عایف حیسبا رون . 
٦َ‏ کی جسے ہت مرردےے۔ خی ٠‏ ۳ جی ٣‏ س‫ مرے>١۔ہ‏ حر 


فی قولهہ جل وعلا فی ہذه الأیة الکریمة: ا وگل انت 
الرمے رہ ورجھان معروفان من التفسبر: 
الأول: أن المراد بالطائر: العمل؛ من قولھم: طار لھ سیم 


الثانی: ان المراد بالطائر ما سبق لە فی علم اللہ من شقاوة آو 


سعادة. والقولات عتلازمان؛ لان ما بطیر له من العمل ھو سبب ما 
بثول إليه مرن الْشقاوء او الٰسعادة. 


سورۃ بٹی إسرائیل ۹٦ت‏ 

فإذا عرفت الوجھین المذکورین فاعلم آنا قدمنا فغی ترجمة 
ھذا الکتاب المبارك: أن الأیة قد یکون فیھا للعلماء قولانء أو 
أقوال؛ وکلھا حقء ویشھد لە قرآنء فتذکر جمیع الأقوال وأدلتھا 
من القرآن؛ لآنھا کلھا حقء والوجھان المذکوران فی تفسیر ھذہ 
الأیة الکریمة کلاھما پشهد لە قرآن. 


أما علی القول الأول بأن المراد بطائرہ عملە: فالأیات الدالە 
علی آن عمل الاإنسان لازم لە کثیرۃ جذا؛ کقوله تعالی: ٭ لیس 
پآمائچک وَل ماق أَمُل الکتپ من یَعْمّل وکا جْر یو الایف 
وفولہ: ٣‏ تما شر ما کشر حاون تچ وقولہ تعالی: ط يتاہا 


سے و خر 


۰ ج سے کسی سے پر سس چ- 2 . مر تھا سی مر سا مر 
انی إئك ایخ إِلی رك کدا فتلیقیہ 7> 4 وقولہ: هن عَيلَ صِلہا 
سا سے سے سس کہ ہد سےا ےکی 5 سے سم ہے ٦‏ سس سی سے کر بک 
قلتفیےہ وَمنْ اَسَاۃ فَملِجھا ۹ وقولہ: ٣‏ فمن یشمّل پشقحال ذرو خی 

سےا می کر سے سر ا کن 


جن وکن یشصمّل مال ذرق شرا یرم ٭ والایات ہمٹل ھذا 
تر دا ۱ 


وأما علی القول ہبأن المراد بطائثرہ نصیبه الذي طار لھ فی 
الأزل من الشقاوۃ أُو السعادۃ - فالآیات الدالة علی ذلك أیضا 
کثیرق کقولہ: غل ہو انی خَلقک فک سکافر ونک من 4 وقولہ: 


کو 


کک سر مل ہے 


وَلِدالِك حلقھۃ ہہ ای : للاختلاف إلی شعي وسعیاد خْلْقَھم؛ وفولهھ: 

١‏ دع سے سے سے .ا و سے خرس سی ہت -‫ ۔ فرئ ےک سے سی لگا 
فَريقا دی وَکرشا حق تع الال وغولہ: ٣٣‏ فرب ق اتد وَفریق ٹی 
امیر َء إلی غیر ذلك من الأیات / . 


وقوله تعالی فی لہ الأیة الکریمة: ہف عُنيهک أيی: جملنا 


غی لے أر ما سبق لە من شقاوۃ فی عنقه؛ أي: لازکا لە روم 


ااقلادہ و الغل بنثك یھ ومة فول الع ب : تمندھا طزوی 


سڈ 


1 أضمواء الیان 


الحمامة. وقولھم: الموت فی الرقاب. ومذا الأمر ربقة فی رقبتە: 
ومنه قول الشاعرو: 





وقوله جل وعلا فی ھذہ الأیة الکریمة: ٭ وخیح لو وم الم امة 
کتبا یلقَله مَنٹورا او ٹثر جل وعل فی شذہ الڈارۃ الک ریمة : أن 
ذلك العمل الذي آلزم الإنسان إباہ بخرجہ لە یوم القیامة مکتوبًا فی 
کتاب یلقاء منشوراء أي: مفتوحًا یقرؤہ هو وغیرہ. 

وہین آشیاء من صفات عغذا الکتاب الذي پلقاء منشورا فی 
آیات اخ فہین ان -- صفاته: ان المجرعین مشفقون؛ ای: 
خحاتفون مما فیە؛ وأنه لا یترك صغیرۃ ولا کبیرة إلا اأحصاھاء وأنھم 
بجدوت فيه جمیع ما عملوا حاضرٌّا لیس منه شيء غائتاء وآن اللہ 
جل وعلا لا یظلمھم فی الجزاء عليه شیٹاء وذلك فی قوله جل 
و غا: وضع التب فتری امج مین مُشَفقَین ینا بد ویٹولون بَبَلنا مال 
هد التپ لا زیر ولا کنا الا آحصنھاً رقییڈواما عملوا حاضا 


ولا بظلم رك لحدا و یا 


وبین في موضع آخر: آن بعض الناس یؤتی ھذا الکتاب 
بیمینه - جعلنا اللہ وإخوائنا المسلمین منھم ۔- وآن من أوتيه ہیمینہ 
بحاسب حسابا یسیا ویرجع إلٰی اأعلہ عسروراء واأنە فی عیشہ 
راضیةء فی جنة عالیة قطوفھا دائیةء قال تعالی: ٭فَأَمَا من أوفَ 


ک ط اس لا اہ مم تس سے اتور 


کیو سمیخا۔ ری قسوقف غاست جسایا ما ڑب وتخلت الع اھطی مسروتا 3 


سورۃ بئی إسرائیل بی 


سی ٢‏ ری جج ی۴ 


وعوس 


سے رع 


مق سایة کور سموتا سر٢‏ ۰ ا کو 6سر سرد تک نک 


وبین فی موضع آخر: ان ھ. ن آوتیه ہشماله یتمنی أنه لم یؤته. 
وآئه / پؤمر بە فیصلی الجحیم: ویسلك قی سلسلة من سلاسل 
النار ذر عھا سیعوں ذراعا۔ اوذلك في قوله: تھا دی 
رہل بل تے اس کے مر ہے ب حر - رح 


ول تی آرارت کئید 2 وَلَ اد ما جسايه کا کان ک الِفاسْے ؛ اب عا او 
- رس ےہ 3 
عی مه نا لاف عق ساطیية : رکاج لیم مار 27 لن بتیلہ 


کے حر اسر ہم 


دع لے مبی رھ ×ط ہے 


ذرعھا سبعون وراعا فا کہ اأعاذنا الله واخواننا المسلمین من النار: 
وما قرب إِلیھا من قول وعمل. 

السعیں- + ویدعو الثبور! وذلك فی قولہ: وم من رق حبہ 
رو زں قوف ب ینعواً وبا تن وَصل سوا 27 4 وقوله تعالی: س٭* انا 
0+ ن بتفیک الع میک حَیببا ل4 یعنی ان نف تعلم أنه لہ 
پظلم: ولم یکتب عليه إلا ما عمل؛ لانه فی ذلك الوقت یتذگر کل 
ما عمل فی الدنیا من أول عمرہ إلی آخرہ؛ ما قال تعالی: سو بتو 


سے للڑ حو+وسم 


اس نویل بماقدم واخر> || 


وقد بین تعالٰی می مواضع آخر: أآنه إن آنکر شیٹا من عملہ 
شھدت عليه جوارحهء کقوله تعائی: طز ازع غَيْۂُ عَل الوم 
21 ُا ایہم وَتقَہد برای مور ت وقولە: وَقال و 
ہاو دهم لم ندم تم انا لوا انطفا الله الگ انطق کل دیو وھو خلشک ول 
مر وَالیه برحعوتااں ما کنشر تستتر ون آن یشہد علیکخ ممم کر ولا اسر 
ولا جلَودکم وت کےا الک نکد کیل متا کاو بج ولک مک اازی 


اچ 


۵ث اأضواء البيان 


لث َلاَق رتََحَتَعتم یم لیت 42 وقولہ جل وعلد: ظ 
التنان عی ربص لق عو ج42 وسیاتی ان شاء اش لہذا 


زیادۃ إیضاح فی سورۃ القیامة. 
لنعلۃ ط کر کے تستعمل| فی الق ان واللعْة العربية استعمالین : 


تستعمل متعدیة؛ وھی تتعدی غالبًا الٰی مفعولین: وفاعل عمدہ 
المتعدیة / لا پجم بالاء؛ کقولہ: وگ الہ الین اتال ٭ 
وکقوله: ألٹس اللہ بکاف مَمدۃ. 4 الآیةدء وقولہ: ٢‏ تَ_َيَه تہ 


او کے الذیقف ونحو ذلك من الأیات . 

وتستعمل لازمقء ویطرد جر فاعلھا بالباء المزیدة لتوکید 
الکفایق؛ کفولەہ فی عذہ الاّیة الكریمة: ۴ کی بتَمْيك اَيَومَ عَلِكَ 
حَيبّا ٢‏ 4 وقوله تعالی: ‏ وکیی بَاللو وکیلا آ ‏ وغولہ: سے وکی پاتو 


سے 


سیا کہ وبحو ذلك . 


وبکثر إتیان التمییز بعد فاعلھا المجرور بالباء. وزعم بعض 
علمراء العر ىية : ان تر فاعلھا بالّاء لآ زمم۔ والحق اہ بجور عادح 
جرت با و تہ موب الشاعر : 


غهھبر٤‏ دخ ان تجھرزت غادیا گی الب والارسلام للمء ناسا 
وقول الآخر: 


وعلی قراءة من قرأ. ۰ ہضم الیاء وتشدید القاف 


بْْا للمفعول > فالمعنی: ان یلقيهہ ذلك الکتاب یوم ال لقیامة: 
فحذف الفاعل فبٹی الفعل للمفعول. وفراءة من قرأ ٭ تخام * 
بفتح الیاء وضم الراء: مضارع خرج مہنّا للفاعل: فانفاعل ضمیر 
ا لی الطاٹر بہمسی العمل . 


تنا ہ حال من ضمیر الفاعل؛ اي: ویوم 
القیامة بخرج هو أي: العمل المعبر عنه بالطائر فی حال کونە 
کتانا یلاہ منشورا. وکذلك علی قراءة ک یخرج ٭ بضم الباء وفتح 
الراء مبنیِا للمفعول: فالضمیر النائپ عن الفاعل راجع أَيضّا إِلی 
الطاثر الٰذيی ڈو العمل : أی : یحورج 8 شوۓ بی : طاثر بمجی 


وعلی قراءة: ہچ یخرج ٭ ہضم الیاء وکسر اٹراء مبنيْا للفاعل: 
را۔ :۲ ِ کر لے د۵ ۔- مر : 
فالعاعل ضمیر بعود إلّی الله تعالىےں وفولہ: ٭ سچتتام٭ مفعول بٹ؛ 
ای : ویوم القیامة پخرج عو ای : بخرح اللہ لله کتابا لمات منشو را۔ 


سنہ و 5- 


و علی قر ام5 الجمھور مٹھم السبعة: فالتون فی : و حم کپ 


نول العظمة / لمطامةۃ فو له : لمت ۷ و سے4 من نہ 


ے2 


یں و له تعانلٰی : 2 سن آقتدیٰ فاثما ہنی انقے ومن صّل فاکما 


لے سے کس 


سس ٌ 


پیل 


ذکر جل وعلا فی ھذہ الایة الكریمة: ان من اعندی فعمل 
ہما یرضی الله جل وعلاء ان اعتداءه دلك انما هو للفسهہ؛ لآنہ شی 
الدي ترجع إليه فائدة ذلك الاھتداءء وئمرته فی الدنیا والآحرۃ. 


ك ٴُ 


ث۸ 


ا أاضواء البیيان 


وان من ضل عن طریق الصواب فعمل ہما یسخط ربه جل وعلا 
آن ضلاله ذلك إنما هو علی نفسە؛ لآنہ مو الذي یجنی ٹثمرۃ عوائبہ 
السیئة الوخیمةق فیخلد به فی النار. 

وبین ھذا المعنی غي مواضع کثیرۃ؛ کقولہ: ا مَنْ عَلَ لِم 
یه ومن اساء مھا . ۰ الایف وقولہ: ہا من کفر فَعليه مقر ومن 
بل کیک ناش هن 440 ری اکم بصابر من ن یک 
تن آضر فَلفَي وہ ون عَیٗ مھا رَما نا مَليکم صفیظ 7> 4 وقولہ: 
فک اَفَتدئ لھا ری یہ کن صَلَ َنم بل عَلبھا تا آنا لم 
تو ۲ل ٠چ‏ والآیات بمثل ھذاکثیرة جدا۔ وقد قدمنا طرفا مھا 


فی سورة آالْٔلحل٤.‏ 

٭ قوله تعالی: ٭*ّ لا نر وازںۂ وزد اخریٰ 0 . 

ذکر جل وعلا فی عذہ الایة الكریمة: أنە لا تحمل نفس ذنب 
أخری؛ بل لا تحمل نفس إلا ذنبھا. فقوله: ٌوَلا تر أي: لا 
تحملە من وزر یزر إذا حمل. ومئنہ سمی وزیر السلطان؛ لآنه 
بحمل أعباء تدبیر شئون الدولة. والوزر: الاإثٹم؛ یقال: وزر یزر 
وزراء إذا آثم. والوزر أیضا: الثقل المثفلء أيی: لا تحمل نفس 
وازرفے أی: اثمة گدورر نی آخری؛ أی: امیا و حملھا الثقیل ؛ 
بل لا تحمل إلا وزر نسمها۔ 

وہذا المعنی جاء فی آیات أخری؛ کقولہ: ٭ ملَاتََزوَازنڈونَد 
وت وقولہ: 

کوٹ امرس ہے سم سس در _ عبیرر 

ولا ػیث مل تقیں لا ایا وا ذلا زر وایىۂ وزرَ أَخر ؛ شم لن یکر ا 

:0-7 الّیةء وقوله: جاک ند حلث کھت ما کے سے 


سورۃ بنی إسرائیل بات تِ 





تا شیٹ وَلا تتَلوت عَما کاتوا ساوت 27ک إلی غیر ذلك مرا الابات. 


وقد قدمنا فی سورة االنحل٥‏ بإیضاح: أن ھذہ الآیات لا 


یعارضھا قوله تعالی : ٭ ویحیارک اثتاقع والقَالا مم اََتَافي ۔ ۔٭ الای 
ولا قوله: ۴ لحیلو! أوزَارشمَ امھ وم الَقيدمَو ومن آوزار ال 


سے 
پسلونھم بکر ار 4 ارڈ ؛ لن المراد بلذلك ام حملو ا اوزار 
ضلالھم شی انس واوزار إصلالھم غیرھم : + لآژن مرل سن سلة 
سيثة غعليه وزرھہا ووزر من عمل بھا: لا ینقص ذلك من اوزارهم 
گا کما تلم مستوگی . 


برد علی ھذہ الایة الكریمة سؤالان: 
ان المیت بعطذب ببیکاء أھله عليه* فقال: ھا وجه تعذييه سکاء 
غیر؛ إذ مؤاخذنه بہکاء غیرہ قد بظن من لا یعلم آٹھا من آخذ 
اسان بذئنب غیرہ؟. 

السوال الٹانی : إیجاب دیة الخطإ علی العاقل فیقال: ما 
وجه إلزام العاقلۃ الدبة بجنایة إنسان اخر؟. 

والجو اپ عن الاول : ھو أن العلماء حملوہ علی أحد آمرین : 
الاول : ان یکون المیت أوصی بالنوح عليهء کما قال طرفة بن العہد 
فی معلقتہ: 


اذا مت فائعینی ہما آنا آھلهہ ‏ وشفقی علی الجیب یا ابنة معبد 


ثر ت ت اَضَواء لان 





لانه إذ کان آوصی بأن یداح عليهہ: فتعذیبہ بسبب إیصائہ 
بپالمنگرے وذلك می فعله لا فعل غیرہ. 


الثانی: أن بھمل ٹھیھم عن النوح عليه قبل موتہ مع آنه 
عم آئھم سینوحون علهہ؛ لن اعماله نھیھم تفریط من و مخالفۃ 
لقوله تعالی : ٭ دوا ات شک تارا کہ تتعذیہ ادا بسبب تفریطه: 
وٹ گه عا ام ان به من قوله: / ہے 4 الأیة _ وھذا ظامر 
کما تری . 


وعن الٹانی : بأن إیجاب الدیة علی العاقلة لیس من تحمیلھم 
وزر القاتل: ونکٹھا مواساۃ محضۃ اوجبھا اللہ علی عاقلة الجانی؛ 
لأن الجاني لم یقصد سوڈاء ولا ؤئم علیہ البنةء فأاوجب اللہ في 
جنایته خطاً الدیة بخطاب الوضع. وأوجب المواساة فیھا علی 
العاقلة ولا !إشکال فی !یجاب اللہ علی بعض خلقه: کما أوجب 
آخذ الزکاۃ بے عال الاأّغنباء وردھا إلی الفقراء. 


واعتقد من أوجب الدیة علی أھل دیوان القائل خطاً کاہی 
حنیفة وغیرە > أُنتھها باعتبار النصرۃ فارحبپا علی أھل الدیوان۔ 
ویڑہل ھذا القول ما ذکرہ القرطبی فی تفسیره قال: ٭واجمعم اھ 
السیر والعلم : ان الدیة کانت فی الجاھلیة تحملھا العاقلة فأقرھا 
رسول اللہ ٹل فی الاسلام: وکانوا یتعاقلون بالنصرةء ثم جاء 
ا سلام فحر یىی الامر علی ذلك: حتی حعل عمر الدبوان: واتفق 
الفقھاء علی روایة ذلك والقول به. وأجمعوا أنه لم یکن في زمن 
رسول الس پل ولا زمن أبی بکر دیوان: وأن عمر جعل الدیوان: 


و جمع بین الناس؛ وجعل أھل کل ناحیة بدا وجعل علیھم قتال 


چ- : كت 
سورۃ بی إسرائیل ۹ 


من یلیِھم من العدو. انتھی کلام الفرطبی رحمه الله تعالی . 


٭ قوله تعالی : ٭* وما کہا مذیین حق مت رشولا 7 . 





ظاھر عذہ الاآیة الكریمة؛ ان الف جل وعلا لا یعذب أَحذًا من 
خلفه لا فی الدنیا ولا فی الاخرۃء حتی یبعٹ إليه رسولاً بنذرہ 
وبحذرہ فیعصی ذلك الرسولء وپستمر علی الکفر والمعصیة بعد 
الانذار والاعذار: 


وک رضح جل وعلا ھذا المعنی فی آیات کثيرةء کفقوله 
تعائی : وئیڈ مبشِرن وَصَذری إلا یکْونَ یں کی اکر مب شڈ بعد 
انل ٭ فصرح فی ھذہ الارة الکر بمة : نہ لا ہلک أن یقطم حجة کل 
أحد بارسال الرسل: مبشرین من ا٘طاعھم بالجنة ومنذرین من 
عصاغم بالنار . 


وشلت ا(یحیدة التی أوضح ھنا قطعھا بارسال فیس میشرین 
ومندرین ہر بنهاۂ فی آخر سورۃ طه بقوله؛' و لو انا ا بعذاپ 
من قلہ۔ فا ری و ٥الت‏ ینا مَشولا تم تاِيف ین قب ان تل 


کی کے ہو جم 


وغترفک 7 . 


وأشار لھا في سورة القصص بقولہ: ٭ ولولا آن 
یی مامت ای ره میواا ریت لا ت2 
وِنخوبت یرے الْمَوْمیْینَ 4 وقوله جل وعلا: ٭٭ تلق آن لم پیکن ربق 


ملک الٹری بظلر وَألھا لفاون( وقولہ: سا پتامل ال جنپ مد جا کم 


یں ا[ وسر مہہ ےہ کے گر ےج سس می مر راس مرک کس عے ےم 
رسول. بین عل فثر ِنَ الرّسّل ان تَقَو وو بے یا سی 


ساوک می وک ال3 وکقو لہ: ٭ل وھادا ہہلت آرگند مبارك فاتبعوۃ 


اھ 


وج 


٠‏ اخسواء البان 


واتھواً ملک رون تار تن تھولوا | شا أيل التب عق طايهَتَینِ من قلَا ون 
کنا عن وراسیرم لوک ڑ 3 آو تمولوا لڑ نا ارک کک اح پا کر دی 
یت فقَد کا صسظم پت تن تسم بٹڑی وَََےَڑٌ٭ الاَیقت إلی 
ذلك * الایات . 

ویوروضح عا دلت عليه غذہ الآیات المذکورۃ وأمثالھا فی 
القرآن العظیم من أن اللہ جل وعلا لا بعذب احدا إلاإ بعد الڑنڈار 
والاعذار علی ائےة الرسل علیھم الصلاة والسلام > تصربحه جل 
وعلا فی آبات کثیرۃ: بأنه لم یدخل آحد النار إلا بعد الاعذار 
والإنذار علی ألسنۃ الرسل؛ فمن ذلک قولہ جل وعلا: ل" لا لی 


ہا فوج سام کردا الع بای کب ہیں قالوا باج قد جادیا نذا فُکذوتا وقلتاما بل اہ 


ین شی پا الاية. 


ومعلوم ان قوله جل وعلا: ٭ے کلما ال دا تی پچ یعم جمیع 
الافواج الملقین فی النار. 

قال ہو ان فی االبحر الہےحجط ٢‏ فی تفسیر شذه الٴية التی 
نحن بصندھا ما نضۃ٭: ےو تدل علی عموم أزمانَ الالقاء 
فتعم الملقین؛ ومن ذلك قوله جل وعلا: ٢‏ وَميی الین گفروا 
اق رح نا تحت ا کال تع حر اع کے رش 
ین حون علیہ علیہ عایت ریگ تی ٠‏ فا2 رمک کَتا کالوا: 7 ولکن 


اس تر ا الكَيْيتَ ٣‏ وقولہ ٹی ےل ث٭ کے 


ود تقرر فيی ۰ ان الموصولات کالذي والتی وفروعھما 
من صیغ العموم؛ لعمومها فی کل ما تشمله صلاتھاء وعقدہ فيی 


سورة بی [سرائیل ۱ھ 
صبّثأے کسل آو الجمی سے وقد تلا الذي التي الفروع 


ومرادہ بالبیت: أن لفظة ٭کل؛ وجمیع؛ والذي؛ والتی؟ 
وفروعھما کل ذنذك من صیغ العموم ! فقوله تعالی : ٭ وَسیق الد 
گمروا گرا إٰ جیتم دبرا ۔| ۔ إلی قوله ۔ قَالَأبَ کچ عام فی جمیع الکفار۔ 
وھو ظاھر فی آن جمیع أھل النار قد أنذرتھم الرسل في دار الدنیا؛ 

فعصوا أمر ربھم کما هو واضح۔. 


گڑ سس 


ونظیرہ أيضًا قوله تعالی: ش٣‏ َال كُتَروألَھُر تارُجَھَٹر لا تی 
عليْھم فیموتوا افش ج کک ک ک ک سکب آ 
وقم 0 کل مم سسنسی ہے 
: شیرق تاجن سک پوت کک یر س7 کر فقولم: ۶ وَألَِنَ جب 
ھٹم إلی قولہ ۔ ان عام أیضّا في جمیع أھل 
النار؛ کما تقدم إیضاحه قریبًا. 

ونظیر ذُلث قوله تعالی : ٣‏ وَقال لان ق انار لِحَرَنَّدجھٹہ جھتم دو 
یکم عِتَقْف عتا َوما من الَعذاپ 70 قال ازم کٹ تایک رماسم 
باذحکت قالوا بَا قالوا کادعوا وکا دُکَکوا آلکفرت إِلا ق ضکل <> پچ 
إلٰی غیر ذلك من الآیات الدالة علی أن جمیع أھل النار آنذرتھم 
ال رسل فی دار الدتتا. 


وھذہ الآیات التی ذکرنا وأمثالھا فی القرآن تدل علی عذر 
أھل الفترة بأنھم لم پأتھم نذیر ولو ماتوا علی الکفر؛ وبھذا قالت 


جپ. کتاتے یه وباحاڈیٹ غ لٹ , درا فو ' الابات ا نے استدلو؟ 
ط رت ہے بھی سر سم ور ۶ عو خر ہم رتو ۱ 0ٰ5 
یا م| دے آےہ با لئے . ولا الین بکوٹوت وَهم کفاز الف ات 


ہے لے ہے جج ۰ ج۶ ال × ٢٠-‏ 


ہد ابا ایس سی وق لہ ؛ ٭ ات الد روا وماتی 7و ولاف عَلْہب 


فنة لئ رازگ راتا تب ۷75 رقرل: ( نالری گرا ناؤاجاہ 
کتار فان بقل بن احدھم تر آلاتضسے رک 7 آفتدیٰ بدد أوَلَيَكَ لم 
فلس اتدیٰ پود ال 
عَدَاتٌ أَلیل وَتا لم من تَصرِنَ > ٭ وقولہ: ط ان الله لا يَمْفَڑ آن بَنْرَكَ ہو۔ 
وَعْفر مَاتُون وك لِم وگ4 و قولہ: ٭ وبن شرآد بالر کا نما خرف الشما 
تر ا او تھوی یه ال ق مان محبق 7 وفع لے پک ان من کشم ا 
اوفقد حدم ال نہ لن لی قولھہ: کڑ قالوا رت الله حرمی ما6 


د8 ہی ڈ۴ 


-- 
1 فریمتے۔ ۔ کے ھ لی شر ڈنث مب الایات. 


7 الڈنے ١٢ا‏ ای الہ 7 
ز ظاشر جح کے لے كت الا بات الحموم ؟ ا ھا سم پجھخ سس ث۵ 7| 


دون کافؤك؛ اش غا شمول الٰکھا 
ون کافر ہل رر سبمو جمیع الکفار 


]1 ۰ :. ٗ ...۱م ۶۱ 
و قگاتۓ سم زر ہك ٴا گئ ےس حجے ١سا‏ ۔ ہنی بسی ۰ 


م‫ ۶5 
۳ سے .تد - ۳ ستے ‌ٌ .ا 
مععاوی سط لہ یا۔ سے ابن تثہسا بس سن ابی سشا رم ہے یئ رن گُٔ 


سورۃ بی [سرائیل بتھ 


قال: قال رسول الل قة: ٭استاذنت رہی آن اأستغفر لأمی فلم یأذن 
لیء واستاذنتہ أن آزور قبرھا فأذن لی؟. حدثتا آہو بکر بن أبی 
شیبةء وزھیر بن حرب قال: حدثنا محمد اہن عبیدء عن یزید بن 
گیسان: عن أبي حازم عن أبي ھرپرة قال: زار النبی ا قبر امہ 
فبکی وآہکی من حوله؛ فقال: ۹ استاڈنت رہي فی آأن استغفر لھا 
فلم پڑ دن لی واستاذنته فی أَن زور قبرھا فاذن لی فزوروا القور 
فانھا تذکر الموت) اھ. إلی غیر ذلك من الأحادیث الدالة علی 
عدم عذر المشرکین بالفترة / . 


وھذا الخلاف مشھور بن أھل الأصول۔ عل نمشرکود 
الذین ماتوا فی الفترة وھم یعبدون الاوثٹان قي النار لکفرھم: أو 
معذدورون بالفترۃ؟ وعقدہ فی ٥مراقی‏ السعود؟ بقوله: 


ذو فترة بالضرغع لا یراع فی الأصول بہٹھےم نزاع 


وممن ذھب إلی أَن أھل الفٹرة الذین ماتوا علی الکٹر في 
لنووي فی شرح مسلم؛ وحکی علیہ القرافي -في شرح 
التتقیح - الإجماع؛ کما نقله عنه صاحب انشر البنود8. 
واجاب أھل ھدا القول عن قولہ تعالی: ٭ وا کامعذبن حی 


بی و رٹ وا 


لیجنٹ رسوا زی ہہ من أربعة أوجہ : 

الاول: آن التعذیب المنفی في قولە: ٭ وا کا 
الأیةء وأمثالھا من الأایات: إلما هو التعذیب الدنیوی؛ کما وتم نی 
الدنا سض العذاب ہشوم توح وکوم ات وشوم صالح : وغوم لوف 
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یق 


َ۵ أضسراء الِےان 


گی الإاخرة . سس ظل| المول القر طہی : وأبو حان والشوکانی 
وغیرعم في تفاسیرعم إلی الجمھور. 


والوجه الثاني : أن محل العذر بالفٹرة المنصوص في قوله: 
٭ وما کا مین ...8 الایةء وأمٹالھا فی غیر الواضح الذي لا یخفی 
علی آدنی عاقل: آما الواضح الدی لا یخفی علی من عندہ عقل 
کعبادة الأوٹان فلا بعذر فه آحد لأآان الکفار یقرون بأن اللہ 7 
ار لا در علی جلب نٹ ولا علی دنع شی اق مت 
إبراھیم عليه وعلی تبینا الصلاة والسلام: لد علنت ما ما ولک 
بنطثورت کچ وگما ساوت الایات القر أَئٰبة بکٹرة بأنھم وقفقت 
الشدائد یخلصو ن اندعاء لہ رع .سم ان غیر ٥‏ ا بنتع ولا 
الایقف وقو لہ و می کر کاو دی نہ می لہ انی 
الایق وقولہ: ‏ ل وَإِذَا مَسکُم الضرٌ فی البحر صّل من نورق ال اتا پچ 
الایقف إلی غبر ذلك / من الایات. ولکن الکفار غالطوا أنفسیم 
لشدة تعصیھم لأوٹاتھمء فزعموا أٹھا تقربھم إلی ال زلفی؛ وأنھا 
شفعاؤھم عند اللہ مع أن العقل یقطع بنفی ذلك . 

الوجه الثالٹ: أن عندھم بفیة إنذار مما جاءت به الرسل 
الذین آرسلوا قبل نبینا يہ کإبراہیم وغبرہء وأن الحجة قائمة 
عليیھم بذلك. وجزم بہذا النووي فی شرح مسلم؛ ومال إليہ 
العبادی فی (الایات البینات) . 


الو جه الرابع : عا جاء من الاحادیث الصحیحة عن ال لی و 


سورۃ بٹی إسرائیل جھ 


الدالة علی آتن بعضی اھل الفٹرة فی النارء کما قدمنا بعض 
الآحادیث الواردة بذلك فی صحیح مسلم وغیرہ. 


وا٘جاب القائلوت بعذرھم بالفترة عن ہذہ الاوجہ الاربعة: 
فأجابوا عن الوجه الأولء وھو کون التعذیب فی قولہ: ۶ وا ہا 
گے > ےج کہ مر سی دہ مم 


معذ بن حییٰ بعث رسوا تن ٭ إنما ھو التعذیت الدیوی ڈوںیل الا خروی 
ىن و چھین . 

الأول: أنہ خلاف ظاھر القرآان؛ لآن ظاھر القران انتفاء 
الْتعذیب مطلقّاء فھو اعم من کونه فی الدنیاء وصرف القران عن 
ظاھرہ ممنوع إِلا بدلیل یجب الرجوع إليه. 

الوج الثاني : ان القرات دل فی ابات کثیرۃ علی شمول 
التعذیب المنفي فی الایة للتعذیب فی الآخرة کقولہ: ا2 
فہا فو وج ج ساللم خرنٹیا ہا لم ایک بد ۰ قالو بن ٭ وھو دلبل علی أن 


آفواجح ۴ النار ھا عدہوا فی الخ ة الا بعد اندار ال رسل: یا یں تقد 
إیضاحه بالایات القرانیة. 


واجابوا عن الوجہ الثاني: وھو أن محل العذر بالفترۃ فيی غیر 
لان الفرق بین الواضح وغیرہ مخالف لظاعر القران؛ فلابد لە من 
دلیل یجب الرجوع إليهء ولان اللہ نص علی آن أھل التار ما عذبوا 
الواضح: کما تقدم اپبشساحه / . 


وأجابوا عن الوجہ الثالٹ الذيی جزم بە النووي؛ ومال إلیه 


عم 


6٦‏ أضسواء البان 


العبادي وھو قیام الحجة علیھم بإنذار الرسل الذین آرسلوا فله تل 
ان قول باطل بلاشك: لکثرة الاآبات القرآئیة المصرحة بہطلانہ؛ 
ان مقتضاہ أٹھم آنذروا علی ألسنة بعض الرسلء والقرآن ینغی ھذا 
نھب ا اتا ة فی آبات کشر ت2 گتوله ئی ٹیس٢‏ ٭ا ٹور نوماناً ائیرےاراؤشم 


سک لو 72 سی لم :7 

تہ عَيلونَ <> > و مھا فی تولہ: ما ار ےاباوِمم >4 نافیة علی 
انےحقہی ا مو صو لف وتلل لللكک الفّاء ٹثی قو ے) یم 
گا ہر پر نے , ٤‏ - سرع جرگ ۔ سٍٔ اش ما 
عتہلوںن ٭ و ػقو لە تی ۷ا صضص > 0 وَما گت بجایبپ الطورِ إِذ تاديتا 
مر مض جم کے ۱ :۰ 


وت لحمَة من رلک لشندر فوما ما اندهم من در من لاک . ے 


ھ. سے 
ہگ لہ سو حم ا ےر بے کی سم 


الایت کون فی ' 1سأً ٢‏ : و وت عاِكکمين پ ٹوا ما اسنا 
رمک اپ ہے 7 رج کے 


رڈ ہل خر العق ود تین ایر کینا تا لغم جن تر من قتف ۔ 7 
الا إلٰی غیر ذلكث من الابات . 


واجابوا عن الوجه الرابعم: بن تلك الاحادیث الواردة في 
سج امسلم و غےرٹ اآخار احاد اح عل۔ها التاطع؛ و شو قوله: 
رہ ما ہا ممدین حق بعک رشو ‏ 0 وقول: ٣‏ ما ای نَا ا وج سام 
ریا اياتب لے قَالواب 4 ونحو ذلك من الآّیات . 


واجاب النائلوت باللعدر بالھترۃ ضا -.- الایاٹ اتی اسٹد یی 
سیا مخالفوھم کقوله : ٣‏ ولا این ب وُت وَممم مخفار 7 
اعتَدَنَاكُمْ عَدابا الیم ۵ إلی آخر ما تقدم من الایات > بأن محل 


دلأاث قفا اذا ا, رسلت الیم ائرسل فکلۓ شہم بدلیل فو : ٭ وما کا 


پاز جا عد کے مر کا سے مر سر سر کل گر اسیو 


معدبین حیخٰ بعث رسولا تل ۹. 


واآجاب الفاٹلوں بتعدیب ےت الاوثان .- مل الھترۃ سک فو 
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ضر سی عغر بت 


کے دی یس 
مخالفیھم: إِن القاطع الذيی ھو قوله تعالی: ٣‏ وبا کا معذییت حو 
بعضس أھل الفترةء کحدیٹی مسلم فی صحبعه المتقدمین < بأن الأیة 
عامةء والحدیٹین کلاھما خاص فی شخص معین؛ والمعروف فی 
الاصول آزہ ا بتعار ضس عام و اص ان اٰخاص / یعضی علىی 
العام کما ھو مذھب الجمھورہ خلافا لأبی حنیفة رحمہ ال کما 
ببناہ فی غیر ھذا الموضع. 


قما آخر جہ دلیل خاص خرج من العموم؛ وما لم پحر جه 
دلیل خاص بقی داخلاً فی العموم؛ کما تقرر في الأصول. 


واجاب المانعوت بأن ھذا التخصبص یبطل حکمة العام! لات 
الله جل وعلا تمدح بکمال الانصاف؛ وانه لا یعذب حتی یقطع 
حجة المعذب بانذار الرسل فی دار الدنباء واشار لان ذلك 
الانصاف الکامل؛ والاعذار الذي هو قطع العذر علة لعدم 
التعلذیےء فلو علذب إنسلا واحدا من غیر إنذار لاختلت تلك 
الحكمة التیي تمدح اللہ بھاء ولثبتت لذلك الانسان الحجة التی 


ارسل اللہ الرسل لقطعھا؛ کما بینه بقولہ: ۶ زَسَْلامُبَطَرىَ وَصَذْرِنَ 
سا اس سے سم ‏ غرم سے گل ےم ا کے 3 سای لوت 
للا نون للنّایں على الم حَجّة بعد ال . .4 الایف وقولہ: ٭ وَأَوْآنا 
اَمْلكنهم بعذاب من قبلی۔ ضا لوا را ولا آزسلت انا رسولا فستيم ءَايِيِك مِن 


نے 


ےھ سی 
7- 
کے 


قَبْل أَنئیْل وضریف 477 کما تقدم ایضاحہ. 

واجاب المخالقرں ہیں شاف' : بانہ لو سلم ان لم الاندار می 
دار الدنیا علة لعدم التعذیب فی الآخرۃء وحصلت علة الحکم التي 
ھی عدم الڑنذار فی الدنیاء مع غفقد الحکم الڈي هو عدم التعذیب 


چھ 


نے 


۸ٹ اأضےاء لان 





فی الآخرۃ لللنص فی الأحادیث علی التعذیب فیھا؛ فإن وجود علة 
الحکم مع فقد الحکم المسمی في اصطلاح ال الاصول بہاتقض؛ 
تخصیص للعلة؛ بمعنی آنه قصر لھا علی بعض أفراد معلولھا بدلیل 
خارح 5تخصبیص العام ؛ أي : تصرهە علی بعشی افرادہ بدلیل . 
والخلاف غي النقض ھل هو إبطال للعل آو تخصیص لھا معروف 
فی الاأاصول: وعقد الاقوال في ذلكٹ صاحب ‏ مراقی السعودا بقوله 
فيی مبحث القوادح : ۱ 
منھا وجود الوصف دون الحکم 


والاکٹرون عنلدھم لا بقدح 
وقد رويی عن مالك تخصیص 
وعکس ھهھذا قد راہ البعضض 
إ لم تکن متصوصۂۃ بظاھر 


إن جا لفقد الشرط و لما منم 


فقد آشار قی الاسات لی خمسة اقوال ۂ 


بل هو تخصیص وذا مصحح/ 
إِن بک الاستتباط لا التتصیص 
ومنتقی دي الاختصار النقض 
ولیس فیما استنبطت ہضائر 
والوفق في مثل العرایا قد وٹع 


في النقض: ھل ھو 


تحنصیرھ أو ابطال لَلعلۂ: مع التفاصپل التی ذکرھا ٹی الاقوال 


انمدکورۃ . 


واختار بعضص 


بعضی المحفقین مم 


من أھل الاأصول : ان تخلفت ٰحکكم 


عن الوصف إن کان اڈ جل مائع صن تائیر الْعلی أو لفقد شرط 


وإلا فھو نقض 


وإبطال ٹھاء فالقتل 


العمد العدوان علۃ لوجوب القصاص إجماعا, 
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فإذا وجد ھذا الوصف المرکب الذی هو القتل العمد العدوان: 
ولم یوجد الحکم الذي ہو القصاص في قتل الوالد ولدہ لکون 
الأبوۃ مانعّا من تاثیر العلة فی الحکم < فلا یقال هذہ العله منقوضة؛ 
اعخلف الحکم عنھا قی عذہ الصورۃء بل هي علة منع من تآئیرها 
مانعء فیخصص تائیرھا ہما لم یمنع منه مانم۔ 


وکذلك من زوج أمته من رجل: وغرہ فزعم لە انھا جرت فونلد 
مٹھا؛ فإن الولد یکون حراء مع أن رق الام علة لرق الولد إجماعا؛ 
لأن کل ذات رحم فولدھا ہمنزلتھا؛: لان الغرور مانع: منع من تأثیر 
العلة الٹتی ھی رق الام فی الحکم الذی هو رق الولد. 


فإذا تخلف شرط تاأئیر ھذہ العلة التی ھی الزنی فی ھذا 
لحکم الذي هو الرجمء وئعني بذلك الشرط الإحصانء فلا یقال: 
اِنھا علة منقوضة: بل ھی علة تخلف شرط تائیرھا. وأآمثال ھذا 
کثیرۃ جدًاء ھکذا قاله بعض المحققین / . 

قال مقیدہ ‏ عفٰا اللہ عنه -: الڈی بظھر : أن آیة ۸ الحشرہ دلیل 

علی أن النقض تخصیص للعلة عطلقّاء واللہ تعالی اعلم. ونعلي بأیة 
دالحشر؟ قون> تعالی في بني النضیر: ھ٭ او ان کاب الل عاه الجِلاء 


کا رم 


لح تم فی ارتا ا ولا ف الَأَمْرو عذَاب اثار ٛ 6 + 


تم ہین چل وعلا علة هذا العقاب بقول: * دک بِأمہم شافوا الله 
عیبر پ لم 


ولک الایة. وقد یوجد بعض من شاق اللہ ورسوله:ء ولم یعدب 
ہمٹل العذداب الدی عذب بةه ہنو النضیر: مع الاشتراک فی العلة اتی 


اج 


۹ء 


۷۰ن اضسواء البان 


ھي مشاقة اللہ ورسوله. . قدل ذلك علی ان تخلف الحکم عن العله 
فی بعض الصور: تخصیص للعله لا نقضی لھا۔ والعلم عند اللہ 





تعالی . 


ُما مثل بیع التمر الیابس ہالرطب في مسألة بیع العرایاء فھو 


بشُو له: 
ب8 والوفق في مثل العرایا فد وقع و 

قال مقیدہ ۔عفا ال عته ۔: الظاعر أن التحقیق فی ھذہ 
الھ..ألة اتی ھی: ھل بعذر المشرکون بالفترة أو لا! عو أنھم 
معذورون بالفترة قي الدنیاء وآن ال یوم القیامة یمتحنھم بثار 
پأمرھم باقتحامهاء فمن اقتحمھها دخل الجنة؛ وھو الذی کان 
بصدیق 1 ٹرسل لو حا م نے شی ادا ون ن امتنع دخل انار وعذداب 
فیھاء وھو الذي کان یکذب الرسل لو جاءتہ فی الدنیا؛ لأن اللہ 
یعلم ما کانوا عاملین لو جاءتھم الرسل. 

وإنما قلنا: إن هذا هو التحقیق فی ھذہ الم.۔ٗآلة لآأمرین : 

الاول : اُن ھلاثبت عن رسول الله ساٹ وٹہوته عنهہ نص فی 

قال الحافظ ابن کثبر رحمه اللہ تعالی فی تفسیر ھذہ الارۃة 
التی نحن بصددھا ۔ بعد أُن ساق الأحادیث الکثیرۃ الدالة علی 
عدرشم بالفتره وامتحانھم یوم القہامة رادا علی اہن عیدالیر تضعیف 
احادیث عذرهم وامتحائھم: ان / الإأخرۃ ار حزام لا عمل ون 





اتکلیف بدخول النار تکلیف ہما لا یطاق وھو لا یمکن ما نصہ -: 


کما قد نص علی ذلك کثیر من آئمة العلماء ومنها ماشو حسر؛ 
ومتھا ما ھو شضعیف یتقوی بأالصحیح والحسن؛ وإذا کانت أحادیث 
الاب الواحد متصلة متعاضدۃ علی ھذا النمطٰ: آفادت الحجة عند 
الناظر فیھا. 

جزاء ولا ینافی التکلیف فی عرصاتھا قبل دخول الجنة أو النار 
گما حکاہ الشیخ اہو الىحسن الٴشعری عَ ملقے مل الستة 
والجماعة من امتحان الأطفالء وقد قال تعالی : ٭ یَوّہ یْكَحَفٌ عَن سَاقٍ 


بی اچ سرچ لی 


وَنْدَعَوْن لی التجُود کہ الاید 


وند ثبت فی الصحاح وغیرھا: ٭آن المؤمنین یسجدون لل 
یوم القیامةء وآن المنافق لا یستطیع ذلك ویعود ظھرہ کالصفیحه 
الواحدة طبقًٌا واحدء کلما آراد السجود خر لقفاہە؛ وفي الصحیحین 
ٹی الرجل الفدی یکون آخر اأمل النار محروجا متھا: ان الہ باخذ 
عھودہ ومواثیقه ألا یسال غیر ما ہو فیەء ویتکرر ذلك منهء وبقول 


الف تعالی: یا ابن آدم ما أغدركا! ٹم یاذن لە فيی دخول الجہ٤.‏ 
وأما قوله: فکیف یکلفھم اللہ دخول النارء ولیس ذلا في 
وسعھم؟ فلیس ہھذا بمائع سس صحة الحڈیث ؛ ان اللہ یأمر العہاد 
یوم القیامة بالجواز علی الصراط ‏ وھو جسر علی متن جھنم احد 
کالمرئ: وکالریح وکاجاوید الخیل وال, کاب : و مم الساعی: 


ة٣‎ 


کان سے اء السہان 





ز مم الماشی روھشم عرےٍْ بحو جو زم المکدوس ابی 
ورجھہ فی النار؛ ولیس ما ورد فی اولعك باعظم من ھذاء ہل ھدا 
اطم وأعظم!۔ 

وأیضا: غقد ثہتتِ السنة بأن الدحال بکون معھ حثة وثار 


وقد آمر الْشارع المؤمنین الذین یدرکونە ان بشرب اأحدھم من ائذي 
یری أنه نار اه / یکون عليه بردّا وسلامّا؛: فھذا نظبر ذلك. 


وأرضا: یاں ابنہ تعای ام بنی |سرائیل ان بمتلوا آنفسپ 
نقتل بعضهھم بعضّا حتی قطرا قیما فیا فی غثاة واحدة سی الا. 
بقتل الرحل آباہ وأآخاہ وھم فی عمابة غمامة آرسلھا اش علبھی 
وذلك عقوبة ٹھم علی عبادة العجل . وعذا أیضا شاق علی النفوس 
دا ا یتقاصر عما ورد في الحدیث المذکور. والل أعلم. 


وقال ابن کثیر رحمە اللہ تعالی أَیضَا قہل ھذا الکلام بقلیل ما 


ومنھم من ٹھب إلی أنھم بمتحنون یوم الْقیامه فی عرصات 
المحشر: فمن ا٘طاع دخل الجلة وانکشف علم الہ فيه بسابق 


المسعادذة می عغقصضی دحل النار اخ ا وانکشف علم اللہ ہے بسابی 


ورھا۔ا اہ ل|ل محمع الادلہ لیا قد صے حت رپ الأحادرث 
ساسزڑ یحمع ہین . ِٰ ِٰ : 


المتقدمۂ المتعاضدۃ: الشامد بعضھا لبعفی . 


وھذا القول هو الذي حکاہ الشیخ أہو الحسن علی بن اسماعیل 


الاأشعری عن أھل السنة والجماعة وھو آلڑڈی نصرہ الحافظ آبو 
بکر البیھقی فی کتاب (الاعتقاد) وكکذلك غیرہ من محققی العلماء 
والحفاظ والنقاد. انتھی محل الٰغ رض ت. کلام ان شثيیر رحمه الله 
تعالٰی: وھو واضح جذا فیما ذکرتا. 


الأآمر الٹانی : آن الجمع ہین الأدلة واجب متی ما أمکن بلا 
خلاف؛ لان إعمال الدلیلین أولی من اإلغاء احدھما ولا وجهہ 
للجمع بین الأدلة الا هذا القول بالعذر والامتحان؛ فمن دخل النار 
ٹھو الذي لم یمتثل ما أمر بە عند ذلك الامتحان: وتتفق بذلك 
جمیع الادلة: والعلم عند الث تعالی. 


ولا یخفی أن مثل قول ابن عبدالبر رحمه ال تعالی: إت 
الا تج دار جاء لا دار عمل ۔ و یصح ان ترد به الئنصوص 
الصحیحة الٹابتة عن النبی َء کما أوضحتاہ فی کتاہنا ۷دفع إیھام 
الاضط اب عم آہات الکتاب٢‏ / ۱ 

٭ قولہ تعالی : ٭ وإذا ردنا ان يك فرید آمرنا مترقہہا دفستواً ہا فحی 


سے ای ساط کے اس ہیں مھ کر ہی۔۹ مین 
علہا القول فام رھ تشمیرا رین ہے 


سیب ٘راتی 
کڈ مضے سے 


فی معنی قولہ: ل ار مہا ۹ في ہذہ الایة الکریمة ثلائة 
مذاسھتف معروفة عتلد علماء النمسیر : 


الڑول : وھو الصو اب الدی بقل لہ الفران و لہ جسدپ٭ زور 
وآن متعلیٰی الامر محلدوف لأظھورہ . والمعنی : مرا مرف پچ بطاعۂ 
ال وتوحید: وتصدیق رسله واتباعھم فیما جاءوا یہ سا فغف ظا 4 


ًڈةًْ 


أى : خرجوا عن طاعة أمر مر ربھں و غض ہہ وکذہو! رسلہ ٭٭ فحی عائیا 
القوْل ٭ أي: وجب علبھا الوعبد ٭ مَدمَرکھا دی ج2 ٭ آي: 
أھلکناعا (ھلاکا ممتاصلا. رآقد فعل التدمیر بمضہداز نہ الالمة فٹی 


سمل شدۃ الھلاگ ا لواقع بھم. 


وھدا القول الذی ھو الحق فی ھذه الأیة تشھد لە آیات 
کثیرق کقولء: و وَنَا مرا َْحِشة قالواً وجدتا علمہا ءابامنا واللھ اسنا پا قل 
ات الله لے یا ال مشاہ “4 الایة۔ فتصریحہ جل وعلا لا یمر 
بالفحشاء دلیل واضح علی أن قولہ: ٭ آمرنا مترفہا وتسفوا پچ أي 
آمرناعم بالطاعة فعصواء ولیس المعنی أمرناهم بالفسق ففسقوا؛ 
لان اللہ لا پأمر بالفحشاء. 


اف لآیات الدالۂ علی ' ھذا قول۔ تعالی: ووا سکناف می 
۳ سج ے ننس سج رحس حر ےم ٌ سے کی ید ا کر 
۳ سس کسر کے تھی ترک جا حرااے 
7 


وم رتا ئن تعن : ٢٤‏ 7 فقوله و ٹی شا۔ہ - 00-20 
من نی الاأیه لفظ عام فی جمیع المترفین من جمیع القری ان 
الرسل آمرتھم بطاعة الل فقالوا لھم: إنا بما آرسلتم به کافروٹ: 
وتمجتحو' باموالھم وأولادھم. والایات ہمثل دلكک کیر ٥‏ . 


وبھذا التحقیق تعلم: آن ما زعمه الزمخشري في کشافه من 
آن معنی: اترتا تَا 4 آی: امرناہم بالفسق غفسقواء وآن ھذا 
مجاز تنزیلا لإسباغ / النعم علیھم الموجب لیطرھم وکفرھم منزلۃ 
الأمر بذلك > کلام کلە ظاھر السقوط والیطلان؛ وقد اوضح إبطاله 
اُبو حیان فی (البحر؛ء والرازي فی تفسیرہء مع أنه لایشك منصف 
عارف فی بطلانه. 





وھذا القول الصحیح قي الایة جار علی الاسلوب العربي 
المالوف؛ سن فولپم: امم تہ فعصائی ؛ اتی : ام تہ ال(اعۃ فعضی ۔ 
ولبس المعنی: آمرته بالعصیات کما لا یخفی . 


القول الثانی فی الاأیة: ھو أن الأمر فی قولہ: ٢‏ آمرنا مد فا4 
مر کوئی قدری ؛ یىی ؛ فدرنا علھم ذلك وسخرناشم ے٤‏ لن کل 
میسر لما خلق الہ والأمر الکونی القدری کقولہ: ٭ وما أمرنا إلا 
2 سر مر کے گی نے دس : سے سر می ہے گی لی ۴ ہے 5 
وا جدۃ کلمیم بالیضر نے ٭ہ وقولہ: عن قلنا ‏ ہونوا 3 دہ خسعت یہ 
وفولہ: ٢‏ آتٹھا اہن لا آو تا 4 وقولہ: ٣‏ إنما مر إِذا آزاد سَيناان 
سے 7 , ۰ کہیچیتے 
ٹول لم کن فی کوٹ 477 . 

القول الشالث فی الأیة: ان طلٍ أَمَرچ بمعنی اکٹرناء أی: آکٹرنا 
مترفیھا ففسقوا. 

و تال ابو ہف م مل نا ہے ہیی اکٹ نا لہ فجرہےحهة کامر نا 
بالمد ۔ ویدل لدللك الحدیثٹ الدی اخ حہ امام احمد عنٰ سوبل 
سض شر 5 ان الہی ہے ال : !خر مال مر کیء مھرہ مأمور او سکة 

قال ان کثبر: ا امام او ہد اسم سض سلام ر خمه ائنہ 
فی کتابہ (الغریب): المامورة: کثیرۃ النسلء والسکة: الطریقة 
اص عامّہ سن اللخلء والمابورۃ: تس لحاس ورھهو تعدی طلع انذڈکر 
علی النخلة للا پسقط ثمرھا. ومعلوم آن إتیان المامورة علی وزن 
ای المفعول: فیتضح کون أآمرہ بمعلی اکثر. وانگر غیر واحد 
تعدي أمر الثلاثی بمعنی الاإکثار إلی المفعول وقالوا: حدیث سوید 


مھ أضسواء البیِان 





ابن هھبیرۃ المذکور من قبیل الازدواج: کقولھم: الغدایا والعشایاء 
وکحدیثٹ آارجعن مازورات غیر ماجورات؟ لان الخدایا لا یجوز 
وإنما ساغ للازدواج مع العشایاء وکذلك مأزورات بالھمز فھو / 
علی غیر الأصل؛ لن المادة من الوژر بالواو. إلا ان الھمز فی 
دو : ٭مازورات٢‏ للاردواج ج ١اماجوراثت٤.‏ والازدواج بجورز قة 
مالا پجوز مي غیرہ کما ہو معلوم. وعليه فقولہ: ہمأمورة4 إتباع 
لقوله : *مأبورة وإن کان مذکوڑا قبله للمناسہة ہین اللفظین . 


وقال الشیخ یو عبداللہ القرطبی فی تفسیر عذہ الایة الكریمة: 
قولہ تعالی: ط آمرا٭ قرأ آبو عثمان النھدي؛ وأبو رجاءء وآبو 
العالیةء والربیعء ومجاھدء والحسن ٭ مرا بالتشدید. وھی قراءة 
علی رضی اللہ عنه أی: سلطنا شرارھا فعصرا فیھاء فإذا فعلرا 


وقال آبو عثمان التھدی : مرا بتشدید المیم: جعلناعم 


وقاله این عزیز: وتاأمر عليھم تسلط عليھم. وقراً الحسن 
اأىضاء وقتادةء وأہو حیوۃ الشاميی: وبعقوب؛ وخارجة عن نافع 
وحماد بن سلمة عن ابن کثیر وعلي واہن عباس یاختلاف عتھما 
(آمرنا+ بالمد والتخفیفء؛ أی: اکٹ نا جباہرتھا وأآمراءھاء قاله 
الکسائی . 


وقال !ہو مھ أمرته - بالمد - وأمرتہ لعْتات بمعنی اکثرتہ؛ 
و منےہ ال!للحدث یر المال مپرہ مأمورة او سکكة مابورۃ؟ ای : کشر ة 


سورة بتیي إسرائیل ا ٭ 


أی: اکٹرنا.۔ وعن الحسن أیضاء ویحبی بن بعمر: أمرنا - بالقصر 
وکسر المیم۔ علی فعلناء ورویت عن ابن عباس. قال فتادة 
والحسن: المعنی اکٹرناء وحکی نحوہ آبو زید وآبو عبید . وآئکرہ 
الکسائی وقال: لا یقال من الکثرة إلا آمرنا بالمد+ وأصلھا أأمرنا 
فخقف:. حکاہ المھدوی . 

وفی الصحاح: قال آبو الحسن: آمر مال بالکسر۔ أي: 
کثر. وأمر القوم؛ أيی: کثرواء قال الشاعر وھو الأعشی : 
طرفوت ولادون کل مباركک لامرون لا یرثون سھم القعدد 

وآمر الله ماله - بالمد -. الثعلبی: ویقال للشیء الکثبر: آمر؛ 
والفعل منە آمر القوم یأمرون آمرٌّا: إِذا کٹروا / . ۱ 

قال ابن مسعود: کنا نقول غي الجاعلیة للحي إا کٹروا: أمر 
مر بنی فلان؟ قال لبہید: ۱ ۱ 
کل بنی حم مصیے ےم قُلُ وات اکن رٹ مے العدد 
ان بغبُطوا يُهْبُطرا وات أمروا یومًا یصیروا للهُلك وائنکد 

قلت: وفي حدیث ھرقل الحدیث الصحیح: لقد آمر أمرڑ ابن 
بی کہشةء إنه لیخافه ملك بٹی الأصفر؛ أی: کٹرء وکلھا غیر 
متعد ولذلك اُلکرہ الکسائی . واللہ أعلم. 

قال المھدويی: ومن قرأ آمر فھی لغة. ووجه تعدیة آمر آنہ 
شبهھه بعمر من حدیث کانت الکثٹرة اأقرب شيء إلی العمارۃة؛ فعدی 
کما عدی عمر _ إلی آن قال: وقیل: أمرناهم جعلناھم امراء: لان 


٤ 


العرب تقول: أمیر غیر مامور أيی: غير مڑھر. وقیل معتاہ: بعٹنا 
مستکربر بھا۔ قال شارون: ويی شراےة ابی : بعثنا اکاہر مجر مپا 
ففسقوا فیھا. ذکرہ الماوردی. 


وحکی النحاس: وقال ھارون فی قراءة آبی: وإذا أُردنا ان 
تھلك قریة بعثنا فیھا أکابر مجرمیھا غمکروا فیھا فحق علیھا القول 
اھ . محل الغرضں من کلام القرطہی . 

وقد علمت أُن التحقیق الذی دل عليه القرآن أَنَ معنی الایة: 
آمرنا مترفیھا بالطاعة فعصوا أمرنا؛ فوجب علیھم الوعید فأھلکناهم 
کما تقدم إپضاحھ . 


فی عذہ الأیة الکریمة سڑال معروف: وھو أن یقال: إن اللہ 
آسند الفسق فیھا لخصوص المترفین دون غیرھم فی فولہ: قإآَمَرا 
مر امس فو فَہّاہ مع أنە ذکر عموم الھلاك للجمیع المترفین وغیرعم 
فی قولہ: فحنٌ عابہا القوْل فَدتَرتھا تی تی 4 یعنی القریةء ولم 
بستثن منھا غیر المترفین؟ 


والجواب من وجھین / : 


الڈول: أن غیر المترفین نبع لھم؛ وإنما خص بالذکر المترفین 

الد شم سادتھر وگ اژُشم؛ لان ضف ھیہ 7 + کما قال تعالہ : 
مو ا ع۸ مر مل مم نع حم" یی 
وغالوا رکا انا ا٘طعناسادتا وکبره نا فَاضلونبا الیل ۹47 وکقولہ: ۶إ 
تَبَرَا الِنَ اتبخوا بق ارک اَتَبھرا وراڑا سناب وتتعت بھخ التَابُ چ٭ 
کے 7 رات تس رک سم ‌ ہے سی حر سے انت ہے کے ہے بے مر ہو مرحم 
الأیت وقولہ: طحق دا اتارسکوا فا جےعا قالت آحرھم لاولنھم ربناعاؤلء 





کے گر سر مع ض حم ہر سی سض 7 
الو نا ٭ الایڈء وقوله تعالی: ۴ ال ما فقال الم 


ہے سے رہ اب سے رر ہے سر حرج ہس حر تم ت- سس ےٌ 
اسکٹ9اً نا گتا لک تھا فَھل آنثر تَعْثونَ عَنًا من عذاپ اللہ من شٌیم مہ 
مم -‫ چ - جخریر تے لے "خر سس غل کت :گا اس عو تج 
ااابیف وقو له : اڈ بیعائو ص ق النا فیغول ام + 


عت لاخ اوت فان الا بعہ یعم الٰجمبع: گکما قال تعالی : وانتقوا 
ند لا یمیا از لا سک ےپ وفی الصحیح من حدیث أم 


الیوم من رم یاجوے وماجوج متا 3 ھذھ _- حلت بأاصیعد اذ بھام 
وانتی لا _ا قالت له: با رسول از اُنھلك وقینا الصالحون؟ 
قال: ہنعم؛ إِذا کثر الخبٹث٤‏ وقد قدمنا ھذا المبحث موضحا في 
سورۃ المائدة. 

قوله تعالی: ٭ وکم أھلکتا امرب الٹروت مِن بعد نوج وک بَيك بد 
عیادو خر با 7 4. 

ذکر جل وعلا فی عذہ الأیة الکریمةڈ: آنە أھلك کٹیڑا من 
الترون من بعد نوح؛ لآن لفظة ٣‏ وکمہ فی قولہ: ٭ وکم اھلکتا* 
ود معنلاما الا خبار بعد کشر وآنہ جل وعلا خہیر نضصیر 
ہذنوب عبادہ. وآکد ذلك بقولہ؛ ٭* وکون رك الایة / 
جیات : 


ناڈ 
۴ 


جكیہے 


یی اضےاء البان 


الاول: ان فی الایة تھدیڈا لکفار مکةء وتخویفا لھم من | 
بنزل بھم ما لزل بغیرھم من الامم التی کذبت رسلھاء أي: اھلکنا 
فروتا کیرز من بعد نوح بسبب تگذیبھم اٹرسل؛ فلا تکدبوا رسولنا 
نفعل بکم مثل ما فعلنا بھم . 


والایات التی أورضحت ھذا المعنی کثیرۃء کقولہ فی موم 

ط: حول کر عو مصیط جه زاب ا ولیک 4 کفولہ 
ابا ان فی دالِك لیت اَمَو مین 207 ٭ وقولہ 
فيھم أیضا: و رق ریس نو بر يَة اتور بَفلوک >> ہ 
وق 7ھ انار تہڑیا ف الکس گرا کت کاخ عقة الین یں قد بک نت 

عنم وَلِلكتیت أَمتلها <> > وقوله بعد ٹکرہهە جل وعلا إھلاائہ لقوم 
نوحء وغوم عوئے وقوم صالح؛ وقوم لوط وقوم شعیب في سور 
انشعراء: ل٣‏ ان فی ذٌلك لی وَمَا کا اكایقُم ممیت لن چ وقولہ فی قوم 
موسی : نف ذف لمرہ لن بیع تن ٭ وقولہ: فی ذِكَ هن 
اف عَذَاب الِفرَۃ پچ الايةء وقولھ: ٭ ام خبر ا خبں ام قوم تیج وَاَدينَ بن قبلھم 


منکنم ‏ لاق ال غے لگ ای الات الکٹے ة الدالۃ علہ 
لی ۔‫ ہے َ‫ سا علی 
7 تو یفھم نما واقع لمن قاع ۹ : 


الٰجهھة الثاىسة : ان عذہ القرون تعرر ضت لان ابات اخ ؛ 
فبینت کیفیة إھلالك قوم نوح وقوم ہودا وقوم صالح؛ وقوم لوط 
وقوم شعیب؛ وفرعوت وقوعه من قوم عوسی+ وذلك عذکور في 
موراضع متعددة ععلومة من کتاب اق تعالی: وبین آن تلك لقرون 

ہے میں ارم سی 


تثبرہ ٹی قولہ: ۶ وعادا وثمودا واصصلب الرس وفرونا بن ڈاللگے کیرب ات ۴ 
وبین فی موضع آخر: ان منھا مالا یعلمه إلا ال جل وعلا وذلاد 


ث 
سورے ب . بنی إسرائیل ۸۹ 


موس غارچ خی 


فی قوله فی سورۃ إبراعیم: آثر ياَيک با از بن قَلحکم وو 
ٹج ڑکا وَتَمود ولیک مِن بتََييِعٌ لا بَلهُم الا نہ 4 الأ تق . وبین 
فی موضعین آخرین آن رسلھم منھم من قص خبرہ / علی نبینا 
سی چا ومنھم امن لم یقصصه عليكٍ وشما قولہ فی سور النساء : 
کی رر و شش 

مُوسیٰ تعکليما ت٭4 وقولہ فی سورۃ المؤمن : رات ارَسلتازملا 

ین قبلك نم٥‏ کن مَمَمتَاعَليلکَ وَينهُم تن لم تقْسض میلک لک وا کات لشول 
ان ا3ے بِكَايَة إ اي بن ال الاٴیة. 





الجھة العالثة: ان قولہ: من بَمّد تک یدل علی أن القرون 
التی کائت ہین آدم ونوح آُٹھا علی الےسلام کما قال ابن عباس : 
کائت بین آدم ونوح عشرة قرون؛ کلھم علی الإسلام۔ نقله عنه ابن 
کثٹیر فی تفسیر عذہ الایة . 

وہذا المعنی تدل عليه آیات آخر کقولہ: ٭ کان اَلتَّاس آَنَدٌ 
وجد٥ٗ‏ قعت اه اَی مُبَيْريک ومُذرنَ ہ4 ایق وقوله: 2 وا کان 
الکش رت 1 م2 الأیذ؛+ لآن معنی ذلك علی أُصح 
الأقوال آنھم کانوا علی طریق الاإسلاع حتی وقع ما وقع من فوم 
نوح من الکفرہ فبعث اللہ الٹبیین یٹھون عن ذلك الکفر میشرین 
من أطاعھم بالجنةء ومنذرین من عصاھم بالنارء وأولھم في ذلك 
نوح عليه وعلی نبینا الصلاة والسلام . 


ویدل علی ھذا قولہ: ٭ى٭ تا ویک الیک کنا ینا لاک وج 
امن مِن بمَووٌ م4 الاأیقآ وفی أحادیث الشفاعة الثابئة في الصحاح 
وغیرھا أنھم یقولون للوح: إله ول رسول بعثه اللہ لاحل الارض 


كڈ؛ٴ 


رس خر 


بولے ضر 





۱ 5 7 - َ‫ و خر تھے مم وھ سی سس ك۳ کر ےج 
ال چھة اٹرایعة: ات قولہ: ٭ وکئی رك ہدوب عبارو۔ خر بر ٭ 
والایات الموضحة لللف کثيرۃ چجداء کقولھ: ۴ڑ ولید خلت 

5 اص عم ہرب کہ ےگس 7ھ پر پل یم غر شس چہ ۳ ۱ - 
رم ےس دس مہ '_. ہے وش لد ۔ 
۶ئ سے جا رھ گر ےہ سر گل عم لتقم سوہرےم 
عر سی ری ر ‏ ا رک مر اعم خر آلر - رع ا سے 


٠ کے اس ترہےہ‎ ٣ 
شثوے را اش نہ ميي بات الشٹور < اث ٭ وقولھ: 7 واعلمی اآن آللد‎ 
۳ئ2“ ايگ فَاحدرو ہ۹ الا يد إلٰی غیر لٹ من الا بات . و قل‎ 
قدمنا / مذا السحث موضخا في أول سورۃ ھود. ولفظذ  کم‎ 


فيی عدہ ۰ الكریمة فی محل الب مفعول به لہ ٭ڑھلکتا: 


مر 8 فی تولہ: مر ٢‏ لقرون ه4 ببان لقو لہ : وک پچ ونس له 


سے ۱ 
اۓ 


٠‏ ۱ ۱ ۰ 2 جم ہے 0ل 

کبس یمی العادد پالجنس . وم ' لمعأه ا می پا شی قولے : من بعد نوج پا 

فالظاھر تھا لابتداء الغایف: بھو الدی ا ختارہ ابو حیاد فی 
٦ ۷ ٠ ۱ ١‏ ئ پ- را سے 7[ 

”البحر. وزعم الحوفی ان ٭ من ہ4 ا ثائیة بدل من الاولی 


ہے 


یه ابو حیان . والعلم عند اللہ تعالی . 


۱ 7 ۱ - ا , سے سی سے من آر کے یدید سے عیفر سی چر "طط سے ہر کے س لل - 2 ک۲ 
و ڈگ لہ نعالی : ۱ : راد ا لا ضرم و تسار لف سع۔ فا ورشغشو وشن 
سے عم و 1 سس سے ا خر َ۔ 23ے- || کے 
فاو ایك گج انا سعسمہر سر 0ت ے5 


سا رس 


ذکر جل وعلا فی عذہ الایة الكریمة: آن ٭ ومن راد الَامرۃ 


رسکی کا ستا4 أی : عمل لھا عم اندی ژلات یہک ورھو امتثال 


7 ہے زرل ہے 7 


مر ال واجتناب ثھيه بإخلاص علی الوجه المشروع ٣‏ وھومؤمن 
ای : دے جا لی جا وعاکٹ شر مشلٛ بە ولا کاھر اے ٭ فان اللہ شک 


ج‫ے لو ً1 آآے ٠‏ 


سورۃ بنی إسرائیل اھ 





وفی الایة الدلیل علی أن الأعمال الصالحة لا تنقع إلا مع 

الإبمان باللہ؛ لان الکفر سیئة لا تنفع معھا حسلة؛ لئ شرط فی 
ذلك ول  :‏ وھ ومؤم 

وقد أوضح تعالی ھذا فی آیات کثیرۃة: کقولہ: ٭ وع تيَعَمَل 

َِ الَکحّتِ بن تک آ اي وَهُو مُين مَأوَلَيِک بَدَحُونَ الْجَنَة ول 

تا 2پ وقول: و مَنْ عَيل عَدلِحا من دُکر آو انی وھو مین 

ہی حَیوةٌ طبَة وَت نو َرَهُم بح تَا او یمم 6 


ھ 
۴ 


- کک یک کر سر عس حس سج ع مم حر ر بے .سے ا 
وقوله: من عمل سْکة ری إِلا لھا ومن عیل صصلحا ین ذکر 
کے مر اہ مم 


آزْان و مَعُو مُوؤیت تَاولَيك 97 ند برَرَقوۃ قہا پکار جتاب <۹ 
الی غیر ذلك من الایات . 


ومفھوم عذہ الأیات: أن غیر المؤمنین إذا أطاع اللہ بإخلاص 
لا یفعهہ ذلك؛ لفقد شرط القہول الذی ھو الایمان بالل جل وعلا / . 
وقد أوضح جل وعلا ھذا المفھوم في آیات آخرہ کقوله فی 
اأعمال غیر المؤعنین: ٭ وَقَيمْتا لی مَا عَیلوا ءِ ِن عَمَل فص ماع 
سور کچ وقوله: 32 تخل اہے کتروا بر رہ وم امک کرو نے 


ب اي ف بَوَرِعَا صن . ُ4 الایف یہ ظ با عق و حخفروا أَعِْلهمٌ شراب 
یع سحسيد الظمعان مامح دا جا مز دا الآَیڈ إلی غیر 
ذلك من آلایات . 


وقد بین جل وعلا في مواضع آخر: ان عمل الکافر الذدي 
یتقرب بهھ إلی الله بجازی بە فی الدیاء ہہ ہی 


کشولہ : الإ من کان پریڈ الَحَیوۃ الدنیا وزینتہا ہین الما عَمٰلھم فہاو: وشر فبا لا 


یس اف عم 


سحسوث ہچ وقوالهھ تعالی : تاس شی حرت الا جو بے اق 


ء٠‎ 





سے لد ای سد سے شے 


سے اٹ مر سے َ‫ یں کت سر سی می میں پر می 1 


وثبت عن ای ل نحو ما حناءات ء لہ ارات ؛ صن انتشاغ 
الکافر بعمله فی الدنیا من حدیث آنس۔ 


قال مسلم بن الحجاج رحمه الل قی صحیحهہ: حدثنا ابو بکر 
بن أبي شیب وزھیر بن حرب ۔ واللفظ لزھیر۔ قالا: حدثنا یزید 
بن ھارون: أخبرنا ھمام بن یحبی: عن قتادفء عن أنس بن مالك 
ھاں : قال رسول اللہ وَي: د۷ إن ا ١‏ نظلم مزمنا حتة معطلی بھا کی 
الدنیا ویجزی بھا لاخرر وأما الکافر فیطعم بحسناته ما عمل بھا 
ل ٰي الدنیاء حتی إذا | مضی إلی الآمحرةۃ لم تکن لە حسنة یجزی 
ھا٢‏ . 


حدثنا عاصم بن التضر ا تیمی: حدثنا معتھر قال: سمعت 
ان للکافر إدا عمل حستة ا٘طعم بھا طعمة من الا نا وأما الہؤەن 
فان اللہ بدخر له حسناتہ فی الآخرةء ویعقبيه رزٹًّا فی الدنیا علی 
طاعج۸٥.‏ 
عطایس عَرنْ سعید: 1 عن قتادوِ عن آنس: عن البی چا بمثل 
حدیثھما. 

واعلم أن ھذا الذي ذکرنا أدلتہ من الکتاب والسنة من أن 
الکاثر یتفع دعممله الصالح في الدثیا: کبر الوالدیںَ٭ وصلۃ امرحم: 
داکرام الضصف و الجار؛ والتنفیس عن المکر وت ونحو دلك: گله 


)سے ۴ ف 
سورۃ بنی إسرائیل - 





مقید بمشیتة اللہ تعالی؛ کما نص علی ذلك بقولہ: و من کات برید 
الس احلة عج تال ھا ما تَا لِم ئرة.. .4 الایةہ۔ 

فھذه الأية الکریمة عقیدة لما ورد من الایات والاحادیث . 
وقد نقرر فی الأصول آأن المقید یقضی علی المطلق؛ ولاسیما إذا 
اتحد الحکم والسبب کما ھہنا. واشار لہ فمي همراقي السعودہ 


بقو له : 


وحمل مطلق علی ذالأڈ وحخحتب ان فھما اتحد حکم والستس 
جھ ۲ کے عم می تھا ےا ہے کی کی ہے لے سے ات لی مر حرج ےئ 
٭ قوله تعالی: ٭ لاحج مل مع الہ إِاھاءاخر فاقعد مدھوما ولا . 
الظاھر ان الخطاب فی عذہ الایة الكریمة متوجه إلی النہی 
پل لیشرع لأمتہ علی لسانہ إخلاص التوحید في العبادة له جل 
و رعالا؟ لآزہ ا معلوم أنه لا یجعل مع الله إلَلہَا آخرء وأنه لا بقعد 
مذمومًا مخذولاً۔ 


ومن الأیات الدالة دلالڈة واضحة علی آنہ ےئ یوجە الیه 
الخطابس+ والمراد بدلك التشریع لمت لا نفس خطابہ ہو لا ۔- 


شبرحلك ٭ے 


:0 کے سے وی کر سے اطم جو سے رس لو ہے اع ہر حر عق کی سرع کڑس 
قرله تعالی: ٣‏ إمَا يلع مندا ال بر احدھما آؤ کلاھمافلا نل تما آئی 


ولا متا وَقُل لَهَْ ریا 4 لان معنی قولہ: ٭ إِنَايَلمَنَ  .‏ 
اایة: أيی: إٹ پبلغ عندكا والدأخ أو أحدھما الکبر فلا تقل ‏ ھما 
آف. ومعلوم آن والديه قد ماتا قبل ذلك بزمن طویل؛ فلا وجه 
لاشتراط بلوغھما أو اأحدھما الکبر بعد أن ماتا منذ زمن طوبل؛ إلا 
ان المراد التشریع لغیرہ 8ےگ ۔ ومن آسالیب اللغة العربیة خطابھم 
إِنساتًّا والمراد بالخطاب غبرہ. ومن الامثلة السائرة فی ذلك قول 


آن رٹ 5 
صسراء اس8ان 





الراجزء وھو سھل بن مالك الفزاري / : 

٣‏ و سا جرل ا المثٹل : اھ زار جا رک2 ہے لام الطائی فر حدہ 
ابا + فان لت أخعه وأکرمتٹ وکانت حجملہ فاعجے جمالھا مل 
مخَاطبا لآخری غیرعا لیسمعھا ھی: 


٠ َ- ۱‏ ۱ دَ 7 5 - ' 
نا ہت چخیر اندو رالحضاره گعب کتریں فی فتےى کا ارہ 


اصسح تھموکی حجے رہ معطارء ایائذ اعنی واسمعی . حبار دم 
ٹغھہمت الہ أج مرادں واحاتہ بفو لھا : 

اي اقول یا فی فزارہ لا آبتغی الزوح ولا ائدعارہ 

ولا فراق ال هھذہ المحارہ فارحل إلی آاھلك باستحارہ 


اتنظطاى ان قولھا: ڈاماستحار ١ا‏ ان آصله استفعال صن المحاوزۃة 
٠ ۱‏ رجع الکلام ننقغمالٹ یىی : ارحل ای اأعلك رالمحاوره الٹی 


وثعث بینی وببنكء وعي کلامٹ وجوابی لس و تحصل منی علی 
یر دلك! والباء ئی 2 ستحارم٢‏ عوض ۳ العین ا اقعطاة 


با لا عاال گما هو معروف فی فن الصرف . 
وذْذھب بعض أھزل العلم إِلی ان الیخجطلاب فی قولھ: ٭ لاعسل 


مع بل لها ءاخ ر4 ونحو ذلك من الایات > عتوجه إلی المکلمفشے, 


ومن أسالیب اللعة العربیة: إفراد الخطاب مع قصد التعمیم 
کقول طرفة بن العبد فی معلقته: ٰ 


ستبدي لك الأیام ما کنت جاھلا وبأتيك بالآخبار من لم تزوہ 


کر ہے ڑ ہے 


وفال الفراءء والکسائيء والزمخشري: ومعنی قول: ٭فلتمد> 
اأى: تصیر. وجعل الفراء عنه قول الراجز: 
لا یقنع الجاریسة الخضساب ولا الوشاحان ولا الجباب 
من دوت آن تلتقی الأرکاب وبقعد الأبے نے لعصاب 
أىی: بصیر لە لعاب / ۔ 


وحکی الکسائی : قعد لا بسأال حاجة إلا قضاھا؛ بمعنی 
صار . قاله آبو حیان فی البحی . 

ٹم قال أَيضا: والقعود ھنا عبارةۃ عن المکٹہ أي: فتٹمکث 
فی الناس مذعوعّا مخذولاًء کما تقول لمن سأل عن حال شخص: 
ھو قاعد فی آسوأ حال۔ ومعناء ماکٹ وعقیمء سواء کان قَاثِمًا آم 
جالسٌا. وقد یراد القعود حقیقة؛ لأن من شاأت المذموم المخذول آن 
بثعد حجا۶*٣‏ متفک ا وغبیر یغاآف حالہ وو القعود. وقیل : معنی : 
جات یچ فتعجز . والعرب تقول : ما اقعدا؛ عن المکارہ اھ محل 
الغخرض من کلام أبي حیان. 

والمدعوم هنا: ھو من رلحمّہ اندم صن ادتّہ وس المقعلاء مس 
الاسس حیٹ آشرك باللہ عالا ینشع ولا یضسں ولا یقدر علی شیء۔ 

والمخفدول: هو اللدی لآ اھ سض ان یژمل شر التصص 
١‏ شہیے قو لہ : 


ان المرء مینا بانفضاء حیاته ولکن بأن یبغی عليه فیخذلا 


اہ 


.-۔ض ۳ 
رج 


ام جل و غا بی را ت ااارة اکریمة باخاد ضس اعہادۃ 5 


و لت وغر للٹك الامر پالاحسان لی الو الدین . 


و حجعله . بر الوالدین مقرونا رعئ د تة وحئلء جل وعلا المدگور 


ےس ۱ لے - ہے . ےت رگ سر لے فی 
جنا ذکذم نے !اراٹ اخےٌت ٦‏ ڈالنساء؟: نے اعد وا 
- گكکۓے کے کی ٹی سس ری ف 
ےك اکر نے کی سے ےر سے پت پر ےی ارچ اسر ھ٭ ےج ہے -- 
١١|‏ ہوا ے۔ ں ۱ ٠ ۰ ۱ ٢‏ 1 ہے ہے ْ اسىقفپ 
ولا یب جج یگ ور لسن ] ۔۔ پذٗ وثوٹتے کی : 
82010 ہی لہ یئ ا کر تک س ۳ سی سی سی 5 ٘۳ “تس ۳ اس ےج - ہے 
وَإذ اغذنا میٹلق بی اس کول لا میُدوں الا الله والو لی اتا ٭ 
72 -َٔ ...-.- ط۔ ۱ مس ار ر 
|لڑإ ر2 وقو لے کی سورۃ اغجال ى آن اکر لی وٰلْديك إ المص خ8 
ن فی وضع اخ ان برھما لاڑھ ولو کانا ا مٹ رگن داغعین إلی 
حم کی سے عم سا کڈ ۷ کے 
مے کھی ]ا گھو لے ٹی ماب و ان ندال علح ان ڈشراے ف ما لسی لاف 
پگ ڑا گا سر سی سے کے سی سم سج یم مرو ظا : 
بے تع لا تصعقیما رحب حے ق الدہامعروف ٭٭ و ول شی ۷ اٰعلْحے ثت ۂ 


کے حم حر سے سراڑے ٦‏ 
َلْعْمْمَ يِل مک ٭ الایة/. 


وذکرہ جل وعلا فی عذہ الآبات: ہر الوالدین مقرونًا بتوحیدہ 
حل واعار" می تہ یلک علی :ٗ مگ ٣‏ "اد وج بے - الو اندین . 


وجاءت ع: الشی تق فی ذلك آحادیث کثیرة۔ 


وقولہ جل وعلا پی الاأیات المذکورۃ: ٭* دبالولاین یِحسنا چ 


: . ہے کر اہ دہ یس کے جح 

بنە بقوله تعالی: 7 فا بَلعَن ند1 الب گمدھما آؤ کادھما ٹلا لِ 

دسج سے جا تی فو ٦ر‏ مہ ۸0 3 

نما ما آپ ولا ٹٹہو ھ غما وقل لھا قولا کریتا > 0 واخیض لھا جھ اٰدل من 
ا ح5 َّٔ کس رس لہ -ہ .ّ۳ - 1 

مد وَقل رب اما کا رتا جم - ان شا صن اڑ حسان 


۲ 


یھ المذدکور في الابات. وسبأني إن شاء الہ تعالی !إیضاح معنی 


سورۂ بنی إسرائیل ۹ 





اع الجناح واضافته ای الڈل فی سورۃة ۷الشعر اء؟ وقل ا وضحنا 
ذلك غایة الاإیضاح فی رسالتنا المسماة 8 منع جواز المجاز في 
المنزل للتعبد والاعجاز!. 


سے کو اس نظ 


وقولہ تعالی في عذہ الیة الکریمة: ٭ 8 وَقَسَیٰ رَبَ مج معناہ: 
امو وألزی وأوجب و رضی 1 تعصدو! الا إیاہ. 


وقال الزمخشريٍ ٭چے وَتتّی رَبَكَ کہ آي: آمر آمرا مقطوغا بە. 
واختار اہو ان ٹی البحر المحىط ٢‏ ان 0 قوله : تا پچ 
نہ مصہدر نائب عن فعله؛ ٹھو بمعنی الآمر وعطف الأمر المعنوي 
او الصریح علی الٹھی معروف؛ کقوله: 


وقال !١‏ لزمخشري فی الکشاف : ہہ اِحسَنا ٭ آی: 


شی لے حم حر ۔- "٣ل‏ تر سے کر سر 


قوله تعالی : ال و اما تعوضن عنہم امام ر مار ِن ريك ترجوھافقل لھم 
ولا ئیُول 2> ۹. 

الضمیر فی فولہ: هْعَتَمْمْ 4 راجع إلی المذکورین قبله في 
قولہ: ھ وَءاتِ کا لی حَمَم والیشکیں وابنَ اتیل . .4 الایة. ومعنی 
الأّیة: إن تعرض عن مژلاء المذکورین فلم تعطھم شیا لأنه لیس 
عندك. وإعراضك / المذکور عنھم سا اََعا رما ین رك مرا أی : 
رزق حلال کالفغیء پرز کہ اررہ فتععییم مل ختل لیے ذول 
موا أي: لینا لطیفا طیبّاء کالدعاء لھم بالغنی وسعة الرزق. 
ووعدشم بن الله إذا یسر من فضله رزفًا أُنك تعطیھم ملہ. 


٤٤ 


-٠‏ اضواء البانٰ 





ے> 


وھذا تعلیم عظیم من اللہ لنبيە لمکارم الأخلاقء وأنه إِن لم 
یقدر علی الاُعطاء الجمیل غلیتجمل فی عدم الاعطاء؛ لن الرد 


وھذا الدڈی دلت اذ 7 الارة الكریمة رجح رگ ازنه جل 
مو فی رر ہے ہے ےگ سور 


وعلا فی سورۃ االبقرةه فی قولہ: ٭ ٭ہ قول معروف ومعفرۃ حیر من 
صَدک یھ دی الابة. ولقد آجاد من قال: 
إلا تکن ورق یوما اجود بھا للساللین فإنی لین العود 
ا یعلدم اسائلوت اٰخیر ص خلقی اما واليی واما بحسٰ مردودیی 

والایة الکریمة تشیر إلی آنہ ھی لا بعرضش عئن الاعطاء الا 
عند عدم ما یعطي منەهء وآن الرزق المنتظر إذا یسرہ الله فإنه یعطیھ 
منەء ولا یعرض عنھم. وھذا هو غایة الجود وکرم الأخلاق . 

-- 7- حدم حم ۱ ٠‏ 

وقال القرطبي: ا فولا سوا لن 4 مفعول ہمعنی الفاعل من 
لفظ الیسر کالمیمون. 

وقد علمت مما قررنا ان قولہ : ٭ ایا رمق ین رك ۹ متعلق 
بفعل الشرط الذی ھو ٭* تَرضنًہ لا ہجزاء الشرط . 

واجاز الزمخشري فی الْکشاف تعلقه بالجزاء وتقدیمه عليه۔ 
ومعسعی دلكل : ف۹ل لپ قو لا میسور اَبتتعغاء ز حیفة 25- ریاٹ؛ یىی : 
یسر علیھم والطلف بھم؛ لابتغائك بذلكک رحمة اللہ . ورد ذلك علبه 
ابو جب ن کی 1الٰبحر الم ےحط ا بأنَ م بعل ثاء الجو اپ یعمل فما 
فبله ۔ قال: لا یجوز فی قولك: إن یقم فاضرب خالدا ۔ أن تقول : 
ان بقم خالذ' فاضرب . وھذ! منصوص عليه - انتھی / . 





رانتھی سی سراف گی القتل شا " شامل کاٹ صہور ۔ 


عباد فی حخرتب الیسوس المشضورة: بڑ بشسع تعل گلئےے : فغضب 


٦‏ ا 


آ7 اأضواء البان 


ومعلوم ان قتل جماعة بواحد لم یشترکوا في قتله إسراف في 
القعل داخل فی الٹھی المذکور فی الایة الكریمۃة . 

الثائیة: أن یقتل ہالقتیل واحدًا فقط ولکنه غیر القاتل؛ لن 
قتل البریء بذنب غیرہ إسراف فی القتلء منھی عنهہ في الایة أیضا. 

الثالتة : آن یقعل نفس القاتل ویمٹل بب قاإن زیادة المثلة 
إسراف فی القتل أَبشا / . 


وھذا ہو التحقیق في معنی الاو الکریمة. قما ذکرہ بحضس 


الإأیة : فلا بسرف الظالم الجانی : لی انت سے ا 
والنصر اللی جعلے اللہ لولی المقتول - ا یخفی ضعفہ: وأنه لا 
یلنئم مع فوله رعا۔۵ : ٭ اکر کان ما شور پک 


وھذا السلطان الذيی جعلہ اللہ لولی المقتول لم یبینه ھنا بیاا 
مفصلاء ولکنە أشار فی موضعین إلی أن عذا السلطان: ھو ما جعله 
اللہ من الساطة لولی المقتول علی القائل من تمکكینە من قتله إن 
اجب . ولا ینافی ذلك أنه إِن شاء عفا علی الدیة و مجاتا. 

الأول: قول ھنا: ‏ ا فلا شرف ي الْقَتل ۹ بعد ذکر السلطان 
المذکور؛ لان التھيی عن الإسراف فی القتل مقترنا بذکر السلطان 
المذکور یدل علی آن السلطان المذکور عو ذلك القتل المٹھی عن 
الڑسراف فے. 


الموضع الٹانی: قولہ تعالی: ط کب علیخ آعتث السَْل 
لی کوله ۔ نک بی لقَعاوں حَيَدْۃٌُ از الا اتپ . کہ الا فھو یکل 


سورۃ پٹی إسرائیل اھ 





علی أن السلطان المذکور هو عا تضمنته آیة القصاص ھلہ؛ وخیر 
ما یبین بە القرآن القرآن۔ 
مسائل 
تتعلق بھذہ الأیة الکریمة 

ال....ألٰة الڈولی: یفھم من قوله: ٭ مظطا ما4 ان من قتل غیر 
مظلوم لیس لوليه سلطان علی قاتله: وھو تَذلك؛ لأن من قتل بحق 
فدمه حلال ولا سلطان لوليه فی قتلہء کما قدمتا بذلك حدیث ابن 
ش۔عغعوڈ المتفق عليه قال: ال رسول اہ پچ لا بحل دم اضر يیء 
مسلم یشھد أن لا إلكله إلا اللہ وآنی رسول اش 8 - إلا باحدی 
نلااٹ : الثتبے الزائی؛ والنفس بالٹفس: والعار لہ لِئْه المفاری 
للجماعة٢‏ کما تقدم إیضاحه غی سورۃ ڈالمائدةا / . 

وبیاڈ_ شل۔ا یں فی و بد بظرے به ببان 


ہے تد 7 


واعلہ: ال قد ورد فی بعضر لادلة أسباب آخر لاباحة قتل 
المسلم غیر الٹلاٹ المدکورۃ: علی ا غ۰تلاف ٹيی دذلك ہیں بس 
العلماء ۔ 

من ذلك: المحاربوت اذا لم بقتلوا أحدّا؛ عند من یقول بات 
الإمام مخیر بین الأمور الأربعة المذکورۃء فی فولە: ٣‏ آن بفَکلوااؤ 
بس ْ4 الارف گما تقدم ارضاحه عستو کی ئی سو 5 ڈالبائدہ٤.‏ 

ومن ذلك : قتل الفاعل والمفعول به فی فاحشۂ اللواطء وقد 
قدمنا الأقوال فی ذلك وادلتھا بإیضاح فی سورۃ عجود؛. 


رت 


اضواء البیسان 





وأما قتل الساحر فلا یبعد دخوله في قتل الکافر المذکور فی 
قولہ: ہالتارك لدینە المفارق للجماعة لدلالۃ القرآن علی کفر 
الساحر في قوله تعالی: ا وَتَا مر سمخ ولک الدٌیاںے 
كَسَروأبَلَمونَ الات الِیَخز. .٭ الّیف وقولہ: هوَتا بلِمَان مِن لم 
حیق بفولا' اہما غترح فس تہ ول لا تْکٹر . . کہ الایةے اوقولہ: ال وَنعاثوت سا 


سیل ال ار سے یی ح. کر پر وت ولشد 


مر 


لد عَلِمو لمن أَمَۂَیلة ما ما لو ی الآاخرور یک 


وآما قتل مانع الزکاۃ: فإنه إِن آنکر وجوبھا فھو کافر مرتد 
داخل فی االتارك لدینه المفارق للجماعةہ وأما إت منعھا وھو عقر 
بوجربھا فالذديی بجوز فيە: القتال لا القتل.٭ وبین القتال والقتل فرق 
واضح معروف. 

واما ما ذکرہ بعض آھل العلم من: أن من آتی بھیمة بقتل هو 
وتقتل البھهيیمة معھ لحدیث ابی ھریرۃ قاب: قال رسو کل ايل ا لئے" 


وفع علی بھيیمة فاقتلوه واقتلوھا مع٭1“. 
لن الهیئمی فی ا مجمع الزوائدہ: رواہء أبو یعلی؛ وفیه 


دح جج لف سض غمر ۶و ٹ غلعقموة: و حد بے عححسلں ہب بقےة ز حالهہ بات ۔ 


سےا 


ورواد ابرن ماحه عن طریق داود بن الحصینء عن عکرمة: عن ابن 
عباس مرفوغا. واکثر آھل العلم علی آنه لا بقتل؛ لآن حصر ما 
پباح ب دم ا لسلم ئی النلاٹ المدکورة لی حجل رٹ اب مسعو ہد 
: اہ | ۱ اع ام : َ‫ زً ً ۳" ۰ 
فی الکتاب والسنة في قتل المسلم بغیر حق. إلی غیر ذلك من 
السائل المذکورة فی الفروع. 


7 ۱ ۹۵6م 
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فال مقبدہ -عفا اللہ عنه -: ھذا الحصر فی الٹلاٹ المذکورۃ 
فی حدیث ابن مسعود الثابت فی الصحیح لا پتبہخی ان یزاد علیہ 
إلا ما ثبت بوحی ٹبوٹا لا مطعن فيه؛ لقوتہ۔ والعلم عند اللہ تعالی. 

المسألة الثانیة: فد جاءت آیات آخر تدل علی أن المقتول 
خطاً لا یدخل في منذا الحکكم؛: ؛ کقوله: وا عَلَکم جتاح قبما 
اخطات ہے ولاکن مانسمدتث قلوی کے وغولھ: ۶ رََالَتُوَا يد تا إِن ضْ تا 
ا مات  ..‏ الایقت لما ثبت في صحیح مسلم من حدیث ابن 
عباس وابی ھریرۃڈ: آن ال 7 لما قاما قال الله : نعم قد 
ما یلزم القاتل خطا بقوله : کوٹ کدف رت ا ومن 
دی کسلمة ال آہ یہ ال آن کس را 1+ الایة, و قل ہیں کین ما ازرے 
قدرا وجنّا کما عو معلوم فی کتب الحدیث والفقه کما سیاتي 
یضصاحه . 


جرخی ص].. 


المسألة الْٹالثة : یفُھم من إطلاق فقوله تعالی: ومن قْل 
مظلُو ما ان حکم الایة یستوي قيه القتل بمحدد کالسلاح؛ وبغیر 
محدد کرضخ الرأس بحجر ونحو ذلك؛ لآان الجمیع یصدق عليه 
اسم القتل ظلمًا فیجب القصاص . وھذا فول جمھور العلماء: مٰھم 
مالك؛ والشافعیء وأحمد في اصح الووایتین . 

وقال التووی فی اشرح مسلم!: هو مڈھی جماغیر العلماء . 

وخالف فی ہذہ المآألة الإمام آبو حتیفة رحمه اللہ تعالی 
فقال: لا یجب القصاص إلا فی القتل بالمحدد خاصة سواء کان 
من حدیدء أو حجرء آأو خشب؛ آأو فیما کان معروفا بقتل الناس 


۹ 


۹ اضواء الےان 





کالمتحنق: وٰالالقاء ٹی النار . 


واحتح الجمھور علی أُنْ القاتل عم۔| بغیر الم محدد بشتصضص ملهہ 
بادلة : 


الاول: ما ذکرنا فی إطلاق اللصوص فی ذلك / . 

الثانی: حدیث آنس بن عالك المشھور الڈی أنخرجه الشبخان: 
وباقی الجماعة: أن پھودیًا قتل جاریة علی أوضاح لھا فغرضخ 
راسها بالحجاری فاعترف بدل فقتله رسول اللہ کا ہین ححرین 
رض رآسه بھما. 

وھذا الحدیث الْمتقق عليه نص صریح صحیح فی محل 
النزاعء تقوم بە الحجة علی الاإمام أپی حنیفة رحمہ اللہ ولاسیما 
علی قولہ: باستواء دم المسلم والکافر المعصوم الدم کالدلعی . 

الٹالٹ : ۳ آ رجہ ہو داود والنسائی: واہر ما حه وغبرشیا 
عن حمل بن مالكث من القصاص فی القتل بالمسح . 

تال النسائی : آ خرن یوسف بن سعل قفال حدنا حجاح بن 
محجبلب پ عن ابن جریح : قال اآخبرئی عقمرو ىس تینار: آرہ سسع 
طاوِسا پحلدٹ عن ابن عباس؛ عن عمر رضی اللہ علەه: اُنھ نشد 
قڈضصاء زسول ال کل نی ذلك فقام حمل بن عالك فقال: کنٹ ہین 
وجنیٹھاء فقضی النبي قلل فی جنیٹھا بغرۃء وأن تقتل بھا. 

وقال ابو داود: جحلا تنا محمد صمعود المصیمی ؛: حید رن 


-جچ- 5 ى 
سو رۃ سی إسرائیل ۹۷ 





طاوسًا عن ابن عباسە عن عمر: آنە سال في قضیة النبي اق في 
ذلك فغقام حمل ابن عالاگ بن النابغة فقال: کنت ہین امرأتین: 
فضربت إحداھما الآخری بمسطح فقتلتھا وجلیٹھاء فقضی رسول 
اللہ پل فی جنینٹھا بغرۃء وأن تقتل. 


قال أبو داود: قال النضر بن شمیل: المسطح ھو الصولح . 
قال آیو شاوٹ : وقال اہو عسد : المسضح عود من أعواد ال خہاء . 
وقال ابن ماجھ: حدثنا أحمد بن سعید الدارمی؛ تنا آبو 


عاص آخبرني اب جریحء حدلني عمرو بن دینار: آنه سمح 
طاوسّاء عن ابن عباس؛ عن عمر بن الخطاب أنه نشد ائناس قضاء 
النبی پل فی ذلث (یعني فی الجنین) فقام حمل بن عالك بن النابغة 
نقال: کنت ہین ام تین لی : قضربت احداھما الاخری بہسطح 
فقتلٹھا وفتلت جنینھاء فقضی رسول اللہ ٹل غی الجنین بغرۃ عبدا 
ون تقتل بھا۔ انٹتھی من السنن الٹلاٹ بألفاظھا. 


ولا یخفی آن ھذا الاسناد صحیحء فروایة أبي داود؛ عن 
محمد بن مسعود المصیصي؛ وھو اہن مسعود بن یوسف الیسابوری؛ 
ویقال لە: المصیصی أبو جعفر العجمی نزیل طرسوس والمصیصة: 
وھو تُقة عارفء وروایۃ ابن ماجة عن احمد بن سعید الدارمی: 
وھو اہن سعبد بن صخر الدارمی آبو جعفرء وھو اثنه حافئظ 
و تلاقیب (اعنی محمد بن مسعود المذکور عنلد أبيی دارد واحمد 
بن سعید المذکور عند ابن ماجه) روی ھذا الحدیث عن أي 
عاصیص رھو الضحاك بن مخلد بن الأضحالك بن مسلم الشیبانی: 
وھو آبو عاصم النبیلء وھو ثقة ثبتء والضحاك رواہ عن ابر 


ےا 


۹۸ تُ اأضواء البسان 





جریجح٭ وھو عبدالملك بن عبدالعزیز بن جریجں وو تله فقيه فاضلىِ 
وا خبار عیْ غشرو یب دیناں وھ تشۃ ٹہنٹا؛ سے طاوسب هو تمہ 
قعيه فاضل ؛ عن اب عباس عن حمل؛ عن انی کا 
بن مسلم المصیصی+ ئثقة حافظ عن حجاح بن محمد وھو ابن 
محمد المصیصی الاعور آبو محمد الترمذي الأصل نزیل بغداد ئم 
إ لصیصةء ثقة ثبتء لکنە اختلط فی آخر عمرہ لما قدم بغداد قبل 
مو دص صن ا جریبج ؛ لی آخر السئئلاہ المذکور عند ابی داود وابن 
ما جه . 

رھذا الحدیث لم یخلط فيه حجاج المذکور فی روابته لە عن 
ین اد جریم کر رایة حجاح المذکور صللہ النسائی رابو عاصم ریہ 
ثبت. ورواہ البیھقی: عن عبدالرزاقء عن ابن جریح. 

زذجرم رجمےجے نل | الاسناد ابىن حجر کی ا اه و تر جمھ 
حمل المذکور: 

وقال البھفقی فی االسنن الکبری٢‏ فی ھذا الحدیث: وعنذا 


إسناد صحیح. وفیما ذکر آبو عیسی الترمذی فی کتاب ‏ العل ٥‏ 
قالن: سالت محمڈا ر(یعنی الہخاری) حون ھذا الحدبث / فقال: ھذا 


تل بت صحصیح ‏ زز ات اہن جثر بح ٣‏ ٣س‏ غمر ۶و س دینار؛ ہی ان 
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فھذا الحدیث ثصی قوی فی القصاص فی القتل بغیر المحدد؛ 
قال الجوخری ٹی صی. جا جے , والمسطح ابا خحمود الٰخہاء , 
قال الشاعر وعو مال بن عوف النصری : 
تعرغص ضيضار وخ اعه دو بنا وما خیر ضِطار پقغلب م_طلحا 


لا حشناء عئدذہ. 


ال ابع : ظو اھر آیاتٹ مرن کتاب اللہ تدل علی القصاص فی 
>5 بغیر المحدد: کقوله تعالی : سا ہم اعندیٰ غَلٍ پاخنڈدا عم بونل 

اتی ع4 الآیة ونولہ: وت عَاقَثْر مُمَاقرا بینل مَاعْومم 
بے وقولہ: کر کت وا سکة من مل و ول : ٭ے ‏ ذللت ومن عاقب 


بل ماغوقب پو۔شم بٹی ما الایقف وقولہ: تو اسر بد لیب 
ايك مَاعكم من سمل 7> کا العبيلعَلی نین مرن الَاس ہہ الایة. 

وفی الموطاً ما نصەہ: وحدثنی یحپی عن مالك: عڈْ غمر بن 
رحل عن رجل قتله بعضٗاء فقتله ولیه بعصا. 
اںٰ الرجحل نا ج۔ بے الرجل أو رضاأت بحجرے أو ت7 عمدًا قمیمات د. 
ذلكئ فژإن ھذا عو العمد وفیه القصاص ۔ قال مالكگ: فقتل العہد 
غضنلتا ان بعمد الرجل !لی الرجل فمضربه حتی تفیفضس نغفسه آھہ. 


٦ 


اضےراء السان 





وقد قدمنا أن هذا القول ہالقصاص في القتل بالمثقل هو الذدي 
عليه جمھور العلماء؛ منھم الأئمة الثلائت والنتخعی: والزھري: 
وابن سیرین؛ /, وحمادء وعمرو بن دینارہ وابن آبی لیلی 
واإسحاق؛ وابو یوسفء ومحمد, نقله عٹھم !بن قدامة في المغني. 


وخالف فی ذِلك ہو حلشةہ والحسن: والشعبی؛ وابن اللمسیس 
و عطاء: وطاوس رر جبھأم ابزہ ففالوا: لا قصاص فی القتل بپالمثقل . 
واحتح ٹھم بادلة. 

مٹھا: آن القصاص بشترط لہ العمدء والعمد من أافعال 
القلوسے ولا یعلم إلا بالقرائن الجازمۂة الدالۃ علت فان کان القتل 
بآلة القتل کالمحدد: علم آنہ عامد قتلهء وإن کان بغیر ذلك لہ 
بعلم عمدہ للقتل؛ لاحتمال قصاء آن پشجه أو یؤلمه من غیر قصد 
فتله فیتول إلی شيه العمد. 


ومٹھا: عا رواہ الشیخان وغیرھما من حدیث بی شریرۃ رضی 
اللہ عنهہ قال: ‏ ٭قضی رسول اللہ نُا فی جنيین امراأۃ ھر بنی لحیان 
سقط ھيتا بغرة عبد أو آامقت نم إِن المرأۃ التی قضی علبھا بالغرۃ 
توفیتء فقضی رسول ال ئل بأن میراٹھا لبنیھا وزوجھاء وآأن 
العقل علی عصہتھا٢۔.‏ 

وفی روایة ۃاقتعلت امرأتان من عذپل؛ فرمت إحداھما الآنخری 
بحجر فقتلتھا وما فی بطنھاء فاختصموا إلی رسول الل پا نقضی 
ان دیة جنیٹھا غرة عبد أو ولیدۃء وقضی بدیة المرأۃ علی عاقلتھا؛. 


سوره بجی إسرائیل )۰|۴۸ 


العتل بغیر الئمحدد؛ لن روابات ھذا الحدیث تدل علی القتل ہغیر 
محدد؛ لأن قی بعضھا اُٹھا قنلٹھا بعمودء وفي بعضھا اُٹھا قتلتھا 





بحدیدہ85 ورقی بعض / ں روایاته کل شیء وا ری السف ؛ ولک سا 


. / ٢١ أرش‎ 


وقد حاول بعضض من نصر ھذا القولِ من الحلفیة رد حجج 
مخالفیھم؛ فزعم أن رض النيي پل راس الیھودي بین حجرین إنما 
وقع بمجرد دعوی الجاریة التي قتلھاء وأن ذلك دلیل علی أنه کان 
معروفًا بالافساد قی الأرضی؛ ولذلك فعل بە 8ل ما فعل. 


۶رد روايهة ابن جریج عن طاوس عن ابن عباس المتقدعيٰے <> 
اُٹھا مصحاامة للروابات الثابتة فی صحیح البخاري ومسلم وغيیرھما: 
ان النبی لا قضی بالدیة علی عاقله المرأة لا بالقصاص . 


مال البیھقی فی (السنن الکبری) بعد أن ذکر صحة إسناد 
الحدیٹ عن این عباس بالقصاص من المرأة التی قتلت بمسطح کما 
تقدم ما نصہ: إلا آن في لفظ الحدیث زیادة لم ُرھا في سيء من 
طرق ھذا الحدیثء وھی قتل المرأة بالمرأۃ. وغي حدیث عکرمة 
ین اہن عباس موصولاّء وحدیث ابن طاوس عن ےه مرسات 
وحدیث چابر وابيی مریرت موصولا ثاہٹّا > آنه قضی بدیتھا علی 
العاقلة . انتھی محل الخرض من کلام البیھقی بلفظه . 


وو 


اآضےراء السان 





وذگر البھقی امضا: ان غمرو ہن دینار روجع فی هدا اللحدبٹث 
بات بن طاوس رواہ ہے9 يہ علی خلاف روایة عمرو؛ فقال دی 
راجعه: شککتنی. 

واجیب من قبل الجمھور عن ھذہ الاحتجاجات: بآأان رضه 
راس البھرديی فصاص؛ ففي روایة ثابتة فی الصحیحین وغیرھما: 
ان النبي لم یقتله حتی اعترف بأنه قتل الجاریة؛ قھو قتل قصاص 
باعتراف القاتل: وھو لص متفق عليه صربح فی محل النزاع 
ولاسیما عند من یقول ہاستواء دم المسلم والکافر کالذميی؛ کاہی 
حنیفه رحمه الله . 

وأجابوا عن کون العمد من أفعال القلوبء وأنە لا یعلم کونە 
عامدا !لا إذا ضرب بالالة المعھودة للقتل - بأن المثقل کالعمود 
والصخرة الکہیرة من الات العتل کالسہف؛ لان المشدوح راسه 
بعمود أو صخٗرةۃ کہيرۂ / بموت من ذُلك حالأ عادة کما یموت 
المضر وت بالسف؛ وذلك یکفی من القربنة علی قصد القتل ۔ 

واجابوا عفماثبہت صن مضصاء البی ول علی عاقلة المر اذ الْقَائلۃ 
بعمود آو حجر بالدیة > من ثلائ أوجە: 

الاول: أنه معارضی بالروایة 'الصحبحة الٹی قدمناما عند آبی 
داودء والنسائی: وابنن ماجه من حدیث حمل بن مالك وھ 
کصاحب القصة؛ لان القاتلة والمقتولة زوچتاء ے من کونه پت قضی 
فیھا بالقصاص لا بالدیة 


الثانی : فا ذگرہ النووی یئ شرح مسلم وغبرہ قال : و شل| 


سورۃة بی إسرائیل ۳۲ 





فبکون شثبه عمد تجب فبيه الذیة علی العاقلف ولا یجب فبيه فصاص 
ولا دية علی 'لجانی. وھدا مدھب الشافعی والجماھر اد کلام 


النووی رر تجچہے اللہ . 


قال مغبلہ _ قعا اللہ س4 - ۔ و ھا الج اب غیر و جحکے عنا تی 


لأن فی بعض الروایات الثابتة فی الصحیح!: آنٹھا قتلت بعمود 
فسطاط وحمله علی الصغیر الذی لا بقتل غَالبًا بعید . 


الثالٹ: و ما ذکرہ ابن حجر فی ەفتح الباری؟ من أن مثل 
هذہ المرأۃ لا تقصد غالبا قتل الآخری+ قال ما لصه: 


واأجاب من قالہ بە ‏ یعنی القصاص فی القتل بالمثقل - بن 
عمود الفسطاط بختلف بالکبر والصغرہ بحیث بقتل بعضه غالبًاء 
ولا یقتل بعضه غالبّاء وطرد المماثلة فی القصاص الما یشرغ فیما 
إٰذا وقعت الجنایة ہما بقتل غالبا . 


وفی هذا الجواب نظر: فان الذی بظھر أنه إنما لم یجب فیه 
اود لاٹھا لم بقصد مثلھا: وشرط القود العمد: وھذا إنما مو شبه 
العمد؛ فلا حجة فبيه للقتل بائلمثٹقل ولا عکه ۔ انتھی کلام ابن 
حجر بلفظه / . 


قال مقیدہ - عفا اللہ عنه -: والدلیل القاطع علی ان قتل ھذہ 
المرأة لضرتھا خطاً فی القتل. ثيه عمد؛ لقصد الضرب دون القتل 
ہما لا یقتل غالبًا < تصریح الروایات المتفق علیھا: بآنہ پچ جعل 
الدیة علی العاقلةء والعاقلة لا تحمل العمد بإجماع المسلمین . 





لا البيھقي في ڈالسنن الکبری؟ بعد ان ساق طرقه عن 


الَعى٣ہمسی‏ نب سے ا انی رک وابی شر بر یو علی رز ضصضسی 'لل کے ےہ 
ضی رتّڑہے و شل| الحدیثٹ ہم بلبت لھ (اسناد معلی + شلڑال العلح'ن 


و شال اہو حجر "فی فتم اہاريی فی باب إذا قتل بحچر او 


غضص! ما تمہت و خاف الْكکوفون فاحتجو | حا بت 8 شود ا 
پالسست 8 وش حجدیٹ ضخضعصف اخ جە اہزار : ون دی مٴ حدیثٹ 
بی بک 8 , وذکر الہزار ا حتاف ڈے مع دو اعت اسنادہ ؟ و ق٘ال ان 

کے : طل تہ کنیا صعمہ, وعلی تقدیر تو تھ فأإنه على خلاف 


وا حجتجو ا ا ہا بالنھی . ص٠‏ المخلق . صحی۔ : لکله 
7۲ ِ : 7 7 ۱ 
محمے ئۓ سیا جسچهو رز علی غیر المئلة ني ال جا ھِ_ سین سں ٹیل 


لیخ . اٹھی الخر ضص فسْ کلام ان تجر بھ لہ ۔ 


وغاں ! لعلامة ااۓ خو دای ر ر حتوے يہ تع ھی ...و ا إوطا, ؛ ہا 


والنطحاوی : والطبرانی ۔ والھقی؛ ٠‏ بالفاظ مختلفۃ متا ا قو ا ۰٠‏ 


۱ بقل 1 اء _ چ ن٦ ٠‏ ۲ ۳ 5 ثٌ 
بالسیف٢‏ وآمخرجه ابن ماجە أیضاء والیزار: والیھھی۔ من حدیث 


- : ۱ [* تج .ا 
سور ٢‏ إسرائیل 


بی بکر رآخر جہ 1 اندارقطنی ‏ والبیھقی , سس حشد۔دیت ابی ٦‏ 
شر بر واأخرجه الدارفطنی من حدیث علي . وآخر جه ال هي ؛ 


رالطہرانی مر حضل ا بت بن مسسعوٹ وخ جەہ این ابی سے پ. 
الحسن مرسلا, 


وہذہ الطرق کلھا لا تخلو واحدة منھا من ضعیف آو عتروك: 
حتی قال آ, ہو حاتم: حدیث منکر . وقال عدالحق وابن الجوزی : 


ہپمہس دہ وقال یھت کم کیٹ کم ون انتھی محل 


ولاشكک فی ضعف منذا الحدیث عند أُھل العلم بالحدیث . 
وف حاول الشیخ ابن الترکمانی تقویته فی ٥‏ حاشینہ علی سنن 
الہيھقی؟ بدعوی تقویة جابر بن یزید الجعفي؛ ومبارك بن فضالة 
مع أن جابرٌا ضعیفہ رافضي؛ ومبارك یدلس تدلیس التسویة. 

قال عقیدہ ۔عفا اللہ عنه -: الذي یقتضی الدلیل رجحانه 
عندی : ھو القصاص مطلتًا فی اثقتل عمدا بمٹقل کان آو بہمحدد 
لما ذکرنا من الأدلة ولقولہ جل وعلا: ط وَنک نف الْمصَاص حو.  .‏ 
الایة٭ لأن القائل بعمود أو صخرة کبیرة اذا علم آنە لا یقتص منه 
جرأہ ذلك عنی القتل: فتنتفی بللك الحکمة المذکورة هی قفوله 
تعالی : ع تق اتا عَیَلةٌ. . ٭ الأیة. والعلم عند الہ تعالی. 

المألة الرابعة: جمھور العلماء علی آن السلطان الذی جعله 
اللہ فی عذہ الایة لولی المقتول ظلًا یستلزم الخیار ہین ثلائة آشیاء: 
وغی العتصاصی:؛ والعفو علی الذیة جبڑا علی الجانی؛ والعفو مجاتا 
فی غیر مقابل؛ وھو اأحد قولي الشافعي . 


آ۰۴ اضسوراء البان 

قاںن ائنووی شی شرح مسلح: و نے قال سعہ۔ بس اسب 
زان سر ہل واحمدت و اسجاؤ واہو نور. ہے و غزاہ اہن سنتجر ٹی 
الشتح ای انجمھور 


و خالف فی ذلك مالكِ: وابو حتیفةء والثٹوری رحمیم ات 
فقالوذ: لیس للولی إلا القصاص:؛ أو العفو مجائا: فلو عفا علی 
الدب وقال الجانی : آ* ارضی الا اتل او انعفو مجاا ولا 
ارضی ا دیق فلیس لولی المقتول إلزامه الدیة جبڑا / . 


واعلم ان ئا قالوا: ان الخہار للوئی ١.‏ انقصاص و ائڈیة 


اختلفوا فی عین ما یوجبە القتل عمدا إلی فولین: 
اأحدھما: آنھ القود فقط؛ وعليه فالدیة بدل مٹہ. 
والثائی: آنه احد شیٹثین: ھما القصاص وائدیڈ 


وتظپم تُمرء علا اللٰخلاف ضما عشا عن الجانی خفو 
مطلمّا لم پصرح فيه بإرادةۃ الْدیة ولا العفو یا فعلی ان الو احتے 

القصاص فإن الدیة تسقط بالعفو المطلقء وعلی ان الواجب 
احد الامرین فإن الدیة تلزم مع العفو المطلق . آما لو عفا علی الدبۃ 
فھی لازعة ولو لم برض الجانی عند أھل هذا القول. والخلاف 
المدگور روابتان عٴ عن الشافعی, واحمد رحدیجا اللہ 


المقتول بقولہ پل امن قتل لە قتبل فھو بخیر النظرین + إما آن 
نی - اہ جو0 یقتل گ خر جہ انشسخان) والڑمام احمدے وأاصحاب 
سن عن بت ای شریرٹ رضصی اللہ سے ؟ لکن ا الترمذی : 


سورۃ بنی إسرائیل ۳۷ 





:اما ان بقتل واما أُنْ بعفوا ومعنىی ایفقدیٴٴ فی بعضصس ار وایات : 
ویود یی فی بعضھا: باج الد|ء بععی الد نۂ ۔ وتولہ: ا یھت :ا 
بائہناء للفاعل. أی: بقتل قاتل ولیه. قالوا: فھذا الحدیث المتفق 
علیہ نص فی محل النزاع؛ مصرح بأن ولی المقتول مخیر بین 
القصاص وأخذ الدیةء وأن لە إ|جبار الجانی علی ای الامرین شاء. 
وھذا الدلیل قوتي دلالة وکا کما تری۔-- 


واحتجوا أيضا بشو لہ تعالی : فمن عتی لم من اریم کیم فانسام 
بالمعروفِ وا اه باحسن لن فائوا: إِن الله جل وعلا رتب الاتباع 
بالدیة بالفاء علی العفو قي فولہ: ٣‏ من عفیَ اَم بِنْ أخیہ رقی؟ ما 


اروف . . ٭ الاأیة؛ وذلك دلیل واضح علی أئه بمجرد 'لعفو تازم 
الدیبةذف وعو دلیل قرانی قوی أیضا . 

واحتج بعض العلماء للمخالفین فی ھذا؛ کمالك وأاہبيی حنیفة 
رحمیما الله بأدلة؛ منها ما قاله الطحاری: رھو آن الحجۃ لیم 
حدیث آنس فی قصة الربیع / عمثہ فقال الئبی و : *کتاب اللہ 
القصاص٢ ‏ فرنه حکم بالقصاص ولم یخیر؛ ولو کان انخیار للولي 
لأعلمھم النی تقلٌ؛ إذ لا بجوز للحاکم أن یتحکم لمن لبت لە 
اأحد شیئین بأاحدھما من قبل أن پُعلمہ بأن الحق لە فی احدھما 
نلما حکم بالتصاص وجب ان یحمل عليه قوله: ا فھو بخیر 
النظرین+ أىيی: ولی المقتول مخیر بشرط ان برضی الجائي أن بفرم 


لے اھ_. 


وتعشقب بن حجر فی افتح العار؛ نت احتجاج الطحاری ھهذا ہما 
نصب: وتعشب بن قولہ سے : 7 کتابت الله القصاص؛ إنما وقع عند 


۸ 


ا 


۸ اأضواء البان 


طلب آولیاء المجنی عليه فی العمد القود؛ فاعلم آن کتاب اللہ نزل 


من تأخیر الببان. 


الثانی: ما ذکرہ الطحاوي أیضا؛ من آتھم أجمعوا علی أن 
الولی لو قال للقاتل : رضیت آأن تعطپنی کذا علی آلا اقعلك ے ات 
القاتل لا یجبر علی ذلكء ولا یوخذ منە کرفّاء وإن کان یجب 
عليه أنْ یحقن دم نفسه. 


الثالثٹث: آن قوله پل خی الحدیث المذکور ە*فھو بخیر 
النظرین.۰٠٥‏ الحدیث جار مجری الغالب فلا مفھوم مخالفة لھ۔ وقد 
تقرر فی الأصول: أٴن النص إذا جری علی الغالب لا یکون لە 
مفھوم مخالفة لاحتمال قصد نفس الاخلبیة دوت فصد إخراح 
المفھوم عن حکم المٹطوق. ولذالم یعتبر جمھور العلماء مفھوم 
المخالفة فی قول تعالی: ٭ وَرَتتتْنعخ ای فی محئمو رکم . 4 
الایة؛ لجریه علی الغالبء وقد ذکرنا ھذہ المسألۂ فی ھذا الکٹاب 
المماوَگ مر ار۳. ۱ 


وإیضاح ذلك فی الحدیث: آن مفھوم فقوله ٭فھو بخیر 
النظرین٤‏ ان الجانی لو امتنم من قبول الدیقے وقدم تفم للقتل 
ممتنعًا من إعطاء الدیة > أنه یجبر علی إعطاتھا؛ لان ھذا أحد 
النظرین ائلذین خیر الشارع ولی المقتول / بینھما. والغالب ان 
اسان یقدم نفسه علی مال مفقتدی بماله من القتل۔ وجریان 
الحدیث علی ھذا الأمر الغالب یمنع من اعتبار عفھوم مخالفته کما 
ذکرہ أھل الأصول: وعقدہ فی امراقی السعودا بقوله في موائم 


سورہ بی إسرآئیل 
اعتبار دلیل الخطاب؛ء اعنی مفھوم المخالفة: 
ومحل الشاھد فوله ١او‏ جری علی الذدی غلب+ إلی غیر ذلك 
من الأدلة الٹی احتجوا بھا 
قال مقیدهە -عفا اللہ عنه۔: الذي بظھر لی رجحانه بالدلیل 
کی شا المسالة: ان وا لی المقتول عو المخیر بہ ہین الآأمرین فلو راد 


الدیة وامتنع الجانی فا [جیارہ علی دفعھا؛ لِدلالٰه الحدیث العتفی 
ہو دلك؛ ودلالة الاںۃ المتقدمة علے ولان الله بقول : ول 


تل کم الایف ریمولں: ٭ وَلانلشبا بل امک ڑ4 

ومن الأمر الواضح آله إذا راد اإھلاك نے صوٹا لمائه 
للوارث > ان الشارع یمنعهہ من عذا التصرف الزائغم عن طریق 

وما احتج به الطحاری من الا جماغ علی آنه لو قال لە: 
اعطنی کذا علی آلا اقتلك لا یجبر علی ذلك. 

ویجاب عنە بأنه لو قال: اعطنی الدیة المقررۃ فی قتل العمد 
فإنه بجبر علی ذلكء اص الحدیث ؛ والأیة المذکورین . 

ولو قال لە: أعطنی کذا غیر الدیة لم یجبر؛ لأنه طلب غیر 
الْشٌیء انی او جےه الشار والعلم عند الله تعالی . 

المسألة الخامسة: جمھور العلماء علی ان الفتال له ثلاث 
حالات : 


۷٢ 


تہ 


اأضواء اسان 


الأولی: العمد: وھو الذی فيه السلطان المذکور فی الابة 
کما قدمٹا, 


والثائیة: ثبه العمدد. والٹالثة : الخطاً. 


وؤممن فال بهدا: الأائمة ا اریہ : بر مه ۴ وأحمد: والشافعی ۔ 
ونقله فی المغلي عن عمر؛ وعلي رضي الله عنھماء والشعبی والنخعي: 
وقتاد / وحماد؛ وأاھل العراق؛ والثوريی؛ وغیرھم. 

ورخالف الجمھور عالك رحمه اللہ ققال: :القتل لە حالتان 
فقط . الاولی : العمد۔ والثائیة: الخطاً. وما یسمبه غیرہ شبے العمد 
جعله من العمد. 


واستدل رحمه ال بآن الله لم پجعل فی کتابه العزیز واسطة 
ہین العمڈ والخطأً؛! بل ظاهر القرآن أئە لا واسطة بینھما: کقوله: 
وا کات لِمُمن ان یَقْشَلَ مُوْمنًا لا حَك وَکن َقَلَ مُومتا حَدَهَا فَتَْیڑ 
رکز كت موی لُكَلَكَةً کہ اَمَوی۔ ۔ ۔4 اَی ثم قال فی العمد: 
ون يَقُشُل مُؤمِتٌا مَتَعَيدَافَحَراؤم جمٹم دا فہاوعضسب 
الله عَليْه ومن ۔ ۴ الایقت فلم یجعل بین الخطاً والعمد واسطۃ: 
وکقوله تعالی: ۶ وَلہں کم جُتَاخح فیا اخطائم ہو۔ ولاین مَاتسَمَدب 
فاونک ...4 الایة فلم یجعل فیھا ہین الخطاً والعمد واسطة وإن 
کانت في غیر القتل . 


واحتح الجمھور علی أن ھناك واسطة بین الخطاً المحفضی: 
والعمد الٰمحض؛ تسمی خطاأ شبه عمد ہأمرین : 


الأول: ان ھذا هو عین الواقعم غي نفس الأمر؛ لن من 


سورۃة بنی إسرائیل گن 


ضرب بعصا صغیرة أو حجر صغیر لا یحصل بە القتل غالبّاء وھو 
قاصد للضرب ععتقدًا ان المضروب لا یقتله ذلك الضرب؛ ففعله 
هذا ثبه العمد من جھة قصدہ أصل الضرب:؛ وھو خطاً فی القتل ؛ 
لأنه ما کان یقصد القتل: بل وقع القتل من غیر قصدہ إباہ. 





والنانی: حدیث دل علی ذلك: وھو عا رواه آبو داود فی 
سلله : حدثنا سلیمان بن حرب؛ ومسدد الٰمعنی قالاً: حدثنا حماد 
عن خالدء عن القاسم بن ربیعة عن عقبة بن اوس عن عبدالل بن 
عسرو: آن رسول اللہ پل _ قال مسدد: خطب یوم الفتح بمکكکة 
فکبر للانا ٹم فال: ٭٘لا* إلكه الا ا رحدە: صدفق وعلد: ونصضصر 
عید وعزم الأحزاب وحدہ (إلی ہلھنا حفظتہ عن مسدد ٹم 
اتفقا) - آلا إن کل ماٹثرۃ کانت فی الجاھلیة تذکر وتدعی من دم أو 
مال تحت قدمی إلا عا کان من سقایة الحاجء آو سدائة البیت: 
ٹم قال : ألا ان دية الخطاً ثبه / العمد ما کان بالسوط والعصا 
مائة من الابلء منھا أربعوتن فی بطونھا آولادھا)؟ وحدیث مسدد 
آتم . ۱ 

حدثنا موسی بن إسماعیل؛ ثنا وھیب؛ عن خالد بھذا السناد 


حدٹنا مسدد؛ ثُنا عبدالوارث: عن علی بن زید: عن الْقاسم 
ال ےل یوم الفتح -أو فتح مکة ‏ علی درجة الہیت أو الکعبة . 

فاں ابو داود: گنا رواہە ابن عمبينه ضا عن علی بن زید؛ 
عن القاسم بن ربیعة عن ابن عم عن النبي ہچ ۔ 


مج 


اہ 


اج اضےاء السان 





عغمرو مئثل حدبثت الد ورواہ حماد بن سلمف عن علیي ہن زید 
عنن یعشوب الدوسی؛ عن عبداللہ بن غعمرو؛ عغن اہی لت اھ. 
محل الغخرض من سنن أہی داود۔ 
القاسم بن ربیعة فیە؛ وذکر الاختلاف علی خالد الحذاء فبہ 
واطال الکلام فی ذلك. وقد ترکنا لفظ کلامه لطوله. 

وقال ابن ماجہ رحمه الله فی سنلە: حدثنا محمد بن بشار. 
جد تتا عبدالرحمن یس مھدی ‏ ومحمل بن جعقر: قال: حدثتنا 
شع عن أیرب: سمعت القاسم بن ربیعة؛ ع عبدالله بن عمرو 
عن النبی پل قال : ەقتیل الخطإ شبه العمد قتیل السوط والعصا مائة 
سن الا بل : اربعون منها حخامہ ٹی بط و تھا اولادھا٢۔‏ 

حدثنا محمد بن یحبی؛ ثنا سلیمان بن حربء ثنا حماد بن 
زید عن خالد الحذاء؛ عن القاسم بن ربیعةء عن عقبة بن أوس: 
عن عبداللہ بن عمرو عن النبيی ل نحوہ۔ 

حد نا عبدالل بن محمد الڑھري؛ ثنا سفیان بن عیینة؛: عن ابن 
پٹ قال یوم فتح مکة وھو علی درج الکعبةء فحمد اللہ وأئنی عليه 
فقال: (الحمد لله الذی صدی وعد: وبتضصر عبہلد: وھزم الاحز اب 
وحدہ. آلا ان قتیل الخطإ قتیل السوط والعصا فيیه مائة من الڑبل : 


وساق الببھقی رحمه ال طرق هھذا الحدیثء وقال بعد أن 


سورۃ بتی [سرائیل ۳ 





ذکر الروایة عن ابن عمر التي فی إسنادھا علي بن زید بن جدعاں: 
اض زا اہو عہل اللہ الحافظ فال: سمعت محمد بن إسماعیل السکريی 
السائل: إن الله تبارك وتعالٰی وصف القتل في کتابهہ صفتین: عمدا 
وخطأء فلم فلتم: إِنه علی ثلاٹ أصناف؟ ولم قلتم: شب العمد؟. 
فاحتج المزني بھذا الحدیث فقال لە مناظرہ: أتحتج بعلي بن 
ریل بن حدعان؟ فسگت المزئی؛ فُقلت لمناظر ہ: قد روی ھذ! 
الخبر غیر علي بن زیل مال : ون رواہ غیر علي؟ فلت : زرواہ 
اپرب السختیانی وخالد الحذاء۔ قال لی : سن عررےة سض آوس؟ 
فقلت: عقبة ہن اوس رجل من أھل البصرةء وقد رواە عنه محمد 
ابن سیرین مح جلالته۔ فقال للمڑئی: آنت تناظر! آو مذا؟ فقال: 
إذا جاء الحدیث فھو یناظر؛ لآأنه أعلم بالحدیٹ متی؛ ثم آتکلم آنا 
قال عقبدہ - عفا الله عده _: لا یخفی علی من لە اُدنی معرفة 
بالأسانند ان الحدیث ثابت من عبداللہ بن عمرو بن العاص؛ وأن 
الروایة عن ابن عُمر وھمء وآفتھا من علي بن زید بن جدعان؛ لانہ 
والمعروف فی علوم الحدیث: آن الحدیث إذا جاء صحیخَا 
من وجه لا یعل بإتیائه من وجه آخر غیر صحیح . 
والقصة التی ذکرھا البيھقی في مناظرة محمد بن إسحاق بن 
خر یم للعراقی الدی ناظر المزئی؛ تدل علی صےجه الا حتچاج 


ْ ۷ 


0 اأضسواء الٰسان 





قال مقیدہ ‏ عفا اللہ عله ۔: إذا عرقت الاختلاف ہین العلماء 
فی حالات /ر القتل: ہل هي ثلاٹث. أو اثنتان؟ وعرفت حجح 
الفریقین > فاعلم آن الذي یقتضی الدلیل رجحانه ما ذھب الیه 
الجمپھور من أنھا ثلاث حالات : حمد محض وخطا محض ؛ وشبه 
عمد! لُدلالہ الحدیٹ الذی ذکرتا علی ذلك: ولآنہ ذھب الله 
'لُجمھور من علماء المسلمین . والحدیٹ انما آاثثیت ت شا سکٹ عنه 
القران غغایة ما فی الباب زیادة أمر سکت عنه القرآن بالسنة 
وذلك لا !شکال یہ علی الجاری علی أصول الأئمة إلا آیا حنیفۃ 
رحمه اللہ؛ لن المقرر فی اأصولہ ان ازیادة علی اللص تس ون 
منوانر * ینسح الاحاف کما تقدم إیضاحه فی سورة االإانعام:. 

تن سام 8 حليیقة رحمه الله وافق الجمھور فی : هدہ المسالف 


فإذا تقرر ما ذکرنا من أن حالات: القتل ٹلاٹ ے فاعلم ان 
الحمد المحض فيە القصاص؛ وقد قدمنا حکم العفو فيه: والخطاً 
شبهھ انعمد: والخطا األمحشی فیھما الدیة علی العافلۂ . 
تعالٰی مقادیر الديیة فی الحمد المحضی إذا وقع العفو علی الدیة 
اعلم أن الجمھور علی أن الدیة نی العمذ المحضیض: 
الحمد سم ام . واختامرا ؛ فی آسٹانھا فیما قل ھب حص یب جوے س.- آَ 
انعلم إلی تھا تکون أَرِامًا: خمس وعشرونں بنت مخاضی+ وخمسر 





شل۔| و ماشتب ماك وابی حا ۷ والروایة المشیورۃ گن 
احما وشو قول الزھری؛: بربعص وسلہماںن کے بسا و یروث سے 
ابن مسعودء کما نقله عئھم اہن قدامة في المعني . 

وذھبت جماعة أخری إلی انٹھا ٹلاثون حقذ وئلائون جلعة 
واربعون فی بطوتھا اولادھا. 

و شا۔ا مشب اللشافعی ف نہ ال عطایت ۶ مسحوےب لس الحسی 
و روف عن / طحمر ؛ ورید واہی ہو سی ) والمغبر٤.‏ و روا حماقة 
الڑمام اأحملہ. 


قال مقیدہ -عفا اللہ عنہ-: وھذا القول عر الذي یقتضشی 
الدلیل رجحانت لما تقدم فی حدیث عبدالل بن عمرو بن العاص 
عنل ابی داودء والنسائتی: وابن ماج : می ان ابی ہل قال: لامنیا 
أرہمون خلفة فی بطونھا اولادھاء وبعض طرقه صحیح کما تقدم. 

وقال البھقی في بیان الستین التي لم یتعرض لھا ھذا 
الحدیث: (ہاب صفة الستین الْتي مع الاربعین)؛ء ثم سایق أآساندہ 
عن عمرہ وزبل بن ثابت؛ عالمغيرة بن شعبثقء؛ وابی موسی 
الا شعری ‏ وعثمان بن عفان وعليی فی احلی روارتمهہ عله اُنھا 
ٹلاٹون حقة وئلائون جذعة۔ 

وقال ابن قدامة فی المغنی مستدلاً لھذا القول: ودلیله ھو ما 


رواہ مرو بں شعسي سس ابھ ! حلدء ۔ اك رسول اللہ َجے فا 


٦۷٤ 


۷۵م 


ا"( اسےواء الیمان 


امن قتل متعمدا ذدفعح لی اُولٰاء المقتول فإبْ شاءوا قتلوی وان 
شاءوا أخذوا الدیة وھی ثلائون حقةء وٹلاثون جذعةء وأربعون 
خلف وما صولحوا عليه فھو لھم؛ وذلك ‏ تشدید القتل۔ روا 
الترمديی وفال: ھو حدیثت حسن غریب اہ محل الغرضی منه 


باقفظد 2 ساف حجلابرہیٹ عد ائلہ بن غمرو بن العاصی الذی قلدھملا 


ٹم قال مستدلا للقول الأول: ووجہ الأول ما روی الزھري 
عن السائب بن یزید قال: کانت الدیة علی عھد رسول اللہ چپ 
٘رباا: خمسًّا وعشرین جلعة؛ وخسسًا وعشرین حقةقء وخیًا 
وعشرین بنت لبون+ وخمسًا وعشرین بنت مخاضص؟ وھو قول ابن 
مسعوڈ اھ مئہ. 


وفی الموطإ عن عالك: ان ابن شھاب کان یقول قی دیة 
العملد إٰذا قلت : خمس وعشرون بنت مخاض: وخحیسسص وعشروں 
بہت لود وخمس وعٹشرون حقہ وخحیس وعشروں یل ۴ے . 

وقد قدمنا: ان دیة العمد وذیة شبه العمد سواء عند الجمھور۔ 


وفی ڈیة شب العمد للعلماء اقوال غیر ھا ذکرناء متھا ما روا 
الببھقی: / وابو داود عن علی رضی اللہ عتہ أُنه قال: الدیة فی شش 
العمد آئلاٹ: ثلاث وٹلاٹون حقة وثلاٹ وٹلاٹون جدعة وأرہم 
وثلاثون ثُنیة ای بازل عامھاء وکلھا خلفةۂ. 

ومنها عا رواە البيھقی وغیرہ عن ابن مسعود أیضا: آنھا 


اُرباع : ربع بنات لبون وربع حقاقء وربع جذاغع وربع ىٰية إلی 
بازل عامھا۔ 


سور بی إسرائیل ۷ 





ھذا حاصل أقوال أھل العلم فی دیة العمد: وشہه العمد. 


وارلی الأقوال واأرجحھا: ما دلت عليه السنةف: وھو ماقدھنا 
من کونھا ثلائین حقةء وثلائین جدذعة وأربعین خلفة في بطونھا 
آولادھا. 

وقد قال البیھقی رحمه اللہ فی السنن الکبری بعد ان سا 
الأقوال المذکورۃ ما نصه: قد اختلفوا هذا الاختلافء وکول من 
یوافی سنة النبی ق المذکورۃ في الاب قبله آولی بالاتباع: وباللہ 
الکو فبق . 


نے 


اعلم أنٌ الدیة غی العمد المحض إذا عفا أولیاء المقتول: إنما 
ھی فی مال الجانی: ولا تحیلھا العاقلة إجماغا. 
جعھور أھل الأعلم. وقیل بٹنجیمھا. 

وعند أبی حیفة أن العمد لیس فيه دیة مقررۃ أصلاء بل 
الواجب فيه ما اتفق عليه الجاني وأولیاء المقتولء قفلیلا کان أو 
متا وھو حال عندہ. 

اما الدیة فی شبه العمد فھی منجمة في ثلاٹ سئینء بدفع 
ٹلٹھا غی آخر کل سنة من الستین الثلاٹ: ویعتےم ابتداء الستة ھن 


حین وجوب الدیة. 


وقال بعض أھل العلم: ابتداؤھا من حین حکم الحاکم 


٦ 


۸ أضواء البیان 


بالدیةء وھي علی العاقلة لما قدمناہ فی حدیث آأبی ھریرة المتفق 
عليه من کونھا على العاقلة. وھو مذھت الأئمة الثلاثة: بی حنیفة: 
والشافعی واحمد رحمهھم اللہ وہہ قال الشعبی ا والنخعی 
والحکی: والٹوری؛ وابن الملر وغیرھس؛ گما نقله عٹھم صاحب 
المغنی. وھذا القول هو الحق. 

وذھب بعض أھل العلم إلی أن الدیة فی شبه العمد فی مال 
الجاني لا علی العاقلةء لقصدہ الضرب وان لم یقصد القتل ٭ وبھڈا 
ال ابن سیرین: والزھري والحارث العکلی؛ وابن شبرمةڈ وقتادۃ 
وابو ثورء واختارہ أبو بکر عبدالعزیز اھ من ٦‏ المغنی؟ لابن قدامة 
وقد علمت ان الصواب خلافہ لدلالة الحدیث المتفق عليه علی 


ھ٣‎ 





خ 


اس مال رحەمه الف فلا پقول بشبه العمد اصاف گھو عنذہ 

واما الدیة في الخطا المحض فھی اآخماس فی قول اکثر أھل 
العلم . 

واتفق اکثرھم علی السن والصنف في آربع عتھاء واختنفوا 
فی الخامسء آما الارہم التی ھی محل اتفاق الآاکٹر فھی عشرون 
حجلغف وغشروب سر وعشرود بلت لہون وعشرون بنت مخاض: 
وأما الخامس الذي ھو محل الخلاف: فبعض أُھل العلم بقول: عو 
ابن مسعود والنخعی؛ واہن المندر . 


قال آأبو داود فی سننه: حدٹٹا عبدالواحدء تنا الحجاج عن 
زید بن جبیرء عن خشف بن مالك الطائی+ عن عبداللہ بن مسعود 
فال: قال رسول الل قي: فی دیة الخطاً عشرون حقةقء وعشروت 
جذعةء وعشرون بنت مخاضی: وعشروت بنت لبونَ: وعشروت ابن 
مخاضض ذکرا. وھو قول عبدال ‏ انتھی مته بلفظهہ . 

وقال النسائي فی سننه: اخ نا علٰی بن سعید بن مسروی 
قال: حدثنا یحپی ہن زکریا بن أبی زائدةء عن حجاج عن ژید بن 
جبیرء عن خشف بن مالك الطائی؛ قال: سمعت ابن مسعود 
بقول؛ قضی رسول اللہ تق دیة الٰخطا معحشرین بنت مخاضی: 
وعشرین ابن مخاض ذکوراء رعشرین بنت لبون وعشرین جدعة 
وعشرین حقة /. 

وقال ابن ماجه فی سئله: حدثنا عبدالسلام بن عاصم؛ ثنا 
الصباح بن محارب, ثتنا حجاج بن آرطاةء ثنا زید بن جبیر؛ عن 
خشف بن عالك الطائیء عن عبداللہ بن مسعود قال: قال رسول اللہ 
ل: فی دیة الخطا عشرون حق وعشرون جذعةء وعشرون بنت 
مخاضء وعشرون بت لیون:ء وعشرون بنی مخاض دکورا؟ ونحو 
ھذا أآخرجہ الترمذی أیضا عن ابن مسعود. 

وآخرح الدارقطنی عنه نحوہ؛ الا ان فیە: وعشرون بنی لبون 
(بدل) بئی مخاض . 

وقال الحافظ فی 6 بلوغ المرام٭: إن إسنادہ آفوی من إسناد 
الاربعة. قال: وآخرجه ابن ابي شیبة من وجە آخر موقوقاء زشو 
اآصح من المرفوع . 


پا اج 


ا یم 





وآما القول التانی فی عذا الخامس المختلف فبہ: قھو آنهہ 
عشرون ابن لبون ذکزاء مع عشربن جنعة: وعشرین حقه 
وعشرین بلت لبون؛ وعشرین بنت مخافی . وھذا هو مذھب مالك 
والشافعی. وبہ قال عمر بن عبدالعزیز وسلیمان بن بسار: 
والرھری: واللیٹے وربیعة. کما نقله عٹھم ابن قدامة فی المغني ٢‏ 
وقال : ھکذا رواہ سعید فی سننه عن اللنخعی عن ابن مسعود, 


ہمائة من إبل الصدقة٥‏ ولیس فی أسنان الصدقة اہن مخاض . 


وقال البیھقيی في السنن الکبری: وآخبرنا آبو الحسن علي بن 
محمد بن یوسف اثر فاء الیغدادی انا ا ابو عمرو عثمان بن محمد 
ابن بشرے ُا (سماعیل بن إسحاق القاضی : تا اسماعول بن بی 
أُویس: وعیسی بن مینا قالا: حدثنا عبدالرحمن بن آ بی الزناد أن 
آباہ قال: کان من آأدرکت من فقھائنا الذین بنتھی إلی نول مٹھم 
سعیاد بن المسیب؛ وعروۃ بن الزبیرء والقاسم بن محمد وأبو بکر 
ابن عبدالرحمن+ وخارجة بن زید بن ثابتء وعبیدالل بن عبدالل بن 
عتبة؛ وسلیعان بن پسار فی مشیحۃ جِلة سواھم من نظرائھم: 
ورہما اختلقوا فی الشیء ء قاخڈنا بقول اکٹرھم وأفضلھم رأَبّاء وکانو 
یو لون : / العقل فی الخطا خمےة أحماس : فْخمسسں جذاع 
وخمس حتقاشىی. وخمس بنات لبون وخہسس بنات مخافضی: 
وخمس بلنو لبون ذکورە والسن في کل جرح قل أو کثر خمسة 
أخماس علی ھذہ الصفة - انتھی کلام الببھقی رحمه اش. 


قال مفدہ _ عفا اریہ سیل _ ۔ جعل بعفضغضھم قرب القولین دل 


سورة بتی ۔سرائیل گت 





ثول من قال: ان الصنف الخامس من أآبناء المخاض الذکور لا من 
ال ہے ا بذلك. قال: والحدبث المذکور وإن کان فپيه ما فیه آولی 
فر الأذ نلعے ت کی الر ای . و سیل بی داوِ والنسائی ر جالہ تلهم 
صالحوت للاحتجاح؛ إلا الحجاج بن ارطاۃ فان ففبيه کلامًا کلبڑا 
واختلا نا بین الیعلماء ؛ ٹھہ 2-- بج تمہ و شس لم سن رض عاےہ . و شا۔ 
قدمنا فی ھذا الکتاب المبارك تضعیف بعضی أھل العلم لہ وقال 
ےد اہن حجر فی التقریے: صدوق کے الخلا والٹثدلیس 


قال مقہدم _ عفا الله عتھ_: تجاح المدکور صن رجاں مسلم 
وأعل أبو داود والہھقی وغیرھما الحدیث بالوقف علی اہن مسعود: 
قالوا: رفعہ إئی النبری ا خطاء وعد آشرنا إلی ذلك قریبًا. 

ما وجه صلاحاة بقة رجال السٹر: فالعلبقة الاولی من سندہ 
عند بی داود مسدٹد وعوم ثقه حائظ: وعند النسائي سعید بن علي 


ابن سعبیلد بن مسرو الکندی الکوفی ورغو صدوفق 


والْطقة الثانة عند بی داود عبدالواحدء وھو اہن زیاد العیدي 
مولاشم ان لبصسريی ؛ ۰ں-۔ فی حخندیلہ عی ال ےت و ل5 عقالل؛: پ بل 


النسائی بحبی ہن زکریا ابن أبی زائدة؛ وھو ثقة متقن. 
والحقہ الْحااكة عندعما حجاج سْ ار طاة المدکو ر . 
و الُطمَة الٰرابعة عندھما زید بل جیر وشو تفہ . 


+٢ 1‏ ۔- 


وابطشه* الخامسة عندھما عٹثفہثے بن مال الطائ ۱ و تر 


۷ ۹ 


و الطقة الساذسة عندھما ا الله رن مسعوٹ رضصی اللہ تعالی 

والطبَمّة الاولی عند ابن ماجه: عبدالسلام بن عاصم الجعفی 
الھسنجانی الرازیں رشو مقہول . 

والطبقة الثائیة عندہ الصباح بن محارب التیمي الکوفی تزیل 
اثری؛ وشو صلدوق؛ ربما خالف, 

وانلطقة الْثالئْة عندہ حجاح بن ار طاۃ لی آخر السند المدکور . 

والحاصل : آن الحدیث متکلم فیه من جھتین: 

الاولی: می قبل حجاح ہن ارطافق وقد صضعفه الاکٹرں ووتھے 
بعضھم : وھو من رجال مسلم. 

والٹانیة : إعلاله بالوۂف . 

وما احتج به الخطابی من آن النی پا ×ودی الذي فتل بخیہر 
من إبل الصدقة* ولیس فی آسنان الصدقة ابن مخاضء یقال فيە: 
إت الذي قتل في خر قتل عمداء وکلامنا فی الخطاً . 

و جحة سس قال : یجعل آبناء اللبون بدل بنا المخاضی روایة 
الدارقطنی المرفوعة التی قال این حجر: إن سندھا أُصح من روایة 
ابناء المخاض؛ وکثرة من قال بذلك من العلماء. 

وفی دیة الخطا للعلماء أقوال آخحر غیر ما ذکرنا, 

واستدلوا لھا باحادیث اآخری انظر ھا کی 1سن النسائی: 
وابيی داود والبیھقی؟ وغبرھم. 


سورة بنی إسرائیل لی 


الورف اٹنا عشر الف درھم عند الجمھور. 


وقال آبو حتیفة: عشرة آلاف درھم؛ وعلی أھل البِقر مائتا 
بقرةء وعلی أھل الشاء ألفا شاۃء وعلی أھل الحلل مائتا حلة. 


قال آبو داود فی سئلہ: حدثنا یحبی بن حکیمء حدثنا 
عبدالرحمن بن عثمانء ثنا حسین المعلم. عن عمرو بن شعیب؛ 
عن آبیە عن جدہ قال: کانت قیمة الدیة علی عھد رسول اللہ َ 
ثمانمائة دینار؛ أو ثمانیة آلاف درھمء ودیة أھل الکتاب یومٹذ 
النصف من دیة المسلمین / . 

قال : فکان ذلك کذلكگ؛ حتی استخلف عمر رحمہ اللہ تعائی 
فقام خطیبّا غقال: الا إن الاہل قد غلت: قال: ففرضھا علی أھل 
الذھب ألف دیٹارء: وعلی أھل الورق ائلی عشر ألفاء وعلی أھل 
البقر مائتی بقرةء وعلی اھل الشاء ألفی شاةء وعلی أھل الحلل 
مائتی حلةء وترك دیة أھل الکتاب لم یرفعھا فیما رفع من الدیة: 

حدثنا موسی بن إسماعیل؛ حدثنا حمادء أخبرنا محمد بن 
إٰسحاق: عن عطاء بن آبی رباح : ان رسول اللہ يْ ١‏ قضی فی الدیة 
علی آھل الإبل مائة من الإبل٠‏ وعلی أھل الیقر ماثتي بقرةء وعلی 


اھل الشاء ألفی شاةء وعلی آھل الحلل مائتی حلةء وعلی أھل 
القمح ۴٠٢‏ شیٹا لم بحفظه محمد. 


قال آبو داود: قرأت علی سعید بن بعقوب الطالقانی قال: تنا 
اہو تمیلفء تنا محمد بہن إسحای؛ قال : ذکر عطاء عون جاہبر بن 


* ار 


ا 


غ1 امٰےاء الہان 


عبداقة قال: غرضی رسول اللہ گگیئ.۔ فٰذکر مثل حدیث موسی ۔ 
وقال: وعلی أھل الطعام شیٹّا لم أحفظه . 

وقال النسائی في سننە: أخبرنا اُحمد ہن سلیمان قال: حنثنا 
بژید بن ہلرون: قال: آئبأنا محمد بین راشدء عن سلیمان بن 
موسی؛ عن عمرو بن شعیب؛ عن آبہبہ عن جدہ: ان رسول اللہ ہت 
قال: )من قتل خطاً قدیتہ مائة من الڑبل: ٹلاثون بنت مخاض: 
وثلاثون بنت لبونء وثلاثون حقةء وعشرۃ بلي لبون ذکور٤.‏ 

قال: وکان رسول اللہ ہاچ یقومھا علی أھل القری أربعمائة 
دینار آو عدلھا من الورقف؛ ویقومھا علی أھل الاإبل إذا غلت رفع 
فیمتھاء وإذا عانت نقص من قیمتھاء علی نحو الزمان ما کانء فبلم 
فیمتھا علی عھد رسول اللہ ٹل ماہین الأربعمائة دینار؛ إِلی ثمانمائة 
دینار: و عدلھا من الورق. 


قال: وقضی رسول اللہ تا ان من کان عقله فی البقر / علی 
اأھل الیٹر مائتی بقرةء ومن کان عقله فی الشاء األفی شا وقضی 
رسول اللہ قٍ ١ن‏ العقل میراث بین ورثة القتیل علی فراتضهم؛ فما 
فضل فللعصہة* وقضی رسول الہ پڑت آن یعقل علی المرأۃ عمبتھا 
من کانوا ولا پرثون مھا إلا مافضل عن ورٹتھاء وإن قتلت فعفلھا 
ہین ورئتھا وھم بقتلوت قاتلھا. 

وقال النسائی فی سننه: اخبرنا محمد بن المثنی؛ عن معاذ 
ابن ھانیء فال: حدثنی محمد بن مسلم٭ عن عمرو بن دیٹار (ح) 
وأآخبرنا أبو داود قال: حدثنا معاذ بن ھانیء قال: حادثنا محمد بن 
مسلمي؛ عن عمرو بن دینارء عن عکرمة؛ عن ابن عباس قال: قتل 


چر ویو ما ا فجعل الني پل دیته اي 
عشر الما وڈذکر فو لہ : ظ ال نا ۱ عََنهُم ان رکا بن مضّلہ۔ 4 ئی 
حلدثنا سقيان: ع‌رنأ٘ عمرو؛ عن کر مه عن ابن عباس : ان النبيی 
بت ١‏ ضی باثنيی طشر الما یعنی فی الْدیة - انتھی کلام النسائی 
رحمہ الله 





وقال آبو داود فی سئلنه ضا : حدثنا محمد بن سلیمان 
الأنباری؛ ثُنا زید بن الحباب: عن محمد بن مسلی ؛ عن عمرو بن 
دینار+ عن عکرمةء عن ابن عباس أن رجلا من بني عدي قتل؛: 
فجعل السی پل دیته اٹٹی عشر أَلفًا. قال آبو دارد رواہ ابن عیبئة: 
عن عمرو عن عکرمة؛ عن انی ولم بذکر ابن عباس . 

وقال ابن ماجهھ فی سننه: حدثنا العباس بن جعفر؛ تنا محمد 
اہن سنان: ثُتا محمد بن مسلمء عن عمرو بن دینار عن آبن 
عباسە عن النبی ق٭: ٭جعل الدیة انی عشر أَلفا؛ قال: وذلك 
فرلہ: ا یعا شموا لا أن اَعْنلھم ا وَرسوام ین فَصلد ۹ قال: بأاخحذھم 
الدیة . 

رفی الموطا عن مالك: آأنه بلغەه أن عمر بن الخطاب قوم 
الدیة علی أھل / القری فجعلھا علی أھل الذھب ألف دینار وعلی 
اأمل الورق اٹنی عشر أآلف ٹرهم. 

قال مالك: فأھل الذھب أاھل الشام: واھل مصرء واھل 
الورق أھل العراق. 


وعن مالك فی الموطا ضا آنه سمع ان الدیة تقطع ‏ في 


“٠ 


ا 


“+0٦‏ اضواء السان 





ثلاث سٹین أُو آرہع سنین. 

قال مالك : واعلاث احب ما سمعت إلی فی ذك . 

قال مالك: الأمر المجتمع عليه عندنا أنە لا بقبل من أھل 
القری فی الدیة الابل؛ ولا من أھل العمود الذھب ولا الورق؛ ولا 
من أھل الذنھب الورق: ولا من أمل الورق الذعب. 

فروع تتعلق بھذہ المسأّلۂة 

الاول: جمھور أھل العلم علی أُن الدیة فی الخطاً وشے 
العمد مؤجلة فی ثلاث سنین۔ یدفع ثلٹھا فی کل واحدة من السنین 
الشلاث . 

قال 'بن قدامة فی ڈالمغنی؟: ولا خلاف بینھم فی آنھا سو جلة 
فی ٹلاث سنین+ مإن عمر وعلیٌا رضی اللہ عنھما جعلا دیة الخطا 
علی العاقلة فی ثلاث سدنین؛ ولا نعرف لھما فی الصحابة مخالِمّا: 
فاتبعھم علی ذلك أھل العلم اھ . 

قال مقیده ۔غفا الف عنه۔: ومثل ھذا یسمی إجماغا سکوتبّا 
وھو حجهة طاه عنلہ جماعه من مل اللاصو ل: واشار لی ذلكث 
ص' جب اامرائی الٰہعو د۷ مع ان شرط الا حتچجاج بة عند ھی بقشول 
بلڈلث بقو لە: 
وجعل من سکت مثل من أفر فه خلاف بیٹھم قد اشتھر 
فالاحتجاجح بالکونئی نما تربیعے علیےه من نقلما 


وھو بغقا۔ الٰسخط والضد حری سع فضےی مپالئۓے لنظطمر 


٦۲٢ ۵ ۰‏ 
سور وی إسرائیل ۷ 


ونجیلھا فی ثلاث سنین ھو قول اکثر أھل العلم . 


الفرع الٹانی : اختلف العلماء فی ت-.ے الجانی ؛ ھل ینزمه 
غسط شر ڈیة ااخطاً گواحل من العافلة أو ٦‏ 





فملد شخب بی حنيفةع رمشٗهور مذعب مالك: آن الجانی یلزمہ 
سط صٴ الدیة کواحد من العاغلة. 


وڈشے امام احمد : والشافعی الٰی ُن ا بل ہە* من الله 
شر ےئ اھر 0 ختف بث ابی شربرة المتغی ٹیل ےہ المتقدم ان ابی کا 
ةقضی بالدیة علی عاقلة المرأۃہ وظاعرہ فضاژہ ہجمیع الدیة علی 
العافله . 


وحجة القول الآخو: أن آص الجنایة عليهء وھم معینون له؛ 

الفرع الثالث : اختلف العلماء فی تعبین العاقلة التی تحمإ 
عن الجانی دیة الخطاً. فمذھب الإمام بی حنیفة رحمه الہ: آن 
العاقلة ھم اأعل دیوان القاتل إن کات القاتل من أھل دیوانء وأھل 
الدیوان آھل الراباتء وھم الجیش الذين کتبت آسماڑھم في 
الدیوان لمناصرة بعضھم بعضّاء تؤخڈ الدیة من عطایاھم في ثلاث 
سٹیر ) وإن لم یکن من أھل دیوان فعاقلته قبیلته: وتقسم علیھم فيی 
لاٹ سنین: فان لم تتسع القبیلة لذلك ضم إلیھم اقرب القبائل 
سا علی تر تتے العصسات . 
اٌدية من عطایاھم ٹی للاٹ سنینء فإن لم یگن عطاڑمم عَانِما 


آ٣‎ 


۸ر 





عی العقل . 


ولیس لاأموال العاقلة حد إذا بلخته عقلواء ولالمایڑخڈمنھم 
حدء ولا بکلف اغنیاڑھم الاداے عن فقراٹھم: ومن لم تکن لە 


وائموالی ہم ل2 العص > صضصٰ القر آبة: ویدخل کی ال آیه لاہن 
والاب . 


قال سحنون: إِن کائت العاقلة أَلفًا فھم قلیل: بضم إلبھم 


ومذدمت أی حنہرقے رر خخربے الہ : نہ ۰ ہو ود -و واحد مس 
افراد العصےة من الدیة اکٹ من درھم وٹلٹ فی کل سن من الئسنین 


الٹلاٹ؛ فالمجموع ار بعة دراھی 


ومڑذھب أحمد والشافعي : ان اُھل الدیوان لا مدخل لھم نی 
العقل إلا إذا کانوا عصبة. ومذھبھما رحمھما اللہ : أن العاقلة عی 
العصبةء إِلا أنھم اختلفوا / ہل یدخل فی ذِلك الآبناء والاباء؟ تع 
احمد ھی إحدی الروایتین : أَنم داخلون ٹی الْعصۂ ؛ لانھم أفرب 
العصہة. وعن احمد روایة أآخری والشافعی: أنھم لا بدخلون فی 
العافلة؛ لظاعر حدیث أبي ھریرۃ المتفق عليه المتقدم: ‏ ان میراث 
المرأة لوللشاء والذيیة علی عَاقّلتھاا وظاعرة عدم دخول أولادھا؛ 
میس الاراء علی الاولاد. 


وقال ابن قدامة فی ا المخنی۷: واختلف أمل العلم فیما یحملہ 


سورۃة بٹی إسرائیل 





کل واحد مم . 

فقال أحمد: بحملون علی قدر ما بطبقون ھذا لا یتقدر 
شرعًا؛ وإنما یرجع فيه إلی اجتھاد الحاکم؛ فیقرض علی کل واحد 
قدرا یسھل ولا یژذی؛ وھذا مذھب مالك؛ لآن التقدیر لا یثبت إلا 
بتوقیف؛ ولا یثبت بالرای والتحکم: ولا نص فی هذہ المسألە 
فوحب الرجوع فیھا إلی اجتھاد الحاکم کمقادیر النفقات . 


وعن احمد روایة آخری: أنه بفرض علی الموسر نصف 
مثقال؛ لأنه اقل مال یتقدر فی الزکاۃ فکان معبرٌا بھا. ویجب علی 
المتوسط رہع مثقال؛ لآن ما دون ذلك ثافه لکون الید لا تقطع فیه . 
وقد قالت عائشة رضی اللہ عنھا: لا تقطع الید فی الشيء التافه: 
وما دون ربع دینار لا تقطع فیه۔. وھذا اختیار بی بکر؛ ومذھب 
الشافعی . 

رتال أبو حیفة: آکثر ما یحمل علی الواحد اربعة دراھم: 
ولیس لأقله حد اھ کلام صاحب ۸المعني٤.‏ 


وھذا الذي نقل عن أبی حنیفة ہو معنی ما قدمئاہ عنە؛ لان 
درهمًا وٹلٹا غی کل سئة من السئین الثلاث اربعة دراھم. 
الفرع الرابع : لا تحمل العاقلة شیٹا من الکفارة المنصوص 


علیھا في قولہ: <وغیز 7 رکب تق بل هي في مال الجاني 


والکفارة فی قتل الخطاً واجہة إجماعغًا بنص الایة الکریمة 
الصربحة / فی ذلك. واختلفوا فی العمدء واختلافھم یه مشھور: 


داھ 





واجری القولین علی القیاس عندی قول من قال: لا کفارة فی 
العمد؛ لن العمد في القتل أعظم من أن یکفرہ العتق؛ لقولہ تعالی 
فی القاتل عمدا: ٣‏ هَجزاؤم جََنم خَکلدا فہا وعضت اھ ےکی 
وَلسَنمر وَأَعَذ لم عَدَبا عَطيکا :48 فھذا الأمر اعلی وافخم من أن 
یکھر بعتق رقبة . والعلم عند اللہ تعالی ۔ 

والدیة لا تحملھا العاقلة إن کان القتل خطا ثابنًا باإقرار الجانی 
ولم یصدقوہ؛ ہل إنما تحملھا إن ثبتِ القتل ببینةء کما ذھب إلی 
ھذا عامة أُھل العلمٍ مھم ابن عباسء والشعبی؛ وعمر بن 
عبدالعزیں والحسن والزھری: وسليمان بن مزوسريیں والٹثوری: 
والاوزاعی وإسحاق. وبهە قال الشافعىیء وأحمد: ومالك: وآأبو 
حنیفة وغیرھم . والعلم عند اللہ تعالی . 


الفرع الخامس: جمھور العلماء علی أن دیة المرأة الحرة 
المسلمة نصف دیة الرجل الحر المسلم علی ما بینا. 


قال ابن ائمنذرء وابن عبدالبر: أُجمع أھل العلم علی آن دیة 
المرأةِ نصف دیة الرجل۔ وحکی غیرعما عن ابن علیة والأصم أنھما 
قالا: دیتھا گدیة الرجل . وھہذا قول شاذء مخالف لاجماغع الصحایة 
کما قالہه صاحب المغنی . 


وجراح المرأة تساوي جراح الرجل إلی ثلٹ الدیةء فان بلغت 
الثلث فعلی النصف . 


تال أَببِن قل ام ٹيی الٰمعی ٢‏ : رر ری مْذٰ! ع شرب وابن 
غحمرے وظزیل برنْ ثاث. × ناك قال سعید بن المسب:؛ ورعغجر لہ 


سے ۳٣ ٠‏ 
سورۃ بنی إسرائیل کت 
عہدألعزیں: وعروڈٹ سس الزہیر: والزھری؛ و قفتادٰ والاعرج: 
ورنعا ومالكگ . 


قال ابن عبدالبر: وھو ول فقھاء المدینة السبعة؛ وجمھور 
أھل المدینة وحکی عن الشافعی فی القدیم, 


وقال الحسن: پستویان إلٰی النصف. وروي عن علي رضي 
اللہ عنه: آٹھا علی النصف فیما قل أو آکثر. وروي ذلك عن أبن 
سیرین. وبە قال الثوری؛ واللیٹ؛ وابن آبي لیلی+ وابن شبرمة: 
وبو حنیفة وأصحابه؛ وآبو ور والشافعي في ظاھر مذہبہ: 
وراختارہ ابن المنذر؛ لآنھما شخصان تختلف دیة نفسھما ناختلف 
آرش جراحھما اھ وھذا القول آقیس / . 


قال عقیدہ -عفا الل عنه -: کلام ابن قدامة والخرٔی صریح 
فی أن ما ہلغ ثلث الدیة یستویان فیه: وآن تفضيله علبھا بنصف 
الدیة إنما هو فیما زاد علی الثلث؛ فمقتضی کلامھما أنْ دیة جائفۃ 
المرأة ومأمومتھا کدیة جاتفة الرجل ومامومتہ ؛ لان فی گل من 
الجائفة والمأمومة ثلٹ الدیة: وآأن عفلھا لا یکون علی النصف من 
عقله إلا فیما زاد علی الٹلٹ: کدیة أربعة اأُصابع من الید فإن فبھا 
أربعین من الابلە إذ فی کل اِصبع عشرء والاربعوتن آکثر من لٹ 
الماتة. وکلام مالك فی الموطإ وغیرہ صریح غي أُن ما بلغ الثلث 
کالجائفة والمأمومة تکوت دذیة المرأۂ ميه علی النصف من دیة 
الرحلء وآأن محل استوائھما إنما ھو فِما دون الٹلٹ خاصة 
کالموضحة والمثقلة: والاٴصبع والڑصبعین والٹلائة. وھما قولاب 
معر وفان لاھل العلم . واصحھما هو ما ذکرناہە عن مالاگء ورجحه 


ا ار 


کر 


۲+ اأضو اء السان 





ابن قدامة فی آخر کلامه بالحدیث الآتی إت شاء اللہ تعالی۔ 


قال مقبدہ ۔عفا اللہ عدہ -: وھذا القول مشکل جداء لأنه 
یقتضی ان المرأة إن قطعت من یدھا ثلائة أصابعء کانت دیتھا 
ثلاٹین من الإبل کأصابع الرجل؛ لھا دون الثلثء وإِن قطعت من 
یدھا أربعة أصابع کانت دیتھا عشرین من الڑیل؛ لھا زادت علی 
الثلث فصارت علی النصف من دیة الرجل. وکون دیة الإأصابع 
الثلائة ثلائین من الإہلء ودیة الاصابع الأربعة ۔عشرین فی غایة 


الاشکال گما تری. 


وقد استشکل ھذا ربیعة بن أبي عبدالرحمنء علی سعید بن 
المسیت؛ فاجارہ بن هذا ہو السنة. فنی موطإ مالك رحمه الله عن 
مالكء عن ربیعة بن آپی عبدالرحمن قال: سألت سعید بن المسیب 
کم في اإصبع المرأۃ؟ قال: عشر من الإبل فقلت: کم فی صبعین؟ 
قال: عشروت من الابل. فقلت: کم فی ثلاث؟ فقال: ثلائون من 
الإابل۔ فقلت: کم فی أربع؟ قال: عشروت من الڑہل. فقلت: حین 
عظم جرحھاء واشتدت مصیتھا نقص عقلھا!؟ فقال سعید: أعراقی 
آزت؟ فقلت: بل عالم متثبت) أو جاھل عتعلم. .فقال سعید: ھی 
السنة یا ابن اُخی! . 


ورظاھر کلام سعید ھذا: ان ھذا من سنة النتی ڑا . ولر گلتا: 
إِن ھذا لە حکم الرقع فإنه مرسل؛ لان سعیذا لم یدرك زمن النبی 
پچ . / ومراسیل سعید بن المسیپ قد قدمنا الکلام علیھا مستولی 
فی سورة ۸الانعامہ مع أن بعض آھل العلم قال: إن مرادہ بالسنة 
عنا سنة اھل السنة . 


ا : دج 
سورة بنی إسرائیل 





قالی: حدتنا حمزرةقء عن إسماعیل عبائشس عن ابن جریج؛ عی 
مرو بن شعبب؛ عن آبيە عن جدہ قال: قال رسول ال کڑئ: 
اعقل الم أة مٹل عقل الرجل حتی یبلع الثلث من دیتھا اھ. وزمہدا 
بعضد قول سعید: إن ھذا هو الٰسنة. 

ال مقسدہ _ عفًا الله عله _: إستاد النسائی ھا ضعیف فما 
بظھر من جھتین : 

ا حداشما: ان إسماعیل بن عیاش رواہ سے بن جنریح ٠‏ ور اية 
|سماعیل المذکور عن غير الشامیین ضعیفة کما قدھنا إیضاحه. 

الشآنےة : ان ان جریح ہو رہ ہے . غهر و .5 سیت ) وابن 
جر بج و حت ہے اللہ مالس و شنعنے المدلٰیس ْ۲ بپحہج ما مالم شبت 
السماع من طریق آخری کما تقرر می علوم الحدیث. 

ویژید هذا الڑاعلال ما قاله الترمذی رحہمھ الہ: من ان محمد 
عغمرو بن شعیپب؛ کما نقله عنه ابن حجر قی * تھذیب التھذدیب٢‏ في 
ٹرجمة اہن جریج المذکور. 

وبما ذکرنا تعلم أن تصحیخ ابن خزیمة لھڈا الحدیث غیر 
والل أعلم۔ 


وھذا مع ما تقدم من کون ما تضمنه ھذا الیحدیثٹ با مه ان 


ار با مم 


گی اأضسواء السان 





یکو تن ٹی پان نہ اصابع من اٌصابع ال آ پلا نون دی اریعة اُصابع 
عشرون. وھذا مخالف لما عھد من حکمة ھذا الشرع الکریم کما 
نری. اللھم إلا آن بقال: إنْ جعل المرأة علی النصف من الرجل 
قیم بلغ ائثلٹ فصاعدًا أله فی الزائد فُعَط ؛ ٹیکون فی أاربعة اصابع 
من اصابعھا خحمس وثلالونە فبکون النقصس فی العشرۃ الرابعة 
نقعد , وھلا معقول وظاھر والحدیث محتمل لہ والل آعلم . 


۱ ِٰ - ۱ ا سار 0 لے ۰ ضا بیع . ' بد 


اہْمر ا8 علی اماصف مت ذبه ارح۴ تم قال الیھفی رحمف آللهھ: 
وروق صن وجےھ آخری عن عحبادة بن نسی وفيه ضعف . 
۱ ا : ١ے‏ - .-۔ جس ۔رے ۔ . 1 ۔ 4 
وع نے م لے سی کے 2ی سی رك فاضصل ! فا لے عفت ای سے لب 
ابيهقي من غیرہ. واخرج البيھقی أیضا عن علی عرفوغا ا دیة المرأة 
ا اہ ؛ٗ د۔ 9ی ۱ : ۱ : ' 
علی لج وت کب رے ا جل می الگا ٢‏ رھ رس روایه إبر اھہم 
الے عنف یدقه أُنقطاء. 
لحمی عنف وف ح 


وآخرجھ ابن أبي شیبة من طریق الشعبی عنەء وآخرجہ أیضا 


ہت ےلت ا خر سر ما و ظطر مر . قتازه الشوکانئی حہہپہ ئل ۔ 


الفرع السادس: اعلم أن آصح الأقوال وأظھرھا دلیلاٌ ان دیة 
الکافر الدمی علی ال انصف صن یه المسلم ؛ ٹماٹدما عن بی اود 
شر خجلڈیٹ عب؛الله لىنْ عمرو بن العاصى ر ےی اللہ عغتھما ان ث ٹہ مل 
اکب ثانت عغلی عهھد رسول اللہ َو عنی الٰثصف من ڈیة المسلمین. 





ےہ ٢٣٢‏ انا تہ 
سورۃ بئی ۔سرائیلی 
و ا2ے تہ جدٹا بدیڈاں خالداپ بوھت 


درعلی: تنا عیسی بر پونئٹسںۂے خن محمد بہأ اإسحاقء عینح عمرو بن 
شعتں ع۔ ابی عن حدم ع.ٴ ائ تا قای: آ8 رۂ المیعاشد 
تحفب ڈیہ آئے ۴. 

قال اہو داود: ررواه آسامة بن زید ائلثی: وعبدالرحسن بن 


و کال النسائی بی سئئہ , اخے نا عغمری یل علىی اب , جد تا 
۳ ےْ 1 و سم 
قعدانل, حمر: بڑ: محمد بن ز اسدے. جحن سلبصال ہب صوسیے۔. ۔وشاثر 


-- ۱ 1 ' عصع(١‏ ۔ ۔ا:؛ 
مەمےە معنلاگ _ ىشض۔ عہثو ں* جمعسےں ع١‏ آر؛ بل تض* حدم ثالی. تب 
.-۔ .- ۔ ےہ تک 'ے۔ حس|۔ ع+ےا 


١‏ ۔- 11 بد حر 

اے۔ 5 ۱ ۱ شےی اتی 

:سے نا احمیلف ضص غجرو بن ارح لیف ہاب این ہ 

١ 1 : 

اخبر نی اسہاھے - ز نے طر حصرو لب .ہے ہل |رے ‏ تل س8ل ال4 
اپ رو ان رسوتپ الله ہا ماں اعقل الخاق نصف عقإ الھڑف:؟ 

قا سض ضا حےے سج ة4 اس ٹی سیت جاہبنا ہضٌہٌسيیض بپب ار 
تا حا / ١ں‏ اسماعا -۔ عدا: تل یٹ ١غ‏ ۓےً.: جع 
سی سد سم ہی ٭ ہے مساثر نس ںی کخح 2 تر 7 
ان سر عیرس ٤‏ -۔ یىی -ت- ےل اں ٦‏ سوآل اد کا اقضصی ال رما 
د ہما 
: ۱ ا._ ۱٠‏ ۔ س۳ 
اھ( الکتابم نصف عقل المسلمن: وھم آلھود والتصاری؟. 


واخرح ےجو امام احمل .۔ والٹرمدی -..- فمر او .0 ار ےے 


ہ‫ 


قال الشوکانی في ایل الأوطارا: وحدیٹ عمرو بن شعیب 


د ہا جت 


ای أاضواء البيان 





ھلا حستهھ الترمڑڈی؛ ١‏ صےعحیحہ اب الجارود . 


وبھڈا تعلم ان ھذا القول أولی من قول من قال: دیة أھل 
الذمة کدیة المسلمین: کابيی حنیفة ومن وافقہء ومن قال: إنھا قدر 
ثلث دیة المسلم: کالشافعي ومن وافقه. والعلم عند الل تعالی. 

واعلم أن الروایات التی جاءت بأن دیة الذمی والمعاهد کدیة 
المسلم ضعیفة لا یحتج بھا. وقد بین الیھقی رحمم اللہ تعالی 
ضعفھا فی (السٹن الکبری؟ وقد حاول ابن الترکمانی رحمه الله فی 
حاشیته علی سنن البیھقی آن یجعل تلك الروایات صالحة 
للاحتجاج؛ وھي لیس فیھا شیء صحیح. 

أما الاستدلال بظاحر قولہ تعالی: ا وَدِیَد لُکَََد إل مار۔4 
فیقال فیه: ھذہ دلالة اقترانء وھی غیر معتبرة عند الجمھور. وغایة 
ما غمي الباب أُن الاّیة لم تبین قدر دیة المسلم ولا الکافرہ وائة 
بینت أن دیة الکافر علی النصف من دیة المسلم. وھذا لا إشکال 
فيه . 

ما استواؤھما قدر الکفارۃ فلا دلیل فيه علی الدیة؛ لاّتھا 
مألة أآخری. والأدلة التی ذکرنا دلالٹھا أُنھا علیٰ النصف من دیة 
المسلم آقوی؛ ویژیدھا آن في الکتاب الذي کتبه النبی قااٍ لعمرو 
ابن حزم: و وفی النفس المؤعنة مائة من الإبل* فمفھوم فوله 
لالمؤعنة) أُن النفس الکافرۃ لیست کذلك. علی أن المخالف ٹپی 
ہهذا الإمام أبو حنیفة رحمه اللہ؛ والمقرر فيی أصوله أنه لا یعتبر 
دلیل الخطاب اعني مفُھوم المخالفة کما هو معلوم عند ولا یقول 
یحمل المطلق علی المقید؛ قیستدل بإطلاق النفس عن قید الإیمان 
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فی الأادلة الآأآخری علی شمولھا للکافر . والقول بالفرق ہین الکافر 
المقتولِ عمدّاء فتکون دیته کدیة المسلم: وبین المقتول خطأ: 
فتکون علی / النصف من دية المسلم ۔ لا نعلم لە مستندا من 


کتاب ولا سنة, والعلم عند اللہ تعالی . 

وأآما دیة المجوسی: ٹاکٹر أھل العلم علی آنٹھا ٹلٹ خمس 
دیة المسلم؛ فھی تمانمائة درھ ونساژھم علی النصف من ذلك . 

وهھذا غول ماللك؛ والشافعی ؛ واحمد؛ واکٹر مل العلم: مد 
رح ا وعثمان وابن مسعو تد رضی الہ عيھم ؛ و سعلک سٛض امس 
وسلیمان رو یسا وعطای وعکرمدے والحسن: واسحاف . 

ور ڑوگکی صن گمر لس عدالع یر نہ کال د لے نصف ڈة 
المسلم گد یه الکتابی: ورقال الشخعی: والشعبی: ڈ ہے یه المسلم ۔ 
وھذا ھو مذعب أبی حنیفة رحمه اللہ . 

والاسندلال علی ان ثرے اٰمحوسی کد یه الکتابی بحل بب 
اسنوا بھم سنة أھل الکتاب١‏ لا بتجهہ؛ لاا لو فرضنا صلاحیة 
الحدیث ثللاحتجاج ء فالمراد بھ أخذ الجزیة منھم فقطء بدلیل أن 
نساےءھم لا تحلء وذبائحھم لا توکل آھ. 

وقال اہن قداعة فی ا٦‏ المغنی٤:‏ إت قول من ذکرنا من الصحابة : 
(ن دیة المجوسی ثلٹ خمس دیة المسلم؛ لم بخالفھم فيه احد من 
الصحابة فصار إجماغًا سکوتبًا. وقد قدھنا قول من قال: إنه حجف. 

وقال بعض آھل العلم: دیة المرند إن قتل قبل الاستتابه کدیە 


لے اضواء الىیان 


الفرع السابع : اعلم ان العلماء اختلفو! می مو جا التعلظ شی 
الدیةء وہم تغاظ؟ فذھب جماعة من أھل العلم إلی أنھا تغلظ بثلائۃ 
اظہاء : ومی القتل فيی الحرم وگوںٹ المقتول محر ما محخ و 
عمرئ و فی الاشھر حر فتغفاظطظا فتغلظ الدیة می کل واحد منھا بزیادۂ 
ڈلٹھا / . 

فمن قتل محرما فعليه ديیة وئلٹ: ومن قتل محرمًا فی الحرم 
غدبة وئلثانِ ومن قتل محرًا فی الحرم فی الشھر الحرام فدیتان . 

وشذدا مذدشی امام اأحمد و جمےہ اھ . ورڑوی تحوہ غرْ غشفر: 
وعثمان؛: وابن عباس رضی الله عنھم. نقلہ عنھم البيھقی وغیرہ. 

و۶ غمفن روی عله ھذا ول : سعید بن المسیب:؛ وسعیل ہن 
ہیر وعطای وطاوس والشعہی ر مجاشد وسلہمان بن یسار 
وجاپبر اس ریل وفتادی والاوزاعی: فواسحایقف: وعیرشو گما ننقلہ 
عنھم صاحب المغتی . 
وجھان . 

وصفة الْتغلیظ عند الشافعی: ھی آن تجعل دیۃة العحمد غی 
الخطاً. ولا تغاظ الدیة عند مالك رحمه الل إلا فی قتل الوائد ولدہ 
فتلا شب عمدء کما فعل المدلجی بآبیە والجد والام عندہ کالب . 


وتغلیظھا عندہ: هو ئثلیٹھا بکوٹھا ثلائین حقة وثلاثین 
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حیل یف وار تاتے ” لت نے یىی بعطو تھا اولادھال ۰ بای سس 5 الاسنان 
کانت؛ ولا یرٹ الا عنله فی ھلھ الصورةۃ من دی الولد ولا مس 
مأله سٹا. 


وظاھر ادا ان القاتل لد رات مطاش 8 کے کر شب ھا 


رفغریف المالکیة فی الخطا بب ٰ ن الڈذیه و رہ قمنعؤ ا هبرائه ھن 
الل یه شٍ فْ عم شا ہے مال التم کۃ ۰ الا طلاق اظھر .- ! التفصیل : 
و ارہ اعلم . 


و قضة انمدلجی : 02-230 مالک کی اامرطا ع ین بحبی 
ابنْ سعید: عن عمرو بن شعیب: | رجلا من ابني مدنج پفال 


لُه: آقتاده؛ حاف ابنهہ الف قاصابت ساقہ ری قی حر حہ 
فمات. فقدم سرافقة بن جعشم علی عمر بن الخطاب فذکر ذلك 
لد غقال لہ عمر: اعدد علی ماء قدید عشریر۔ ومائة بعبر حتی 
تللاتے۔ حتقا وثلائین جد عق واربعینخن حخلفةقء. وقال: 
المفتول؟ قَال: ھانذا. ال: خذھا؛ فان رسول اللہ قَلل فال: 
الیس لقائل شیء۹۔. 


. 7-۰ ہف ٢‏ ×5 _ ھ 11 ہے ؟ 5 : ث ج 
ما خجاعه سض کر كته . 
ومن الادلة الداله علی ذلك ما روی عن سعبد بن المسبب ان 


آئے 


عمر رشي الله عله ٹال: الِدية للعافلف لا نرث ال آج مین ذبه 


"۲ 


3 


“٠‏ آاضواء الےسان 





زوجھاء حتی أخبرہ الضحاك بن سفیان الکلابی: ان رسول اللہ ےل 
کتب إلي آن آورٹ امرأۃ آشیم الضبابی من ديیة زوجھا؛ رواہ 
احمدء وآبو داود؛ والترمذيی وصححہ۔ ورواہ مالك فی الموطإ من 
روایة ابن شھاب عن عمرہ وزاد: ٹقال ابن شھاب: وکان قتلھم 
أشیم خطأ. وما روی عن الضحاك ابن سفیان رضي اللہ عنه روي 
تحوہ عن المعیرة بن شعبة وزرارۃ بن جريی؛ کما ذکرہ الزرقانی 
فی شرح الموطم. 
ومنھا ما رواہ عمرو بن شعیب؛ عن آبي عن جدہ: آأن الہی 

یا ١ضی‏ ان العقل میراٹ بین ورة التتیل علی فراتئض هم٢‏ رواہ 
امام اأحمدء وابو داود والنسائی؛ وابن ھاجهھ. وقد قدمنا نص 
شأ۔ا الىحدیث عند النسائی فی حدیث طویل . 


رھلذ! اللحدیثٹ فواہ بن عیدالبر 3 واعلہ النسائی . قاله 
ا ۓ لسُوکائی . رشو مع صد رما تما۔م ونما پاتی: وبإجماع الحجة من 
اُھل العلم علی مقتضاء. 
ومٹھا ما رواہ البخاری فی تاریخه عن قرة بن دعموص 
النمیری قال : آثیت النبی پل آنا وعمی؛ فنقلت: با رسول اللہ عند 
ھذا دیة أبی غمرہ یعطنیھا وکا قتل في الجاھلیة - فقال: ٢‏ 
7 ۱ ہے نے یہ 
ذاے 5 فملت : مل لأمي فیھا حق قال : اعم وکات تد رے مالة 
وقد ساقه البخاری فی التاریخ ھکگا: قال فیس بن حفص : 
نا الفضیل بن سلیمان النمیری قال: آنا عائذ بن ربیعة بن قیس 
النمیری َال : حدٹنی |/ قرةۃ بخ دعموص قال: ات ابی ایا 


آنا وعمی ۔ إلی آخر الحدیٹ باللفظ الذی ڈکرنا. وسکت عليه 
الہخاری نے الہ . ورجال إسنادہ صالحون للا حتجاح ؛ ا" عائدذ 
ابن ربہعة بن فیس النمیري فلم تر من جرح ولا من عدله. 

وذکر لە البخاری فی تاریخ واہن أبی حاتم فی الجرح 
والتعدپل ترجمۂۃ: وذکرا آلە سمع قرۃة بن دعموص؛ ولم بذکرا فيه 
جرخًا ولا تعدیلا. 

وظاھر ھذہ الأدلة یقتضی أن دیة المقتول تقسم کسائر ترکتہ 
علی فرائض اللہ وھو الظاھر ؛ سراء کان القتل عمدا او خطاأ۔ ولا 
یخلو دلٹ من خلاف ۔ وروی عن علی رضی اللہ عنه اُنھا میرآات 
کتول الجمھور؛ وعلنه روایة أخری: أُن الدية لا پر تھا إلا العصہۃة 
الذین یعقلون گے ئی وکان ھذا هو رأی شمر؛ و قد رجع عنه لما 
اخ ہ الضغضح حا!! بامو البی پا زیاہ: ان بپوررٹ زوحے أشیم المذکور 
من دیة زوجھا. 


وقال اہو ٹور: ھی میراٹ : ولکٹھا لا تقضی منھا دیوئە: ولا 
تقد منھا وصایاہ. وع احمد روایة بذلك. 


قال ابن قدامة فی ا المغنی4٤:‏ وقد ذکر الخرقی فیمن أوصی 
بکلٹ مالہ لرجل فقتل واخذت دیته؛: غللموصیي لءە بالثلث ثلث الدیۃ 
فی (حدی الروایتین . 

والآخری: لیس لمن أوصی لە بالثلث من الدیة شیء. 


ومبنی هذا: علی ان الدیة ملك للمیت: آو علی ملک الورئة 
ابتداء۔ وفيه روابتان: إحداھما أُٹھا تحدث علی ملك المیت؛ لانھا 


ء٤‎ 


٦‏ اأاضواء السان 


بدل نفسهء فیکون بدلھا لە کدپة أطرافه المقطوعة مته فی الحیاۃ 
ولنە لو اأسقطھا عن القاتل بعد جرحه إباہ کان صحیحَاء ولیس لە 
إسقاط حق الورثق ولآتھا مال عوروث فاشبھت سائر أمواله. 
والآخری أنھا تحدث علی ملك الورثة ابتداء لأنھا إنما تستحق 
بعد الموت؛: وبالعوت تزول أملاك المیت الثابتة ل٠‏ ویخرج عن ان 
یکون أھلاٌ لذلك: وإنما یثبت الملك لورثتہ ابتداء. ولا أعلم خلافا 
فی ان المیت پجھڑ منھا اھ محل الغرض من کلام ابن قدامة رحمه 
اللہ ٥‏ ۔ 

ال مصدہم _ عفا اللہ عله -: اُظھر القولین عندی : آلە یقرر 
ملث المیت لدیته عند عوتہ فتورث کساٹر آملاکهہ؛ لتصریح النئی 
چٹ للضحاك في الحدیث المذکور بٹوریث امرأة آشیم الضہابي من 
دیتەہء والمیراث لا بطلق شرعا إلا علی ما کان عملوکاللمیت٭ والل 
تعالٰی أعلم . 

المآألة السادسة: اختاف العلماء فی تعیین ولي المقتول 
انذی جعل اللہ لە ھذا السلطان المذکور فی عذہ الاآَیة الکریمة فی 
فولہ : لے وَتنقِیِل مَظا اتد جک لوان ماناک الایة 

فذھب جماعة من أعل العلم إلی أن المراد بالولي في الایة: 
الورثة من ذوی الآانساب والاڑسباب؛ والرجال والنساء: والصغار 
والکٹار؛ فان عفا من لە ذلكث منھم صح عفوہ وسقط بە القصاص؛ 
وتعینت الدیة لمن لم یعف. وھذا مذھب الإمام أحمد بن حنہل: 
والإمام آپی حنیفة والإمام الشافعی رحمھم اللہ تعالی. 


وتال ابن قدامة فی االمغنی٤:‏ ھذا قول آکثر أھل العلم؛ 





حم عطااس والنخعی والحکم: وحمات واللوری؛ وابو حتقعف 
والشافعی: وروی مععنی ذلك عن عمر؛ وطاوس: والشعبی . 


وقال الحسن ؛ وفتادئ والزھری وابن شر مہ والْلتْٗ 
والأوزاعی: لیس للنساء عفو؛ أي: فھن لا یدخلن عندھم فی اسم 
الولی الذی لہ السلطان فی الایة . 

ثم قال ابن قدامة: والمشھور عن عالك أنہ موروث للعصبات 
خاصة. وھو وجه لأصحاب الشافعی ۔ 


قال مقیدہ ‏ عفا اللہ عنه _: مذھب مالك فی ھذہ المسالة فيه 
تفصیل: فالوئی الڈی لە السلطان المذکور فی الاّیة الڈی هو 
استیفاء القصاص او العفو عنده هو أقرب الورثة العصبة الذکر؛ 
والجد والاإخوۃ فيی ذللکگ سواء. وھہذا ھو معنی قول خلیل هی 
مختصرہهہ: اوالاستیفاء للعاصب کالولاء الا الحد والاخوةۃ فسیان؟ 


اھ / . 


ولیس للژوجین عندہ حق فی القصاص ولا العفوء وكذلك 
النساء غبر الوارثات : کالعمات: وبنات الإأخوۃ وبنات العم. 

اما النساء الوارثات : کالبناتء والأخوات: والأمھات فلھن 
القصاص . وعذا فیما إذا لم یوجد عاصب مساو لھن في الدرجة. 
وھذا هو معنی قول خلیل فی مختصرہ: ہ٢وللنساء‏ إن ورثن ولم 
یساوھن عاصب٥.‏ 


فمفھوم قوله: 8 إن ورشژن4 أنْ غیر الوارثات لا حق لہنء وھو 
کذلك . 


دِْ 


٤‏ أضسواء البیان 





ومفھوم قوله: اولم یساوھن عاصب٢‏ أنھن إن ساواھن 
عاصب: گبنین: وبنات؛ وإخوۃ وأخوات: فلا کلام للاإناث مع 
الڈذکور. وأما إن کان معھن عاصب غیر مساو لھن: کہنات: 
وإخوة؛ فثالٹ الأقوال ہو مذھب المدونة: ان لکل منھما القصاص 
لا یصح العفو عله إلا باجتماع الجمیع أعنی ولو عفا بعض 
ھہؤلاءء وبعض ھزلاء. وھذا هو معنی قول خلیل في مختصرہ: 
٥‏ ولکل القتل ولا فو إلا باجتماعھم؟ یعنی ھزلاء وبعحض شڑلاء. 

قال عقیدهە ۔عفا اللہ عنه -: الدذي یقتضی الدلیل رجحانہ 
عندي في ھذہ المسألة: أن الولی فی عذہ الاَیة عَمٌ الورثة ذکورا 
کانوا أو إناٹاء ولا مائع من إطلاق الولی علی الأشی؛ لن المراد 

جنس الولٰي الشامل لکل من الحقد بیتہ وبین غیرہ سبب پجعل کا 
متھما بوالي 9 کقول تما مسر سن 


و مت کے حم 


والدلیل علی شمول ہو7 فی الایة للوارثات من النساء ولو 
بالزوجيهة -< الحفیرث الوارد بذلك . 


قال آبو داود فيی سنله: (باب عفو النساء عن الدم) حدثنا 
داود بن رشیدء ثٹا الولید عن الاوزاعی آنه سمع حصّا آئه سمع 
ابا سلمة بخبر عن عائشة رضي اللہ عتھاء عن رسول اللہ تل آنہ 
قال : اعلی المشتتلین ان ینحجڑوا الأول فالأول وإِنْ کانت امرأذہ / . 

قال آبو داود: بلغتیي ان عفو النساء فی القتل جائز إذا کان 
(حدی الاولیاء. وبلغنی عن أبی عبیدۃ فی قَوله: ہ٢‏ بنحجزروا؟ بکفوا 
عن القود. ۱ ۱ ۱ 


سورۃ بی إسرائیل ۵ 





وقال النسائی رحمہ الله فی سننه: أخبرنا إسحاق بن إبراھیم 
قال: جلٹتا الو لیلد عن الاوزاعی قال : حجادتنی ص٠‏ قال : حدتنی 
ابو سلمة (ح). 

وأنأنا الحسین بن حریثٹ قال: حدثنا الولیدء قال: حدثنا 
ان رسول اللہ نٹ قَال: ا وعلی المقتتلین أن پنحجزوا الأول فالاول 
واِن کان امرأةہ اھہ. وھذا الاسناد مقارب؛ لن رجاله صالحون 
للاحتجاح؛ إلا حصلا المذکور فیه ففيه کلام ۔ 
مولاهم الخوارزمی نزریل بمُداڈ در ش٤شو‏ تق و حخللل النسائی حسیں 0 
حر یٹ ؛ وراسحایف بن اہر اھیں و جس ہہ حربت الَخْزاعی مولاشم 
اہو عمار المروزی تقة. 

والطبقة الثائیة عندھما: هي الولید بن مسلم القرشي 
مولاھم؛ آبو العباس الدمشقی ثقة؛ لكتە کثیر الندلیس والویة, 
وھو من رجال البخاری ومسلم وباقی الجماعة. 

والطیقة الثالئثة عندھما: عی الامام الاوزاعی وھو عبدالرحمن 
بن ضر و ان اي مر لی اہو سیر ہر الاوزاعی: وضو امام ا ,شف 
المشھوں؛ تم حلیل . 

والطبقة الرابعة عندھما: ھی حصن المذکور وھو ابن 
عبدال حمن؛: او ابر محصن التر اغمی ابو حذیفة ا([لدمشفی . 


ال فيه ابن حجر فی (التقریب٤:‏ مقبولء وثال فيه فی 


پ۹ 


لے 
سی کی 
گے 


اضسراے السا 





تھذیب التھذیے+: قال اندارفطنی : شیخ یعتبر بہم لهہ عند بی 
داود والنسائي حدیث واحد ؛علی المقتتلین أن بنحجزوا الأول 
نالاول ون کانت امرأقہ (قلت): وذکرہ ابن حبان فی الثقات: 
وقال ابن القطان لا یعرف حالہ (اھ) وتوثیق اب حبان / لە لہ 
یعارضه شیء مائعم من فبولهہ: لان من اطلع علی آنە ثقَة حفظ مائم 
یس بل مدعی اآنه مجھول لا بعرف حاله. وڈذگر ابن حجر فی 
٭تھذیب التھذیب؟ عن آَبي حاتم ویعقوب بن سفیان أُنھما قالا: لا 


۱ ےہ 2 0-٦‏ ا ۔ 
نعلم احدا روی عنە غیر الاوزاعی . 


یجوہ الىخامسة عندھما: ابو سلىےة سض عہدالر حمن عوف 


ۓ“ 


- ۳ ہے 5 کے اس پت 
زر سی الللہف عحعہة؛بپ ورشو نفۂہ مسپور. 


وااعقة السادسےة عنذدھقما: قاسہ رضی اللہ پایا عر ای 

ریچ 3عل رایت .7 ان ان ؛ وٹ اللہ ذاکر جانا المدکور ‪‫ 

المْمناٹ واں بے طلفشات السند کلھا الج لاا ایب والعلم ریف 
3 1 5 ك تک ٦‏ ے٭ ۱ 


ری ١٢ي‏ ]ا 
الله تعانی ۔ 


ادا نان بعھی او لمہاء لام صصح ا و مجتو نا او خَاناب قھا۔ 
ا ١او‏ ا٦ےئ ٠٢١‏ اج۱ . ٢۱ء‏ در ے ۱ء غ ١ا۔ ٠‏ 
ہائع الحاض لعاقل : القصاصى قہل وم الا و برع الصنبر 


و اخامه اٰمجنو ن؟ 75 بج انتضار فد وم الغائ وبلرخ الصغیر. . 


فان عفا الغائبِ بعد قدومدء أو الصغیر بعد بلونمه مثلاٌ سقط 


القصاص ووجہت الدیةء في ذلك خلاف مشھور بین أھل العلم, 


سورة ہتی إسرائیل ۷ 


فذھبت جماعة من أھل العلم إلی أنە لابد من انتظار بلوغ 
الصغعُے وقدوم الْْائبِ؛ وأافاقه المجئودِی وشذا شو ظاٹر مذدھب 
الامام احملہ. 

قال ابن قدامة: وبھذا فال ابن شبرمة والشافعی؛ وآأبو یوسف: 
وإسحاق؛ ویروی عن عمر بن عبدالعزیز رحمه اللہ. وعنٰ آحمد 
روایة آخری للکبار العقلاء استیفاؤہء وبهہ ال حمادء ومالك: 
والأوزاعی؛ واللیث؛ وآبو حنیفة اھ محل الغرض من کلام 


صاحب المغنی . 


وذکر صاحب المغنی أَيضَا: أنه لا بعلم خلافًا فی وجوب 
انتطار قدوم الغائے ؛ ومنع استہداد الحاضر دونه / . 

قال مقیدہ ۔عفا اللہ عده ۔: إن کانت الحية قریبة فھو کما 
قالء رإتن کات بعيدة فقيه خلاف معروف عند الَمالْكَة؛ء وظاعر 


المدونة الانٰتظار ولو بعدت غیبته۔ 


وغال بعض علماء المالکیة منھم سحنون: لا بنتظر بعید 
الَْعية؛ وعلہ درج خلیل بن إسحاق فی مختصرہ فی مذھب مالك؛: 
الذنيی قال می ترجمته مبينا لما به الفتوری بقوله: (وانتظر غائب لم 
تبعد غیبته؛ لا مطبق وصغیر لم یتوقف الئبوت عليه). 


وقال ابن قدامة هی !المغنی٥‏ ما نص٭: والدلیل علی أن 
للصغیر والمجنون فيه حقًا اربعة اھور: 

احدھا: آنه لو کان منفرذا لاستحقهہ؛ ولو نافاہ الصخر مع 
یر٥‏ لاقاد منفر دا کولایة النکاح . والٹانی : نہ لو بلغ لاستحی 


٤ ۸ر۹‎ 


۸ اضےواء البہان 


ولو لم یکن مستحقًا عند الموت لم یکن مستحثًا بعدہ؛ کاتثرقیق إِذا 
عق بعد موت آبيه. 


والٹالٹ : آہ لو صار الڑھر إلی المال لاستحو: ولو لم یکن 
مستحفًا للقصاص لما استحق بدله کالأجنبی . 


والرابع : آنه لو مات الصخیر اڑا ستحہ ورنتا ولو لم یکن 


واحتح من قال: إنه لا یلزم انتظار بلوغ الصہیء ولا إفافة 
ائمجنون المطبق بأمرین: 

احدھما: ان القصاص حق من حقوق القاصرء إلا آنه لما 
کان عاجزا عن النظر لنفسه کان غیرہ یتولی النظر فی ذلك کسائر 
حقوقہء فإن النظر فیھا لغیرہ ولا بنتظر بلوغہ في جمیع النصرف 
بالمہصاحة ٹي جمیع حقوفہ واولی من ینوب علنہ في ك القصاص 
الورثة المشارکون لە فیە؛ وھذا لا یرد عليه شيء من الامور الآأربعة 
التی ذکرھا صاحب المغنی؛ لآنہ یقال یه بموجبھا فیقال یه: ھو 
مستحق لکنه قاصر فی الحال؛ فیعمل غیرہ بالمصلحه فی حقه فی 
القصاص کسائثر حقوقھ؛ ولاسیما شریکھ اللی بتضرر بتعطیل حقّه 
فی القتصاص إلی زمن بعید. 

الأمر الثانی: أن الحسن بن علي رضي اللہ عنه قتل عبدالرحمن 
بن ملجم المرادی قصاصًا بقتله علیّا رضی اللہ عنهء وبعض اولاد 
علي إذ ڈاك صغار: ولم بنتظر بقتله ہلوغھم: ولم ینکر عليه 
ذلك اأحد من الصحابة ولا غیرھعی وقد فعل ذلك بأمر علي 


سورۃ بئی إسرائیل کت 


بلوغ الصغیر واجبّا لانتظرہ. 
واجیب عن ھذا من قبل المخالفین بجوابین : 


اُحجدھما: ان اہن ملجم کافر؛ لائه مستحل دم علی من 
استحل دم مثل علی رضي الله عنه فھو کافيص وادا کان گا ف۳ فا 
حجة فی قتله. 


الثانی : أہ سا فيی الإأرض بالفساد؛ فھو محارب؛ والمحارب 
إذا قتعل وجب قتله علی کل حال ولو عفا آولیاء الدم؛ کما قدمناہ 
فی سورۃة ٴالمائدة4 وإذن فلا داعی للانتظار . 


قاں الببھقی فی السنن الکبری ھا نعيه: قال ہعضی اصحابنا: 
إنما استبد الحسن بن علی رضی اللہ عنھما بقتله قبل بلوغ الصغار 
من وئد علی رضی الل عنہ؛ لآئه قتلہ حدا لکفرہ لا قصاصا. 

وقال ابن قدامة فی ڈالمغنی٤:‏ أما ابن ملجم فقد قیل: إنه 
قتله بکفرہ؛ لآنه فتل عليا مستحلاً لادمه: معتمَدا کفرھ؛ متقربًا 
بذلك إلی اللہ تعالی. وقیل: قتله لسعیه فی الأرض بالفساد وإظھار 
السلاح فیکون کقاطم الطربق إذا قتل؛ وفتله متحتم وعو إلی 
الإمامء والحسن هو الإمامء ولذلك لم ینتظر الغائبین من الورثة 
ولا خلاف بیننا فی وجوب انتظارعم. وإن قدر أنە قتله قصاصّا فقد 
اتفقنا علی خلافهء فکیف یحتج بە بعضنا علی بعض . انتھی کلام 


صاحب المغنی . 


وقاں ابن کثیر فی تاریخ ما نصےه : قال العلماء: ولم ینتظر 


٭1 اضواء اللبہان 


بقتله ہلوغ العباس بن علی؛ فاإنہ کان صغیرًا یوم قتل آبوہ. قالوا: 
لانه کان قتل محاربة لا قصاصًا۔ والل اأعلم اھ. 


واستدل القائلون بن ابن ملجم کافر بالحدیث الذي رواہ علي 
عن النبي لق قال: قال لی رسول الہ پل : من آشفی الأولین؛؟ 
قلت: عاف النافة. قال: 7صدفت۔ غُمن اشقی الآخرین)؟ / قِلت : 
لا علم لی یا رسول الل. فال: ا الذي یضربك علی ھذا - وآشار 
بیدہە علی یافوخه_ فیخضب ھذہ من ھذہ ۔ یعلي لحیتہ۔ من دم 
راسها قال: فکان بقول: وددت آنە قد انبعث أشقاکم؟ وقد ساق 
طری ھذا الحدیث اہن کثیر رحمہ اللہ فی ناربخه: واہن عبدالبر في 
٭الاستیعاب) وغیر ھما. ۱ ۱ 


قال مقیدہ - عفا اللہ عنە -: الذي عليه آھل التاریخ والاخہار 
والل تعالی اعلم ۔ أنِ قتل ابن ملجم کان قصاصًا لقتله علیّا رضی 
الہ عنە؛ لا لکفر ولا حرابةء وعلي رضی اللہ عنہ لم یحکم بکفر 
انخوارج؛ ولما سٹل عنھم قال: من الکفر فرواء فقد ذکر 
المژرخون ان علَيْا رضی الله عنه أمرھم ان یحیسوا اہن ملجم 
ویحسٹو! إسارں وآنہ إِنْ مات قتلوہ ب٭ قصاصّا ون حيٌ فھو ولی 
دمه؛ کما ذکرہ ابن جریره وابن الائیرء وابن کثبر وغیرھم فيی 
تواربخھم . 

وذکره البيھقی هی سئلهء وھو المعروف عثد الا خیارپین . 
ولاشك أنَ ابن ملجم متاول ۔ قبحه اللہ - ولکنە تأویل بعید فاسد 
مورد صاحبه النار ولما ضرب علیّا رضی اللہ عنه قال: الحکم <له 


ئا علی اج لک و لأصحابك : وص اذہ ان رفضاہ بتحكیم اللحکمین : 


٦٦ 
بن العاص < کفر بالل ٣ن الحکكم لل وحدہ:‎ 
. ان اکم لا یلو‎  :ہلوقن‎ 
ولما راد أولاد علی رضی اللہ عده أَنْ بتشفوا مته فقطعت یداہ‎ 
ورجلاہ لم یجزع و لا فتر عن الذکر ٹم تحلت عیناہ رھو کی‎ 
ذلك یذکر اللہ وقرأً سورة ٭ اقرا پاسو رك 4 إلی اخرعاء وإن عینيه‎ 
لنسیلان علی خديه ثم حاولوا لسانه لیقطعوہ فجزع من ذلك جزعا‎ 
شدیڈاء فقیل لە فی ذلك؟ فقال: إنی اخاف أن امکٹ فواقاء لا‎ 
اآذکر الله اھ ٹذکرہ ان کر وغیرھ.‎ 
قبحه اللہ ۔ فی قتلہ أمیر المؤمنین علیّا رضی اللہ عنه:‎ _ 
یا ضربة من تقي ما آراد بھا إلا لیبلغ من ذي العرش رضوانا‎ 
/ إٰنی لأذکرەیبومتٌافأاحسبه لوفی البريیة عند اللہ مبزانا‎ 
وجزی الله خبرٌّا الشاعر الذفی بقول فی الرد عليه:‎ 
فل لابن ملجم والآقدار غالبة عدمت ویلك للڑسلام آرکانا‎ 
فتلت أفضل من یمشی علی قدم  وآأول التاس اِسلانا وإیمانا‎ 
واعلم الناس بالقران ٹم ہما سن الرسول لنا شرعًا وتیانا‎ 
تصخر اڑبہی وم اہ وناصرہ اأضہحت متاقغے ور ویر انا‎ 
ورگان نہ علی رغم الحسود له مکان شلرول مل موسی ا عم آب‎ 


فلا عفضا الله عنه مساتحمله 


وہما ذکرنا: 


اضواء البیان 
بخشی المعاد ولکن کان بنطانا 
واآخسر الناس عند اللہ میزانا 
علی ثمود بارہ 
قبل المنيِة آزمانا فازمانا 


ضس الحج ر حم انا 


ولا سقی قر عمران بن حطانا 
وناله ما 
الا لیلغ 


فسوف يلقی بھا الرحمن غضبانا 


ال طلمٗا وعدوانا 


مو دی بعر رضوان؟ 


إلا لیصلىی عذات الخلد نیرانا 


تعلم ان ٹتا ل احمن بن علي وضی اف عنہ کن 


ملحم قبل بلوغ الصغار من اولاد علي بقوی حجة من قال 


انتظار بلو غ الصغیر . 


وحجة من قال أپضا بکفرہ قویة للحدیث ؛لدال علی آنه أشقی 


گا یں ےس حر 


الاخربن مشروتا بقاتل نادے صانح المل؟ گور فی قو له : از ابعث 


کے ھی 


أَسْعَٰيا -۔ 7 وذلك یدل علی کفرہ والعلم عند اللہ تعالی . 


اللمسألة السابعة: 


اعلم أُن ھذا القتا ظلمًاء: الئی حعا الله 


بً 


بسبہه ھذا انسلطان والنصر المذکورین فی هذہ الایة الكریمة؛ التي 


ھی قولہ تعائی. و فی موم 
بت بواحد من تثلائة آشیاء: !ا 


سے سے اہ سر ۔ے 


فتد جعَلنا وه سَاطْنًا.  .‏ الایف 
نان منچا متفق علیھاء وواحد 


ہے : ہچ 
سیق رف سی إسراتبل ۲ 


آما الاثنانِ العتفق علی ىُبوته بچھما: فھما الافرار بالعتل: 
والنۂ المشاھدۃ علمہ. 


وآما الثالث المختلف ففه: فہو أيعان القسامة مع وجود 
ائلوورٹ : وھذہ اَدلة ذلك گلە۔ 


وأما الڑقرار بالقتل: فقد دلت أدلة علی لزوم السلطان 
المذکور فی الایة الکریمة بهە. 


قال البخاری فی صحیحه: [باب إذا أقر بالقتل مرة قتل بہ] 
حدثنی إسحاق؛ أخحبرنا حبانء حدثنا ھمام: حدثنا قتادۃ حدثنا 
نس بن ماك أنِ یھودیّا رض راس جاریة بین حجرین فقیل لھا: 
من فعل بك عذا؟ آفلان؟ آفلان؟ حتی سمي الیھودي؛ فاومات 
براأسھا؛ فجيء بالبھودي فاعترفہ فامر بہ النبيی قيه فرض رأسه 
بالحجارة. وقد قال هھمام: بحجرین. 

وقد قال البخاری أَیضَا: (باب سڑؤال القاتل حتی بقر) ٹم 
ساق حدیث آنس ھذا وقال فيه: فلم بزل بہ حتی آقر فرص رآسہ 
بالححارة. ورشو دلیل صحےح وراضح عالی نوم السلطان المدگور 
فی الأية الكریمة بإقرار القاتل. وحدبثٹ آنس ھذا آخرجه ایضا 
مفسلچ واصحجاب السنن والامام ایل , 


ومن الآدلة الدالة علی ذلك ھا رواہ مسلم فی صحیحہ: 
حدثنا عبیدال بن ععاذ العتریء حدثنا ابی حدتنا ہو بوسر عن 
سمالڈ ہن خرب ان 7+ 7 رائل حا رہ أَنْ با حجدله قال: ای 


ٹ٣‎ 


٦ ٤‏ أضواء البیان 


لقاعد مع النبی پاچ اذ جاء رجل بقود آخر بنسعة فقال: یا رسول 
اللہ ھذا قتل امحي! فقال رسول الل لا : <اقعلتہ؛؟ فقال: إنہ لو لم 
یعترف آقمت عليه البینة . قال؛ لعم قتلته. فال: کیف قتلته؟ قال: 
کت آنا وشو تختبط من شجرہ5؛ فسبتی فاغضبتنی فشہ بّہ بالفاس 
علی فرنه فقتتہ, فتال لہ انی پٹ فھل لك مین شیء تؤديه عن 
نفسك+؟؟ قال: ما لی عال إلا کسائی وفاسی. قال: فتری قومك 
یشترونكث؟٢‏ قال: آنا / آھون علیھم من ذاك! فرمی إليه بنسعتہ 
وقال: ا دونِ صاحبكث. ٥.‏ الحدبث. وفبيه الدلالة الواضحة علی 
ثبوت السلطان المذکور فی الایة الكریمة بالإقرار. 

ومن الأدلة علی ذلك إجماع المسلمین عليه. وسیأتی إن شاء 
اللہ إیضاح إلزام الإنسان ما أتر ہہ علی نفسه فی سورة ٦القیامة1.‏ 

وأما البینة الشاهدة بالقتل عمدا عدواتا س فقد دل الدلیل أیضا 
علی ثبوت السلطان المذکور فی الایة الکریمة بھا. 

قال ابو دارد فی سننه: حلثتا الحسن بن عليی بن راشد: 
أخبرنا شیمء عن آبي حیان التیميی: نا عبایة بن رفاعةء عن رافع 
ابن خدیج قال: اصبح رجل من الأنصار مقتولاً بخیبر؛ فانطلق 
أُولہازہ الی النبی پا فذکروا ذُلك لە؛ فقال: ہلکم شاھدان یشھدان 
علٰی قتل صاحبکم؟؟ قالوا: يا رسول اللہ: لم یکن ثم أحد من 
المسلمین: وإنما ھم بھودا وقد بجترئون علی أعظم من ھذا! قال: 
افاختاروا مٹھم خمسین فاستحلفوھم فاأبوا؛ فوداہ النبی ُّ من 


عصلل|٥8ا‏ ٴھ. 


فقول اي ٹلا فی ھذا الحدیث؛ ١الکم‏ شاعدان علی قتل 


سورۃ بئی . سرائیل پر ناج 


صاحبکم؛ فیه دلیل واضح علی ثبوت السلطان المذکور فی الآیڈ 
بشھادة شاهدین علی القتل . 

وھذا الیحدیثٹ ثٹ سکت عليه آبو ٹاو والمندری؛ ومعلوم ان 
رجال ھذا السناد کھم رجال الأصحیح ؟ ا الحسن بن علی بن 
راشد وقد وثق۔ وقال فیه اہن حجر فی ا التقریب8: صدوی رميی 
بشیيء من التدلیس . 
رائرح صش خاذفٹ قال : حجد بنا ىد الله س1 الإأمحنس : رر عغمر رو . 
شعت؛ ع ےہ ضط۔ جحدت ۔ ان بن محجبےة الإأاصفر أصہح لا 
علی آبواب خیبر: فقال رسول اللہ / َل: ٢‏ اقم شامدین علی من 
قتلء ادفعه إلیکم برمتہ! قال: با رسول ا اللہ ومن أین آصیب 
قساہة۷ٴ 7 یا رسول التت وکف آ احلف اع مالا اعلم. فقال 
کے - 7 : ۲ ہچ ۱ - بل 5 
اي گیف نستحلفهھم وھم الہھود! فقسم رسول ارہ ساب ٣‏ دیته علبھم 
راعغعاثھم بتضنھا پھ. 

فقولہ پا نی ھذا الٰحدنث : اقم شاھدین علی من قتلہ ادفعہ 
إليکم برمتهہ > دلیل واضح علی ثبوت السلطان المذکور قی الایة 
الکریمة بشیادہ شاشددین ۔ وأقل ڈر حات کنا الحدیٹ الحسن . وثال 
فيه ابنْ حجر فی ڈالفتح8ا: ھلذاالسند صحیح حسن . 

ومن !لادلۂ الداة علی ذلك: |جماع المسلمین علی ثبوت 
القصاص بشھادة عدلین علی القتل عمڈًا عدواتا. 


رس 


۰,۲٦‏ أآضواء الببان 


وقد قدعھنا قول من قال من العلماء: إٔن آخبار الأحاد نعتضد 
بموافقة الإجماع لھا حتی تصیر قطعیة کالمتواتر؛ لاعتضادھا 
بالمعصوم؛ وھو إجماع المسلمین. وأکٹر أھل الأصول یقولون: إن 
اعتضاد خر الاحاد بالاجماع لا بصیرہ قَطعبّا؛ واله الاشارۃ بقول 


صا جب مرائی السعود فی عمبحٹ اأخبار الأحاد: 
ولا ینید القطع ما یوائق ال إجماع والبمض بقطع یتطق 
مع دواعي ردە من مبطظشل قما ہل لخلافۃ علی 
وقوله: وانفه إذا ما قد خلا . الخ: مألة آخری غیر التی 
نحن بصددھا. وإنما ڈکرتاھا لارتباط بعضی الأبیات ببعضی / . 
وأآما أیمان القسامة مع وجود الللوٹ : عُقّلد قال بعٹس اُمل 
العلم یہ جم سے القصاص بھا . وخالف فی ذلك بعضھم. 
فممنن کال ہو جم نے العود بالقسامة ؛ مال واصحایی 
واحمد وشو احیل قولي الشافعی؛ ورری عن ان الرٌبیں؛ وغحجر یں 
عبدالعزیز . والظاھر ان عمر بن عبدالعزیز رجع عنه. 
۹ ےك قال اہو تور وابن المند ورھشو ٹول الزھری؛ روبع 
واہی الزناد واللیث: والاوزاعی: وإسحاق: وداود. 


وقضی بالقتحل بالْفےامة عبدالمل بن مررائش وأہوہ مروان. 
لاری أنھم أآلف رجل فما اختلف منھم اثنان . 


وقال ابن حجر (في فتح الباري): إنما نقل ذلك أبو الزناد 
٭ ن محارجة بن زید بن ثابت؛ کما آخرجه سعید بن منصور والبیھتی 
صون روابه عبدالرحمن بن آبی الزناد عبے ہے و الا فابو الزناد لا 
بثبہت أنه رأی عشرین من الصحابة فضلا عن آلف. 

وممن فال بأن القسامة تجب بھا الدیة ولا یجب بھا القود: 
الشافعی في أصح قولٰ؛ وھو ملدہحب بی حنيیقة+ وروی عن آپی 
بکگر؛ وعمر؛ وابن عباسء وەعاویة رضی الله عنهمء: وھو مرويی 

عن الحسن البصريء؛ والشعبیء والنخعی؛ وعثمان البتيء والحسن 
ابن صالح؛ وغیرھم. 


وعن معاویة: القتل بھا أیضا؛ رودشت حجماعۂ آخری الی ان 


القسامة لا يثبہت بها حکم من قصاص ولا دیە. وھذا مذھب الحکم 
ابن عتيبةء وابی قلابف وسالم بن عبدالء وسلیمان بن پسار 


وفتادةء ومسلم بن خالدء وإبراھیم بن علیة. وإليه ینحو الٰبخاری 
وروی عن عمر بن عبدالعزیز باختلاف عله. 

وروی عن عبدالملك بن مروان آنه ندم علی قتله رجلا 
لی الشام؛ ثاہ البخاری فی صحیصحه / . 

فإٰذا عرفت أقوال ھل العلم فی القسامة: فدونك آدلتھم علی 
أفوالھم فی ھذہ المسالة۔ 

اما الذین قالوا بالقتصاص بالقسامة فاستدلوا علی ذلك بما 
ثبت فی بعضں روایات حدیث سھل بن آپی حثمة فی صحیح مسلم 


۸ أاضواء البہان 





وغیرہ: أن رسول اللہ قل قال فی قتل عبدالل بن سھل الأنصاری 
بخیر مخاطبًا لاولیاء المقتول: ٭یقسم مخحمسون منکم علی رجل 
منھم فیدفع برمت٭. ٤٠‏ الحدیث۔ فقولہ 8ےل غی ھذا الحدیث الثثابت 
فی صحیح مسلم وغیرہ افیدقع برمتده معتاء: آنه یسلم ٹھم لیقثلوہ 
بہصاحبھم. وھو صحیح صریح فی القود بالقسامة. 

ومن آدلتھم علی ذلك حدیث عمرو بن شعیب: عن آبیہء عن 
جدہ عند النسائی الذي قدمنام قریبّا۔ وقد قدمنا عن اہن حجر أنہ 
قال فیهہ: صحیح حسن. فقول النبی قلُ فیه: ٢‏ أقم شاعدین علی 
من قتله ادفعه إلیکم برعتہ٤‏ صریح آیضا فی القود بالقسامة ۔ 

وادعاء ان معنی دفعه إليھم برمتہ: أی لیأخذوا منە الدیة - 
بعید جدا کما تری. ۱ 


ومن آدلتھم ما ثبت في روایة متفق علیھا فی حدیث سھل 
المذکور: أن رسول الل پل فال لأولیاء المقتول: ٭تحلفون خمسین 
یمینا وتستحقون قاتلکم أو صاحبکم۔ ٤٠‏ الحدیث. قالوا: فعلی أن 
الروایة افاتلکها فھي صریح فی القود بالقسامة وعلی آنھا 
اصاحیکم) فھي محتملة لذلك احتمالاً قویّا. 

واجیب من جهة المخالف بأن ھہذہ الروایة لا پیصح الاحتجاج 
بھا للشك فی اللمفظ الذي قالهہ رسول الل ئل ولو فرضنا أن لفظ 
الحدیث في نفس الآامر ‏ صاحبکم؟ لاحتمل ان یکون المراد بہ 
المقتولء وأن المعتی: تستحقون دیتهہ: والاحتمال المساوي یبطل 
الاستدلال کما ہو معروف فی الأصول؛ لأت مساواۃ الاحتمالین 
یصیر بھا اللفظ مجمػ والمجمل یجب التوقف عنه حتی یرد دلیل 


سورۃ ہی : بنی إ|سرائیل 





وصن آدلتھم ما ۔جاء فی روایة عئلہ امام احملد" ان رسول 
ارہ تن قال: ۷ تسموت قاتلکم ثم تحلفوت عليه خمسین یمینا لم 
نسلمه۷ / ۔ 

ومن آدلتھم عا جاء فی روایة عند مسلم وغیرہ: ان رسول الله 
نا قال: ا اتحلفون وتستحقوثأ دم صاحیکم؟ قالوا: معنی آدم 
صاحیکمۂ قتل القاتل . 

وا جیب سن دی ال خالف احتمال ان المراد یم صاحبكم٢‏ 
الدیق وھو احتمال قوی أیضا؛ لن العرب تطلق الدم علی الدیف 
ومله قوله: 
اکلت دمَّا إن لم اأُرعك بضرة بعیدة مھوی القرط عطیة النشر 


ورس أدلتھم ۳ روات ابو دارد کی سلئ4: حدڈتا محمود بی 
خائد وکٹر ان عبيد قالا: حدتنا الولید (ح). 

وحدثنا محمد بن الصباح بن سفیان؛: نا الولید عن آبيی 
عمروء عن عمرو بن شعیب؛ عن رسول ائلں نات ۳ قتل بالقسامة 
رجل من بنيی نصر بن عالك ببحرۃ الرغاء علی شط لیة البحرةء 


کال : القعاتل والمقتول مٹھما وھذا لفظ محمود بٹحخرت ة اقامه ےجو تپ 
وحدہ علی شط لیة اھ وانقطاع سند ھذا الحدیث واضح فی قوله: 


لاغن عمرو بن شعیب عن رسول ال بایاڑ٥‏ کما تری ۔ 


وقد سایگ البیھقی في السنن . الکبری حدیہٹت ابی دارد ا ! 
وقال : هذا منقطع: ٹم قاں : وروی أبو داود أیضا في المراسیل عن 


۰۰ اضواء البیان 





موسی بن إہسماعبیل٭ عن حماد عن قتادة؛ وعامر الا حول عن بی 
المغیرۃ: أن رسول اش پچ ٢‏ آقاد بالقسامة الطائف؟ وو آیضا 
منقطع 

وروی البیھقھی یی سلله عغن اي الژناد قال : آخبرئی جار تھے 
ابن زید بن ثابت: ان رجلا من الأتصار قٹل وھو سکران رجلاٗ 
ضربه بشوبق؛ ولم یکن علی ذلك بینة قاطعة إلا لطخ أو شبیہ 
ذلكء وفي الناس یومٹذ من اصحاب رسول الہ پَق ومن فتھاء 
الٰناس عالا یحصیء وما اختلف اثنان منھم أنْ پیحلف ولام الممت 
وبقتلر! أو یستحیواء فحلفوا خمسین بھنا وقتلواء وکانوا بخرون 
ا رسول اللہ پٹ قضی بالقسامةء ویرونھا للذی باتی بہ من اللطخ 
أو الشبهھة آقوی مما يأئی بە خصمہ وراوا ذلك في الصھبی حین 
فتلہ الحاطبیون وفي غیرہ. ورواہ ابن وہب عن أبی الزناد وزاد 
فہ: أَنْ معاویة کت لی سعید بن العاصی : إن کان ما دکرنا 
حفٌا ألا یحلفنا علی القائل ئم یسلمه إلینا. 


وقال الببھقی فی سنله أیضا: اخبرنا آبو سعید بن بی عمرو: 
ثنا ابو العبام الاصم ثنا بحر بن نصرء بنا عبداللہ بن وہب 
اخبرنٔي عبدالرحمن بن آہی الرناد: ان ہشام بن عروۃة أخہرہ: ان 
رجلا من آل حاطب بن أيي بلتعة کانت بین وہین رجل من 
آل صھیب منازعة . فذکر الحدیث فی قتله قال: فرکب بحیی بن 
عبدالرحمن بن حاطب إلی عبدالملك بن مروان فی ذلك؛ فقضی 
بالقسامة علٰی ستة نفر من آل حاطب: فٹتی علیھم الأیمان: فطلب 
ال حاطب آن یحلفموا علی اثنین ویقتلورھما؛ فأبی عبدالملك إلا أن 


با ً 1۱+ 
سور نی إسر ائیل ۱ 


بحلفوا علی واحد فیقتلوہ. فحلفوا علی الصھبي فقتلوہ 
ال عغشام : فلم بنکر دلٹ غر وت ورای ان قیاہ ا صت قیث 


انحی؛ وروبنا فيه عن الزھرے یی ور س4 


لے 





ویذکر عن اہن آپی ملیکة عن عمر بن عبدالعزیز وابن امزبیر: 
أنھما آقاد! المّسامة . 

ویلداکر عن غمر بن عبدالعزبز آنہ رجعم سض ذلك و قال : )2 
و خرف اصحابه بینة وإلا فلا تظلم الناس: ان شلہ' لا یقعضی ىيه إلی 


یرم الَامۃة - انتھی کلام الٰبیھفقی رحخمۃ الله. ش‌له ھی أُدلۃ شو وجب 
القود بالقسامه ۔ 


وأما حجح من قال: لا یجب بھا إلا الدیة - فمتھا ما ثبت في 
تحضر روایات حدیث سهل. اللمذکور عند مسلم وغیرہ: أَن النی پل 

اں اللنووی کی شر ح مسلم : بعاہ ١ب‏ بہت العتل عليیمہ 
بقسامتکو فاما ان یو ا صاحبکم - أي: پافغی ] ِلیگم ڈیته ے واھا 
ان بعلمو نا انم ممتنعو لٹ من الحرام احکامنا: فبللقشضصش عید شی 
ویصیروںل ربا لتا. 

کے دئیل من بقول : اٹم |جت بالقسامة الدیه دول انقعصاصضش 
اش کلام النو وی : ر حيه اللہ 7 . 


زمنھا ما ثت فی بعض روایات الحدیٹ المدذدکور فی صحیحخ 
لبخاری وغبرہ: أن النبی پل قال: ٭افتستحقون الدیة ہایمان 


خمسین منکم) قالورا: ھذہ الروایڈ الثابتة فی صحیح البخاري 


۹ 


03٦‏ اضسواء الببان 





صریحة فی أن النمستحق بأیمان القسافة إ(نما ہو الدیڈ ‏ القصاص . 

ومن آدلتھم ضا ما ذگرء الحاغفظط ل(فی فتح الہاری) قاں: 
وتسسك من قال: لا یجب ففھا إِلا الدیق ہما أخرجہ الثوری فی 
جامعهء وابن أبي سیا وسعید بن منصور پسلد صحیح إلی 
بیٹھما فأيھما وجدتموە إليه اقرب فأحلفوھم حنسین یسا 
وآغرموهھم الدیة. وأخرجهہ الشافعی عن سفیات بن عبینقء عن 
منصور عن الشعبی : ان عمر کتب فی تمتیل وجد بین خیران 
ووادعة أَنْ یقاس ما بین القریتین؛ فإلی أآیھما کان اقرب أخرج إلبھم 
سم حمسو لف ر لا جس بوافوہ یی پہکتدے نادخلھم ال حجر 
فاحلفھم : تم قضی علیھم الدیة. فقال: ٭حقنت أیمانکم دماءکم: 
ولا بطل دم رجل مسلم؟۔ 

قاںل الشافعی ؛ نما خر الشعبی عیٰ اللحارت الاعور 
والحارث غیر مقبہول. انٹتھی . 

رھ شاھل مرفوخ من حدیث آپی سعید عند أُحمد: ان ئن 
وجد بین حیین فأمر النبی پل × ان یقاس إلی أیہما اقرب فآألقی دیتہ 
علی الاغرے٢‏ ولکن سئنلذھ ششعرف ۔ 
اعلت ان رسول اللہ پل أقاد بالقسامة؟ قال: لاء قلت: فابو رک ؟ 
قال: لا. قلت: فعمر؟ قال: لا. قلت: فلم تجٹرٹون علبھا! 
قسکت . 


وآخرج البیھقيی من طریق القاسم بن عبدالرحمن أن عمر قال 


سورة بتی سرائیل 7 





ر حتمےة الہ . 


فھل۔ ن شی ادلة سس قال : انت القسامة تو جب الذبه ولا لو خحب 
التقصاص . 


لالہ 


وآما حجة من قال: إن القسامة لا یلزہ بھا حکم > فھی ان 
الذین بحلفون/ أیمان القسامة إنما بحلفون علی شیء لم یحضروہ 
ولم بعلمو ! احق کو ام باصلء ورحلف ال نساب علٰی سیء لم یرم 
دلیل علی أُنه کاذب . 


قال البخاری ٹی صحیحە: حدثنا قتیبة بن سعیدء حدثنا أبو 
حدثنا أبو رجاء من ال آبی قلابق حدثنی أبو قلابة أنْ عمر بن 
عبدالعزیز أبرز سریرہ یومًّا للناسء ثم أُذن لھم فدخلواء فقال: ما 
تفولون فی القسامة؟ قالوا: نقول: القسامة القود بچا حیء وعد 
اقادت بھا الخلفاء۔ قال لی : ما تقول یا آا قااارة ؟؟ ونصہنی للناس . 
فقشلت : یا آمبر المؤمنین عندلذ روس الإآأآحناد واشراف الع بے ! 
زنی لم یروہ انت ت جمهة؟ قال ': ا . خلت : ثرایت لو أن حمسین 
منھم شھدوا علی رجل بحمص آنه سری؛ آکنت تقطعه ولم ہروہ؟ 
قال : لا . قلت : فوالہ عا قتل رسول ال قللَ أحدا قط إلا غفي إحدی 
ٹلاٹ خحصال: رجل قتل ہجریرۃ لفسه فقتلء أو رجل زنی بعد 
احصانء أو رجل حارب اللہ ورسوله وارتد عن الڑسلام. . إلی آخر 
حل۔ مه . 


کرت 





ومراد أبي فار بة راضح وھو آنه گیف یقتل باہمان کوم 
یحلفون علی شيء لم یروہ ولم بحضروہ! . 


ھذا هو حاصل کلام أھل العلم فی القود بالقسامة وھدہ 

فال مثیدہ ۔ عفا اللہ عنه : أظھر الأقوال عندی دلیلڈٗ: القود 
بالقسامة؛ لآأن الروایة الصحیحة التي قدمنا فیھا أن الٹبی ال َال : 
'إنھم إن حلفوا أیمان القسامة دفع القاتل برمته إليھم“ وھذا معناہ 
الفتل ہالقسامة کما لا یخفی۔ ولم یثبت ما بعارض ھذا. 


والقسامة اصل وردت بە الْسنةء فلا یصح قیاسه علی غیرہ 
من رجم أو قطع؛ کما ذھب إليه أبو قلایة فی کلامہ المار اَنفّا؛ لإُن 
القسامة أصل من اُصول الشرغع مستفل ہنفسهہ؛ شرع لحیاۃ الناس 
وردع الٰمعتدین: ولم تمکن فيه أولیاء المقتول من أیمان القسامۂ إلا 
مع حصول لوث یغلب علی الظن بە صدقھم فی ذلك / . 


سے 


سے لہ 


اعلم: أن روایة سعید بن عبید: عن بشیر بن یسارء عن سھل 

ابن أبيی حثمة التي فیھا: آن النبي پل الما سأل أولیاء المقتول ھل 

لھم بينة؛ وآخیروہ بأنھم لیس لھم بین قال: ٭یحلفون٢‏ یعنی 

الیھود المدعی علٰیھم؛ ولیس فیھا ذکر حلف آولیاء المقتول أصلا - 

لا دلیل فیھا لمن نفی القود بالقسامة؛ لان سعید ہخ عہید وشم 

قییا ء فاأسقط من السیاق تدئڈ المدعین بالیمین ٠‏ لکونە لم یڈذکر فی 
روایته رھ الیمین . 
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ورواە یحبی بن سعید عن بشبر بن یسار پذکر أن النبی پل 
عرض الأیمان أولاً علی أولیاء المقتولء فلما ہوا عرض علیھم رد 
الایمان علی المدعی علٰیيھم: فاشتملت روایة یحبی بن سعید علی 
وقد ذکر البخاريی رحمه اللہ روأایة سعید ہن عبید (فی باب 
القسامة) وذکر رواية یحبی بن سعید (فی باب الموادعة والمصالحة 
مع المشرکین) وفبھا: ٭تحلفون ونستحقون قاتلکم؟ أو (صاحبکم؟ 
آحدٹ . والخطاب فی فولە ٭تحلفون وتستحقون لاولیاء المقتول۲؟. 


وجزم ہما ذکرنا من تقدیم روایة یحپی بن سعیل المذدکورة 
علی روایة سعید بن عبید × ابن حجر فی المٰتح وغیر واحد؛ لاتھا 
زیادۃ عن ثقة حافظ لم یعارضھا غیرھا فیجب قبولهاء کا ھر مقرر 
فی علم الحدیث؛ وعلم الأصول. 

وقال القرطبي في تفسیرہ في الکلام علی قولہ تعالی: ل ملا 
اَصْرثة بَعَضا . .ن۴ الارڈ؛ وقد آسند حدیث سھل أن ال تل بدا 
المدعین: پحپی ہن سعیدء واہن عیبنةء وحماد بن زید: وعبدالوهاب 
التقفیء وعیسی بن حمادء وبشر بن المفضلء فھژڑلاء سبعة. وإن 
کان أرسله مال فقد وصله جماعة الحفاظء وھو اُآصح من حدیث 


کہ مس 


وقال مالك رحمه ال (قی الموطإ) بعد ان ساق روایة یحبی 
بن سعلد / المدکورۂ: الأمر المجتمع عله عنلدنا: والدی رف ے۵ 
ممن أرضی فی القسامة والذی اجتمعت عليه الائمة في القدبم 
والحدیث: ان یبدا بالأیمان المدعون فی القسامة فیحلفون اھ 


۲ھ 


اضواء البہان 





محل الغرض منھ. 

واعلم آن العلماء أجمعوا علی أن القسامة بشترط لھا لوٹ 
ولگنھم اختلفوا فی تعبین اللوث الذی تحلف معه یمان القسامة 

الاول: آن یقول المقٹول: دمي عند فلان. وھل یکمفی شاھد 
واحد علی فوله ذلٹگ ) أو لابد من اثنین؟ خلاف عندعم . 

قال مالك في الموطإ: الآمر المجتمع عليه عندناء والڈی 
نہیں3 ہیں اأ٘رضی می القسامة والڈدی اجتمعت عرله الاٴتمۂہ ئی 
القدیم والیحدیٹ : ان پہدا رالأہمان المدعو ن کی القسامة فیحلغون: 
وآن الفسامۃ ل" تحت زا احد مرن : اما ان یقول الٰمقتول دمی 
عند فلا او باتی ولاۃ ندم بلوٹ من بینةء ون لم تکن قاطعة 

من ادعوہ علله٠‏ ولا تجب القساءة عندنا إلا باحد ھنذہ بن الو جحھین - 

اھ محل الغرض منە؛ ھکذا قال فی الموطإ. وستأتی زیادۃ عليه إن 
شاء ال 


واعلم ان کثٹیرا من أھل العلم أنکروا علی مالك رحمہ اللہ 
(یحابه القسامۃ بقول المقتول قتلنی فلان. قالوا: ھذا قتل مژمن 
بالازیمان علی دعوی مجردہ. 
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الأول: آأن المعروفع من طبع ح عند حضور المو 
الاثابة والٹونة والندم علی عا سلف صن ل الٰسيء ٠‏ وقد دلتٹ 
علی ذلك آیات قرائیة > کقولے: 97 کن لن بلق 
احد کہ الزث کول رت ولا لت إلع اجل قرب فاصسدقت ڑا کن يَنَ 
اتلم ۷ز وقوزہ: / طحق ا حَشَر احَتکملَذث کال اث 
3 وق لد ٭ خلت زا بت کال را تقو دم هر اما کاہی۔ 
نشرکان نپ إلی غیر ذلك من الآیاٹ . 


فھذا وڈ من طبع الانسان ولا يِع٣ٰم‏ - یاد ںہ ان پا 
ناتلہ ویعدل إلٰی ضر وھا حرج عن شل۔| نادر گی الس ل“ حکم 
له . 


الأمر الٹانی: أنْ قصة قتیل بني إسرائیل تدل علی اعتبار قول 
النمقتول ٹھی غند فلات؛ فقد استدل عالك بقصۂ القتیل المدکور 
علی صحۃة القول بالقسامة بقوله: قتلنی فلانء آو دمی عئل فلان 
ورد المخْالفون ھذا الاستدلال ان ا جباء القتیل معجاہ للنبی 


الہ شو سلىی ٤‏ و فا اہر اللہ تعائی ا4 بجی ردلك پنحصمین الا خبار 


بقاتله خبٴا جِزمًا لا یدخله احتمال؛ فافترقا. 


ورد ابن العربی المالکی ھذا الاعتراض بأن المعجزة ! 
کانئٹ فی احیاء المقتو لب فلما صار حا کان کلامهہ کسائر کالام 


1ھ < یَ‌ ٘ 0 
الناس کلم نے القبول وائرد 


,. 


ناف دق عم العلم لم بتفط۔ لە إلا مالك؛ وا 
گیا ' وھذا فن دفیق من العلم لم بتعطن لە ؛ + ولیس 


گے 


۸ 





في القرآن آنه إذا أخحبر وجب صدقہ؛ فلعله أمرھم بالقسامة معه اھ 
کلام ابن العربي. وھو غیر ظاھر عندی؛ لن سیاق القرآن بقتضی 
ان القتیل إِذا ضرب ببعض البقرة وحیي آخبرھم بقاتل: فانقطع 
اھ : ہ١‏ اس ری ۔ ہے ےم کہ سی سے سے سے رع 
بل انتزاع المدکور غی قوله تعالی : م* وزدقثلتم فسا فاد متم فہا٭ 
فالغرض الاساسي من ذبح البقرة قطع النزاع بمعرفة القاتل بإخبار 
المقتول إذا ضرب بہعضھا فحيي؛ والل تعالی أعلم. 

والشامد العدل لوث عند مال فی روایۃة بن القاسم ؛ ورڑی 
اھب عن مالك : أئہ یقسم مع الشامد غیر العدل مخ المرأة ور ڑی 
ان وھب: أن شھادة النساء لوٹ وذکر محمد عن ابن القاسم: أن 
شھادۃ المرأتین لورٹتء دون شھادۃة المرأٰة الواحدۃة / ۔ 

وقال القاضي آبو بکر بن العربی: اختلف فی اللوث اختلافا 
احب إلی: قال : وأ دہ یه اہن المقاسم وابن عبداللحکم . 

ومم أاوحتب القسامة بقوله: دھی عند فلان: اللیث بن 
سعل )غ۔ ورری عن عبدالملث بن مرران . 

والذین قالوا بالقسامة بقول المشتول: دمی عند فلانء منھم 
من یقول: بشترط في ذلك ان یکون به جرا ومنھم من اأطلق۔ 

والذي به الحکم؛ وعليیه العمل عند المالکیة: آأنه لابد فی 
ذلك من أثر جرح آو ضرب بالمقتول. ولا یقبل قوله بدون وجود 


واعلم آنه بقیت صورتان من صور القسامة عند مالك. 
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الأولی: ان یشھد عدلان بالشہ س؛ ٹم یعیش المضروب یسل ٭ 
أیاما ثٹم یموت منە من غیر تخلل إفاقةء وبە قال اللیث أیضا. 


وقال الشافعی : بپجب فی ھذہ الصورۃ القصاصی بتلك الشٛھادة 


الٹانیة: أن یوجد مقتول وعندہ أو بالقرب مله من بیدہ أله 
الغتلء وعليه آثر الدم مٹلاک ولا یوجد غیرهە فتشرخ امسامة عند 
مالك۔ وبه قال الشافعی. ویلحق بھذا ان تفترق جماعة عن قتیل . 
وفی روایة عن مالك فغي القتیل یوجد بین طائفتین مقتتلتین ان 
القسامة علی الطائفة الشی لیس منہا القتیل إن کان من إحدی 
الطائفتین؛ أَمَا إن کان من غیرھما فالقسامة علیھماء والجمھور علی 
ان القسامة علیھما معًا مطلقًا۔ الہ ابن حجر في الفتح. 

وأما اللوث الذي تجب بە القسامة عند الإمام آپی حنیفة فھو 
ان یوجد قتیل فی محله أو قہلة لم یدر قاتله: فہمحلف خمسوت 
رجللّ من أھل تلك المحلة التی وجد بھا القتیل یتخیرھم الولي: ما 
قتلناہ ولا علمنا لە قاتاک ثم إذا حلفوا غرم أھل المحلة الدیةء ولا 
یحلف الولی, ولیس فی مذھب آأبي حنیفة رحمه اللہ قسامة إلا بھذہ 


الصورة /ر . 


اثوری والأوزاعی۔. وشرط ہھذا عند القائلین بە إلا الحنفیة: أن 
پوجد بالقتل أثر . 


۲د۔ اأضواء الہان 


القسامة بل یکوت ھدرا لأنه قد بقتل ویلقی فی المحلة لتلصق بھم 
التھهمة. وھذا مالم یکونوا اعداء للمقتول ولم یخالطھم غیرھم وإلا 
وجبت القسامةء کقصة أالیھود مع الأنصاري . 

وأما الشافعی رحمہ اللہ فإن القسامة تجب عندہ بشھادة مر لا 
بٹبت القتل بشھادتهہ: کالواحد او جماعة غیر عدولء وکذلك 
تجب عندہ بوجود المقتول بتشحط فی دمہء وعندہ أو بالقرب منہ 
من بیدہ آلة القتلء وعليه آثر الدم مث ولا یوجد غیرہء ویلحق بە 
افترای الجماعة عن قتیل . 


وقد قدمتا قول الجمھور فی القتیل پوجد ہین الطائفتین 
المقتتلتین. والذي بظھر لی آنه إن کان من إحدی الطائفتین 
المقتتلتین : أنِ القسامةۂ فه تکون علٰی الطائفة الآأخری دون طاتفتہ 
التی ھو منھاء وکلنٹفٹ تجب عندہ فیما یشبه قصة الیھودی مع 
الانصاری . 

وآما الإمام أحمد فاللوث الذيی تجب بە القسامة عندہ فے 
ررایتان . 

الاولی : آنْ اللوث ھو العداوۃة الظاعرة بین المقتول والمدعی 
عليە: کنحو ما بین الأنصار والیھودء وما بین .القبائل والأُحیاء 
واعل القری الذین ہہنھم الدماء ورالحروب وما جری مجری ذلك. 
ولا یشترط عندہ علی الصحیح الا بخالطھم غیرھم ۔ تص علی ذلك 
الإمام احمد في روایة مھنا. واشترط القاضی أُلا یخالطھم غیرهم 
کمذھب الشافعی . قاله فی المغنی. 


والرواية الثالیة عن اُحمد رحمہ اللہ: أن اللوث هو عابغف 
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به علی الظن صدق المدعی: وذلك من وجوہ؛ أُحدھا: العداوۃ 
المدکورہ . 


والثانی: أن یتفرق جماعة عن قتیل فیکون ذلك لوا فی حّ 
کل واحد منھم: فإن ادعی الولی علی واحد فأنکر کونه مع الجماعة 
الو ول فولھ مع یمینە. ذکرہ العقاضی ٠‏ رو مدھعب الشافحی ۂ . 


والثائٹ : ان یو لف المقتول ویو جا۔ تقر بے رجل کا جا سکینں 
او سیف ملطخ بالدم: ولا پو حا غیر ٥ہ‏ . 


الرابع: آن تقتتل فتتان فیفترقرن عن قتیل من إحداعما 
فاللوث علی الآخری؛ ذکرہ القاضی. فإن کانوا بحیث لا تصل 
سھام بعضھم بعضّا فاللوث علی طاتفة القتیل۔ وھذا قول الشافعی. 
وروی عبُ٘ اأاحمد: ان عفل القتیل علی الذین نازعوعم فیما إدا 
اقتنلت المغتان الا آن بدعوا علی واحد بعبله. وھذا قول مالك. 
وقال ابن آبی لیلی : علی الفریقین جمیمًا؛ لأنە یحتمل أنه مات من 
فعل أصحابه فاستری الٰجمیع فی٭ه. وقد قدمنا غینُ ایخ حجر أن ھذا 
فوں الجمھور. 

الخامس : أَنْ یشھد بالقتل عبید ونساء فعنٰ احمد ھو لوٹ 
لاہ یغلب علی الظن صدق المدعی؛ وعله لیس بلوٹ؛ لھا 
شھادۃ مردودۃ فلم یکن لھا أثر. 

فاما القتیل الذي یوجد في الزحام کالذي یموت من الزحام 
یوم الجمعة أو عند الجمرة: فظاعر کلام آحمد ان ذلك لیس 
بلوٹ: فاإله قال فیمن مات بالزحام یوم الجمعة: دیيته فی بیت 


۰۲ أضواء الِیان 


المال. وھذا قول إسحاق: وروی عن عمر وعلي: فان سعیِدًا روی 
فی سئله عن إبراھیم قال: قتل رجل فی زحام الناس بعرفةء فجاء 
اأهله إلی عمر فقال: بینتکم علی من قتله: فثال علی: یا أمپر 
المؤمنین؛ لا یطل دم امریء مسلم إن علمت قاتلہ: وإلا فاعطھم 
دیته من بیت المال . انتھی من المعنی . 


وقد قال ابن حجر فی الفتح فی باب إِذا مات فی الزحام آو 
قتل به فی الکلام علی قتل المسلمین یوم أحد الیمان وائد حذٰیفة 
رضی الله عنٹھما ما نصه: وحجته (یعنی ۔إعطاء دیتہ من بیت المال) 
ما ورد فی بعض طرقه قصة حذیف وھو ما آخرجہ أبو العباس 
السراح في تاریخ من طریق عکرمة: ان والد حذیفة قتل یوم أحدء 
فتلہ بعضں المسلمین یظن آئه من المشر کین فواداہ رسول اللہ ات 
وقد تقدم له شاھد مرسل را (فی باب / العفو عن الخطا) وروی 
سسدد فی مسندهہ من طریق یزید بن مذکور: أن رجلا زحم یوم 
ائجمعة غمات فوداء علی من بیت المال. 


وفی الٰمسألة مذاہھب آخری: 


(منھا) قول الٰحسن البصری : أن دبته تجب علی جمیع من 
حضرء وھر آخص من الذي قبله. وتوجیهه: آنه مات بفعلھم فلا 
یتعداھم إلٰی غیرھم. 

(ومنھا) قول الشافعی ومن اتبعهہ: أنه یقال لولیيه ادخ علی من 
شثت واحلف؛ فإنْ حلفت استحققت الدیفء واإان نکلٹت حلف 
المدعی عليه علی النفی وسقطت المطالبة. وتوجیهه: ان الدم لا 
یجب إِلا بالطلب. 


اع 
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(ومٹھا) قول مالكگ: دمه عدر. وتوجیهه: آأله إذا لم یعلم 
قاتله بعیله استحال أن پڑوخذ بە أحد,. وقد تقدمت الإشارة إلی 
الراجح من ھذہ المذاہب (فی باب العفو عن الخطاأ) - انتھی کلام 
ان حجر رحمہ اللہ, 


والٹرجیح السابق الذي أشار له ہو قوله فی فول حذیفة رضی 
الله عنه مخاطبّا للمسلمین الذین قتلوا أباه خطأ: غفر ال لکم. 
استدل به من قال: إِنْ دیته وجیت علی من حضر؛ لان معلی قولہ: 
اغفر الل لکكم؟ عفوت عنکم؛ وھو لا یعفو إلا عن شيء استحق أن 
یطالب به. انتھی محل الغرض منه. فٰكأن اہن حجر یمیل إئی 
ترجیح قول الحسن البصري رحمہ الله . 

قال مقیدہ - عفا اللہ عنہ ۔؛ أظھر الأقوال عندی فی اللوث 
الڈی تجب القسامة بە: أنه کل ما یغلب علی الظنٰ صدق أولیاء 
المقتول في دعواھم؛ لن جانبھم یترجح بذلك فیحلفون معہ. وقد 
تقرر فی الاأاصول ن المعتبر فی الروایات والشھادات ما تحصل بە 
غلبة الظن٢‏ وعقدہ صاحب مراقی السعود بقوله فی شروط الراوي: 


فروع تتعلق بھدہ المسالة 


الفرع آلأول: لا یحلف النساء ولا الصبیان فی القسامة 
وإنما پحلف فیھا الرجال: وبھذا قال آبو حنیفة وأحمد: والٹثوری 
والاوزاعی؛ وربیعة / واللیث: وافقھم مالك فی قسامة العمد 
وأجاز حلف النساء الوارثات فی قسامة الخطأً مخاصةء وأما الصبی 


رت 


۷٤‏ اأضواء الہیان 
فلا خلاف ہین العلماء فی آأنه لا بحلف أیمان القسامة . 
أو أنئی؛ عمذدا کان آو خطاً. 

واحتج القائلون بأنه لا یحلف إلا الرجال بأن فی بعض 
روایات الحدیث فی القسامة یقسم خمسون رجلا منکم. قالوا: 
ویفھم منە ان غیر الرجال لا یقسم. 

واحنح الشافعی ومن ر اْمّه بشو لہ ماناہ : تحلمٰون مخحمسین یمیا 
فتستحقوتن دم صاحبکم؛؟ فجعل الحالف ھو المستحق للدبة 
والقصاصی ؛ ومعلوم اُن شر الوارٹ ا پستحقی شا قدل علی ان 
المراد حلف من یستحق الدیة . 

وأجاب الشافعیة عن حجة الاولین ہما قاله النووي في شرح 
رجل عنھم" ما نصه: مذا مما یجب تآأویله؛ لان الیمین إنما تکون 
علی الوارٹ خاصۃ لا علی غیرہ من القببلة. وتاویله عند أصحاہنا: 
ان معناہ یؤخذ منکم خحمسوت یمیناء والحالف ہم الورئثة؛ فلا 
یحلف اُحد من الأقارب غیر الورثةء یحلف کل الورثة ذکورا کانوا 
أو إناتاء سواء کان القتل عمدًا أو خطأً. ھذا مذھب الشافعیء وبە 
قال أبو ثور واین المتذر۔ ووافقنا مالك فیما إذا کان القتل خطاء 
رأما فی العمد فقال: بحلف الآاقارب خمسین یمپنا؛ ولا تحلف 
اأ:سےاء ول الصہہان . ووافمشہ ربعهة واللیث: والاوزاعی: واحمدہت 
وداود؛ واعل الظاھر . انتھی الغرض من کلام النووی رحمہ الله . 

ومعلوم ان ھذا التاویل الذي اولوا بہ الحدیث بعید من ظاهر 
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اللفظ ولاسیما علی الروایة الئی تصرح بثمبیز الخمسین بالرجا 
صنل ابی داود وغیر٥۵.‏ 

الفرع الٹاني : قد علمت أُن المبداً ہایمان القسامة اولیاء الدم 
علی التحقیق کما تقدم إیضاحه: فإن حلفٰوا استحقوا القود أو الدیة 
علی الخلاف المتقدء: وإن نکلوا ردت الآیمان علی المدعی 
علیہم؛ فان حلفوھا برٹوا عند الجمھورء / وھو الظاھر لقولہ لٹ : 
افتبرلکم بھرد بأيمان خمسین متھم؟ آأيی: ببرءون منکم بذلك. 
وھذا قول مالك والشافعی: وائروایة المشھورة عن أحمدء وبه قال 
بحبی بن سعید الانصاري؛ وربیعة: وأبو الزنادء واللیٹ: وابر 

وذھب الإمام آبر حنیفة إلی أنھم إن حلفوا لزم اھل المحله 
التی رحد بھا القتیل أن پفرموا الدیآ وذکر نحوہ أبو الخطاب روایۃة 
عن احمد وقد قدمٹا أَنْ عم الزمھم الدیة بعد ان حلفوا. ومعلوم 
أن اثمہدا بالایمان عند أبی حیفة المدعی عليهم؛ ولا حلف علی 
الاولیاء عنده کما تقدم۔ 

الفرع الثالتثػت: ان امتتع المدعون من الحلف ولم برض 
بایمان المدعی علھم الظاھم آن الإامام بعطی دیته من بیت المال 


ْ 


ن ای اٹ فعسل کذلك: وا تعالی بقول: ط لَتدَكَ کو مد 


الفرع الرابع: إِن رُدت الایمان علی المدعی علیھم فقد قال 
بعض أھل انعلم: لا ببرأ احد منھم حتی یحلف بانفرادہ خحمسین 
بمیناء ولا توزع الایمان عليھم بقدر عددھم. 


۹ه 


ود 


فال مالك في الموطإ: وھذا أحسن ما سمعت فی ذلك. وھو 


وقال بعضی علماء الحنابلة: نقسم الأایمان بہنھم علٰی عددھم 
بالسویة: لان المدعی علیھم متساوون. وللشافعی قولان کالمذھبین 
اللدین ذکرلا قاتن امتلع انمدعی علیھم من الیمین ققیل!: یحبسوت 
حتی بحلفواء وھو قول أبی حنیفة وروایة عن احمد؛ وھو مذھب 
مالك أَیضا؛ إلا أآن المالکیة یقولون: إن طال حبسھم ولم یحلنوا 
ترکواء وعلی کل واحد منھم جلد مائة وحبس سنف ولا أعلم لھذا 
دلل. 


واظھر الآاقرال عنديی: أنھم تلزمھم الدیة بتکولھم عن الأبمانء 
ورواء حرب بن إسماعیل عن احمدء وھو اختیار أبي بکر؛ لآنه / 
حکم ثبت بالتکول فثبت في حقھم ھلھنا کسائر الدعاوی. قال في 
المغتی: وھذا القول هو الصحیح . والل تعالی اعلم ۔ 


الفرع الخامس: اختلف العلماء في أقل العدہ الذي بصح أن 
یحلف آیمان القسامة. فذھب مالك وأصحابه إلی أنە لا یصح ان 
یحلف ایمان القسامة فی العمد أقل من رجلین من العصبة؛ فغلو 
کان للمقتول ابن واحد مثلاء استعان برجل آخر من عصہۃة 
المقتول: ولو غیر وارث پحلف معه أیمانھاء وأظھر الأقوال دللاٗ 
هو صحة استعائة الوارث بالعطبة غیر الوارٹین فی أبمان القسامة! 
لن النبي لا قال لحویصة ومحیصة: ةیحلف خمسون منکم.٠؟‏ 
اللحدیثٹ. وھما ابنا عم المقتوں: ولا یرثان فه لوجود اف واقئفگ 
قال لیم: ایحلف خمسوت منکم) وھو یعلم آنه لم یکن اعبداللہ بن 
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سھل المقتول عشرون رجلا وارٹون؛ لأنه لا برثە إلا آخوه ومن هو 


فی درجہ او قرب مله نسبا. 


واجاب المخالفوت: ران الخطاب للمجموع مرادا به بعضیی 
وھو الوارٹون منھم دون غیرھم ولا یخفی بعدہ؛ فان کانوا خمسین 
حلف کل واحد منھم یما وإن کانوا أقل من ذلك وزعت علیھہ 
بحسب استحقاقھم فی المیراٹ: فان نکل بہعضھم رد ئصييه علی 
الباقین إن کان الناکل معینًا لا وارٹاء فإن کان وارٹا یصح عفوہ عن 
الدم سقط القود بنکول وردت الأیمان علی المدعی عليھم علی 


نحو ما قدمنا. هذا مذھب مالكٹ رحمہه ال ۔ 
وأما القسامة فی الخطاً عند مالك رحمه الله : فیحلف آیمانھا 


گل رم َ‫ ا , چ7 ۱ ؟_ 
الوارٹوت علی قدر انصبائھم؛ فإن لم یوجد إلا واحد ولو امراة 


وأما الشافعی رحمه الله فقال: لا یجب الملحق حتی یعلف 
الورلة خاصة خحمسین یمینًا سواء قلوا آم کثرواء غإن کان الورثة 
خمسین حلف کل واحد منھم یمیناء وإن کانوا أقل أو نکل بعضھم 
ردت الأیمان علی الہاقین؛ فَإْن لم / یکن الا واحد حلف خمسین 
مین واستحق حتی لو کان من یرث بالفرض والتعصیب آو بالنسب 
والولاء حلف واستحق. 


و قلہ قلدملا: ان الفصحیح ئی شب الشافعي و سے ارہ : ان 
القعساضة انما ستعی ہی الدیه ا القصاص . 


واما الامام اأحمد فعله فی ھذہ المسأَلة روایتاب: 


جیہ۔د۔ 


ود 
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الاولی: أنه یحلف خمسون رجلا من العصبة خمسین یما 
کل رجل یحلف یمبنا واحدة؛ فإت وجدت الخمسون من ورئة 
المقتول فذلكء وإلا کملت الخمسون من العصبة الذین لا یرثون: 
الاغرب منھم فالأقرب حتی تتم الخمسون. وھذا قول لمالك أیضا: 
وھذا هو طاھر بعض روایات حدیث سھل الثابتة فی الصحیح . 

والروابة الآخری عن الامام اأحمدہ: أنەہ لا بحلف أایمان 
القسامة إلا الورثْة عاصف وتوزع عليھم على قدر میرات گل واحد 
منھیم؛ فإن لم یکن إلا واحد حلف الخمسین واستحق؛ بلا آن 
النساء لا بحلفن أيمان القسامة عند أحمدء فالمراد بالورثة عندہ 
ألذکور خاصة. وھلہ الروایة ھی ظاھر کلام الخرقيی؛ واختیار أبی 
حباعدہ ۔ 


۳ 
ۓ‌ 
لَّ 


وأما الڑمام آہو حنیفة رحمه اللہ: فقد قدمنا أن أیمان القسامة 
عنده لا بحلفھا إلا خمسون رجلا من أھل المحلة التی وجد بھا 
القتیل ؛ فغسجو نأ أنھم ماقثلوە ولا علمواله فائلا. 


ےہ 


قد علمت کلام العلماء فیمن بحلف آیمان القسامة؛ فإذا 
وزعت علی عدد أقل من الخمسین: ووقع فیھا انگسار فان تساووا 
جبر الکسر علیھم؛ کما لو خلف المقتول ثلائة بنین٭ فإن علی کل 
واحد مٹھم ٹلث الخمسین یمیا وھو سٹت عشرة وثلثانء فبتمم 
انکسر علی کل واحد منهھم؛ فبیحلف کل واحد منھم سبع عشرۃ 


یسنا "ر ۔ 


فان قیل: یلزم علی ذلك خلاف الشرع فی زیادۃ الایمات علی 
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حعمسین بمہنا: لانھا تصیر بذلك |حادی وخمسین یمہنا۔ 


بعض الورئة زیادة علی الآخرین لا یجوز؛ فعلم استواژھم في جبر 
الحالفون٠‏ کان کان علی اآحدھم نصفھاء وعلی آخر ثلٹھاء وعلی 
اخ سدسهال حلنٹھا من عليه نصُّھا تعْْہّا للاشِ ولا تجہر علی 
صا حتب الئلث والسلدس . و هٌذا هو مذشبی مال حماعة فصن مل 
العلم . وقال قرشم : نجبر علٰی الجمیع . و اللہ تعالی اعلہ . 


خمسین یمہنا سے ام تساووا فی المیراث أو اختلعو؛ ےہ , 

واحتح صن قال بھا۔| ان الم احد میم لو انشرد للحلف 
الخمسین بنا گلھا ۔ تال وم رجأامّه مفردا ریحجافہ مع عرہ 
کائہمین الو ا'حدةۃ ئی سائر الدغعاوی . 

قال مقیدہ ‏ عقا الله عنه: وھذا القول بعید فیما بظھ, ؛ لآأن 
الاحادیٹ الواردة یئ القےامة تصرح بن صیلٹ ایماتھا سر سو کی نتط: 
وھدا القول قد تصیر بەه مات گما تری . والعلہم عند ال تعالی . 

الفرغ السادس: لا یقتل بالقسامة عند من یوجے القود بھا إلا 
واحدت و هٌذ۔ا ول اکٹر القائلینن بالقود ا صنم مالك؛ واحمد 

وهدا الفول ھو الصواب. وتدل عليه الروایة الصحیحۂة التی 
قدعناھا عند مسلم وغیرہ: ایقسم خمسوت منکم علی رجل مهھم 


و- 
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شہقع برمتہ.٢٠٤‏ الحدیث . فغقولہ ا فی معرضی ببان حکم الواقعة 
ایقسم خمسوت منکم علی رجل منھما بدل علی أٹھم لیس لھم ان 
یقسموا علی غبر واحد. وقبل: یستحق بالقسامۂ قتل الجماعة؛ 
لانها بينة موجبة للقود؛ فاستوی فبیھا الواحد والجماعة کالیینة. 
وممن قال بھذا آبو ثور. قاله ابن قدامة فی المعلي . 

وھل تسمع الدعوی في القسامة علی غیر ممین کو لا؟ وھل 
تسمع علی / اکثر من واحد آو لا؛ فقال بعض أھل العلم: تسمع 
لی غیر معین . وھو مذھب أبی حنیفة رحمہ اللہ مسندلاً بقصة 
الأنصاری المقتول بخیبر؛ لان اولاءه ادعوا علی پھود خییر 
وذھبت جماعة من أھل العلم إلی أَن الدعوی فیھا لا تسمع الا علی 
معبین؛ کالوا: ولا دلیل فی قصة البھود والآنصاری؛ لن انی چیا 
قال قیا: ؟یقسم خمسون منکم علی رجل منھم؟ فبین آن المدعی 
عليه لاہد ان بعین . 

وفال بعض من اشترط کوٹھا علی معین: لابد ان تکون علی 
واخدء وھو قول أحمد ومالك. 

وقال بعض من بشترط کونھا علی معین: یجوز الحلف علی 
جماعة معینین؛ وقد قدمنا اختلافھم: عل بجوز قتل الجماعة أو لا 
یقتل إلا واحد وھو ظاھر الحدیث؛ وھو الحق إن شاء اللہ ۔ 

وقال أشھب صاحب مالكٹ: لھم آن یحلفوا علی جماعه 
ویختاروا واحڈا للقتل + ویسجن الیاقون عاما: ویضربوں مائه. 

قال ابن حجر في الفتح. وھو غول لم یسبق إليه. والعلم عند 
اللہ تعالی . 


سورۂ بنی إسرائیل 1,۸۱۱ 


الفرع السابع: اعلم أن آیمان القسامة تحلف علی البت: 
ودعوی القتل أیضا علی الہت. 

ان قیل : کیف یحلف الغائب علی امر لم بحضرہ و شف 
یاذن الشارع فی هذہ الیمین الٹتی ھی من الآیمان علی غیر معلوم؟ 

فالجواب: ان غَلبة الظن تکفی فی مثل ھذاء فَإن غلب علی 
ظنہ غلبة قویة أآنه فتلہ حلف علی ذلك٠‏ وإن لم بعلب علی ظنه 
غلیة قویة فلا پجوز لە الاقدام علی الحلف . 

الفرع الٹامن : إن مات مستحق الآیمان قبل أنْ بحلفھا انتقل 
لی وأارنه ما کان عليه من الآیمان: وکانت بئهم علی حسب 
مراریٹھيء ویجبر الکسر ھا عليھم کما یجبر فی حی ورئە القتیل 
علی نحو ما تقدم؛ لآن من مات عنٔ حق انتقل إلی وارئثەه / . 

ولنکتف ہما ذکرنا من أحکام القسامة محوف الإإطالة المملة: 
ولان احکامها کثر: متشعة جداء وقد بسط العلماء علیھا الکلام 

غریبة تتعلق بھذہ الأیة الکریمة 

و غی أنَ یل اللہ بن عباسس رضی ارہ عٹھیا استدط من شہل ٥‏ 
الایة الکریمة التی نحن بصددھا آیام النزاغ بین علی رضی اللہ عله 
وہین معاویة رضی اللہ عنه > آن السلطنة والملك سیکونان لمعاویة؛ 
الہ شی اولہاء عنمانْ رضی اللہ عبه) وھو مقتول طلمًا و الہ تعالی 
بقول: ٭ ون فٍل مظلوما فقد جمَلتا لے سُلطانا٭ الایة. وکان الأمر 


۶ٹ 


تد 


۸۲ اُضے اء السان 
وھذا الاستنباط عنہ ذکرہ ابن کثیر ٹی تفسیر هذہ الایة الکریمة؛: 
وساف اللحل یٹ ثی تلك بہئلم مل الطہراتی شی معجمهە. وشو 
استتباط غریب عجیب. ولنکتف ہما ذکرنا من الاحکام المتعلفة 
بھذہ الأیة الکریمة خوف الاطالة المملة. والعلم عند الله تعالی. 


7 َ‫ ۱ نی اج پچ سس ک٦‏ سی ہے یی پچ کی کے م۳ سی ہے اس سے کس تی مس سی 
قوله تعالی: ك٣‏ ول" نف ما لیس لك ہی لم إِن السمع والبصر 
ول خی کر سے 2 کس جی کر مال حم ہے ۶ 
والفواد کل اولعف کان عنه مسکولا 7+ 4. 


تھی جل وعلا فيی ہذہ الایة الكکریمة عن اتباع الاإنسان ھا 
لیس لە به علمء ویشمل ذلك قوله: رایت ولم یر وسمعت ولم 
بسمعء وعلمت ولم یعلم. ویدخل فیه کل قول بلا علم: وآن 
یعمل الإنسان ہما لا یعلم. وقد آشار جل وعلا إلی ھذا المعنی في 
آیات آخر؛ کقولہ : ط إِتّا ملظ بأ و وَاَلَتَحکاہِ وَآن تَتولوا عَلاَقُومَا لا 
ْلَمیں 8> 4 وقولہ: ٭* إنا حرم رق آلفولچش ما ظھر ینا وما بطن وا لم 
لق پقئر الع رن روا کو ما قر بل یہ سُلطما وآن تَشواوا علی نو ما لی 
کٹ 2> رنولہ : ٭ جا الین امو جیا کنا بن لن یک بت شر 
رنڈ الآی وقولہ: ہل ءآک ایت لکخ آر عل اک نے >٠‏ >> 


ہد 


رک قد ٹپ ے+ 


وفولہ: ون لن لا یی من أفحق ینا وقولہ: ما حم یم ینعی 
ِا لِياعٌ ال ۹ء والآیات بمثٹل ھذا فی ذم اتباع غیر العلم المتھيی 
علہ فی ہذہە الایة الكریمة کثيرة جِدا. وفی الحدیث: ؛إیاکم 
والظن+ فإن الظن اکذب الحدیثٹ: /. 


لیے 


عم 


ال بعصس ال العلم ْنْ مل ٭ الارة الکر یمة منع التقلید : 
قالوا: لآنه اتباع غیر العلم . 


سورۃة بٹی إسراثیل ات 
قال مقیدہ _ عفا اللہ عده _: لاشك أن التقلید الاعمی الدي دم 
1ا ٌ الکممار قيی آیات من کتایه تال شدہ الارة وغیرھا ص٣‏ الات 


ال 


علی منعة۔ وکفر متبعه ؛ کتوله: ۶ وَيٰدَا مل لم ان عو ما أئزل الله قالوأ بل 
یع کا الا عو بجاو آواو خاکے ناب وش پا یسقاریت کین با 


کی سی ری جی 


يَتَّدُوت :7> 4 وفوله: لإوَإذًا قل کر تسسالو این ما أئزل الله والی الرسول 
الو حَتا سے اس 2“ حم ما ودنا عاحه کام اتا وا مان ابَاوظم لا بعلعوت ش تا ۲ 
رر سے جج حض ےرک سدھے حر اج 


دو ر 42 وقولہ: * دا قیل لم اہ وأ ما اَل اللہ الا بک ماد 

عو اتا فا ہہ بدعوھم إ ِ داب اَلعبر " 7> ہہ وقول: ۴ 
اع ےت ہے مس مسکون ۷+ ہب کا انا وجدنا ءباءنا 
انز تع کر مان : 7 وك ما سنا من کلف فی یتر من تزیر 


-_ سأ عم ار حرسر کی سے سی ےم 


1 َال منرغوشا إتا ومدتا مامتا عم و کر وَلِناعَلع ج اہم ٌ مفحدوبت فیا یَ 


ے 


کر جخش ند متا رید ےبڈ وقولہ: ٭ قالہا ناش إآ 
دش ملا ترسوت ان سََدوتَاعتا کا بَ یسیا ءاب او اگ الایف لی غمیر ذلك 
سن الایات ۔ 


أما استدلال بعض الظاھریة کابن حزم ومن تبیعه بھذہ الأبة 
التی تحن بصددھا وأمٹالھا من الایات: علی متع الاجتھاد فيی 
الشرع مطلقَاء وتضلیل القائل ب: ومنع التقلید من اصل فھو من 
وضع القرآن في غیر موضعهء وتفسیرہ بغیر معناہ+ کما هو کثیر في 
النظاھریة؛ لآن مشروعیة سؤال الجاھل للعالم وعمله بفتیاہ آمر 
معلوم من الدین بالضرورۃ. ومعلوم أنه کان العامی بسأال بعض 
أاصحاب النبي آقلل فیفثیہ فیعمل بفتبا: ولم بنکر ذلك أحد من 
المسلمین؛ کما أنه من المعلوم ان المسألٰه إِن لم یوجد فیھا نص 
من کتاب اللہ آو سنة ئبیە تل فاجتھاد العالم حینتذ بقدر طاقته فی 


٦۸‏ اضےواء البان 


تفھم کتاب اللہ وسنة تبیہ پگ لیعرف حکم المسکوت عله من 
المنطوق به > / لا وجه لمنعه: وکان چاربّا بین أصحاب رسول اللہ 
فات ولم پنکرہ اأحد من المسلمین. وسنوضح غایة الإإیضاح ان 
شاء الل تعالی ففیي سورۃ الانبیاءس والحشرہ مسآألة الاجتھاد فی 
الشرع: واستتباط حکم المسکوت عنەه من المنطوق بە بإلحافہ بە 
فیاسّا کان الالحاق آو غمیرہ. ونبین اَدلة ذُلك: ونوضح رد شبه 
المخالفین کالظاھریة والنظامء ومن قالِ بقولھم فی احتجاجھم 
بأحادیثٹ وآیات من کتاب اللہ علی دعواهم: وہشبهہ حقَلية حتی 
یتضح بطلان جمیع ذلك . 

وسنذکر هھنا طرفا قلیلاً من ظلك:ء بعرف بە صحة القول 
بالاجتھاد والقیاس فیما لا نس فیہ؛ وآن إلحاق النظیر بنظیرہ 
المنصوص عليه غیر مخالف للشرء الکریم ۔ 

اعلم آولاً: أن إلحاق المسکوت علہ ہالملطوق به بنفی 
الفغارق بینھما لا یکاد یتکرہ إلا مکابں وھو نوع من القیاس 
الجلی؛ ویسميه الشافعی رحمہ اللہ ٦‏ الٹہاس فی معنی الأصل؟ وآأکٹر 
أمل الأصول لا یطلقون عليه اسم القیاس؛ مع أنه إلحاق مسکوت 
عنہ بمنطوق بەه؛ لعدم الفرق بیٹھما؛ أعنی الفرق المژؤثر فی 
الٰحکم . 

ومن أمثلة ھذا ا نوع قولہ تعالی: ہل فا تل ا أئي 4 فإنہ 
لایشك عاقل في ان النھي عن التافیف المنطوق ہه یدل علی الٹھي 
عن الضہ رب المسکوت عنه. 

وقوله تعالی: هك فمن یضمّل مکتسال درو خیرا شر رز ومن 


سورة بئی إسرائیل ۸۸۵. 





ا سی سے1 ےھ 
- . 


مکل مثقکال ذَرۃ شا سرم یچ فایہ للاشث ضا فی ان التصضریح 
بالمؤاخذة بمثقال الذرة والاثابة عليه المنطوق به یدل علی 
المؤاخذة والاثابة بمثقال الجبل المسکوت عنے. 


سی سے چا خی تد 


وقوله تعالی: ٭ واشہدوا دویٰ عدل ٭ الایة لاشك فی آنه یدل 
ونھیە کل عن العضحیة بالعوراء یدل علی الٹھي عن التضحیة 
رالعمما شع ان دڈلثك مسگوت کے , 


وفوله تعالی: ٣‏ ا الین َاستلُوں آمول اَلتتی .۰ ٭ الایة؛ 
لاشك / فی أنه یدل علی منع إحراق مال الیٹیم وإغراقه: لان 
الجمیع [تلاف لە بغیر حق . 


وفولہ پل2: ە من اعتق شرکا لە فی عبد فکان لە مال ببلغ ئمن 
العد قوم عليه قمة عدل: فاعطی شرکاؤہ حصصیم وعتق عليه 
اعد والا خقد عتق منه ما عتق؛ بدل علی أن من اعتق شرکا له 
فی أمة فحکمه کنلكء لما عرف من استقراء الشرع أن الذکورة 
والأئوثة بالنسة إلی العتق وصفان طردیان؛ لا تائیر لھما فی احکام 
العتق وإن کانا غیر طردیین فی غیر العتق کالشھادة والمیراث 


وغیرھما۔. 
رقولہ پَ: الا یقضین حکم بین اثنین وھو غضبان؟ لاشك 


فی آنہ یدل علی منع فضاء الحکم فی کل حال یحصل بھا التشویضش 
المائم من استیفاء النظر؛: کالجوع والعطش المفرطین؛ والسرور 


بت8 


+۸٦‏ اأضواء الا 





والحزن المفر طبر والحشن والحقتے المفم طین . 


وتھیه گل عن البول في الماء الراکدء لاشك فی آنە پدل علی 
الٹھي عن البول في قارورۃ مثلاء وصب البول من القارورۃ فی 
الماء الراکد؛ إذ لا فرق یؤثر فی الحکم بین البول فيه مباشرة 
وصبه فیه من قارورة ونحوھاء وأمثال علذاکيرة جداء ولا بمکن 
ان یخالف فیھا إلا مکایر۔. ولاشك أن في ذلك کلە استدلالأ 
بمتطوق به علی مسکوت عنه. 


وکڈلك نوع الاجتھاد المعروف في اصطلاح آھل الأصول 
ابتحقیق المتاط؛ لا یمکن أن ینکرہ إلا مکابر؛ ومسائله التی لا 
یمکن الخلاف فیھا من غیر مکابر لا یحیط بھا الحصرء وسنذکر 
امثلة منھا: 


فمن ذلك قولە تعالی : * یکم بی موا عدل ینکچ فکون الصید 
المقتول یمائله النوع المعین من النعم اجتھاد فی .تحقیق مناط ھذا 
الحکم؛ نص عليه جل وعلا فيی محکم کتابه. وھو دلیل قاطع علی 

والاانماق علی الرورجات واجتب ؛: وتحدید القدر اللازم لا بل 
فیە من نوع من الاجتھاد في تحقیق مناط ذلك الحکم. وقیم 
المتلغات واج علٰی من أتلف؛ وتحدی۔ الْقّدر الو احب اید شب می 
اجتھاد . 


إلا بامارات ظلیة یجتھد فی الدلالة علبھا بالفرائن؛ لأن حقیقة 


کوجپٹ ٦‏ ًِٔ 
سورةۃ بی إسرائیل ۸۱ 


الباطن آ* یلم ۰1 ابر و" بحکم لا --- ا٣ںی‏ و غد الہ (ئم 


المعاش 3ء کذلك لا حتماد چ.- نساف یا و فی سی اصلۃ بالڈمارات: 
ای غير دلك مما لا پحصی . 
0ٰ٣ ۶ ۱ 7 ٤.‏ ے2٢٠‏ ۱ 4 جو .َ5 
ومن النتصوص اللٰدائة علی مشروعیة الاحتھاد فی مسائل الشرع: 
ما ثبت فی الصحیح عن الني کال فی ذلك ۔ 


فاں مسلم بن الحجاح ر حجة اللہ فی صحبحه: حنٹنا یحبی 


ا سی اتمیمی ا خر ن٣‏ عد العزیز ص بح ود ے وچ ٹر بد نو 
عل 'للہ ٹن أآسامۃة یس الد عو محملد یں ابر اش ھی سر بل 


سعچیا۔ ا طط بی ٹیس مزڑئی صعر ک٤‏ ×8 امعاصی؛ س١‏ غسر ز لس 
ے ہاب ۴ ۱ ۱ 7 
اصٗب بئبَله اس ان ٤إا‏ یکم فاجٹھد ہم ١ا‏ تعنا جَلهھ اج ا , 


وٴعذاتتی ا[سحاف ت- ابر اش و ےحمل سک ابی ست!1 قلاھما عی 
عیدائعزیز بن محمد ہڈا الآسناد مثلهء وزاد فی عقت الحدیث : 
قال یزید: فحدثت مذا الحدیث آبا بکر بن محمد بن عمرو بن حزم 
فہاںل ھکذا حدثنی آبو سلمة عن آپی ھریرۃ۔ 


وحدثنی عبدالله بن عید ار حمن الدارمی: اخبرنا مروان یعنی 
بن ےحمل الد مشقی : حرف 5 اللث لیت یں سیہعا۔ ن حداتلی ہر یلہ بن عغد ادلّه 
ان اأسامة بن اناد اللیٹی بھذا الحدیثء مثٹل زروایة عذدالعزیز بں 


فھذا نص صحیح من النبي لی پا صریح فی جواز ز الا جتھاد فی 


۸۸ اضواء البیان 


الأحکام الشرعیةء وحصول الآجر علی ذلك وإن کان المجتھد 
مخطتا في اجتھادہ. وھذا بقطع دعوی الظاھریة: منع الاجتھاد من 
أصله وتضلیل فاعله والقائل بہ قَطمًا باتا کما تری . 

وقال النووي فی شرح مذا الحدیث: قال العلماء: اأ٘جمع 
المسلموت علی ان هذا الحدیث فی حاکم عالم أُھل للحکم: فإت 
اآصاب فله آاجران: آجر باجتھادە: وآجر باصابت: وان اخطا فله 
اجر باجتھادہ. 

وقی الحدیثٹ / محذوف تقدیرہ: إذا آراد الحاکم أنَ یحکم 
فاجتھد . قالوا: فآما من لیس بأاھل للحکم فلا یحل لە الحکم؛ فإن 
حکم فلا أجر ه بل هو آئمء ولا ینعقد حکمە سواء وافق الحق أآم 
لا؛+ لآن إصابته اتفاقیة لیست صادرة عن أصل شرعی؛ فھو عاص 
فی جمیع آحکامهہ سواء وافق الصواب آم لاء وعی مردودۃ کلھا؛ 
ولا بعذر فی شیء من فلك. وقد جاء فی الحدیث فی السنن: 
(التضاۃ ثلائڈ : قاض فی الجنةء واثنان فی الناں قاض عرف الحق 
فقضی بە فھو في الجتة وقاض عرف الحق فقضی بخلافہ فھو في 
التارء وقاض قضی علی جھل فھو في النار؟ انتھی الغرض من کلام 
التووی. 

فإِن قیل: الاجتھاد المذکور فی الحدیث ھو الاجتھاد فی 
تحقق المناط دون غیرہ من أُنواع الاجتھاد. ۱ 

فالجواب: أن ھذا صرف لکلامہ َللُ عن ظاھرہ من غیر دلیل 
بجب الرجوع إليەء وذلك ممنوع. 

وقال البخاري في صحیحہ: باب آجر الحاکم إذا اجتھد 


سورة بی إسرائیل ۸,۵ 


حدثنا عبداللہ بن یزیدء حدثنا حبوۃء حدثتی یزید بن عبداللہ 
ابِن الیاد عنٰ محمد بن إبراهھیم بس الحارث : غین تسر بر۔ سعہل 
عن أبي قیس مولی عمرو بن العاص؛ عن عمرو بن العاص: آنہ 
سمع رسول اللہ ا یقول : ٢إذا‏ حکم الحاکم فاجتھد ٹم اصاب فله 
اأجرانء وإذا حکم فاجتھد ٹم ا٘خطاً فله آجر؟ قال: فحدثت بھذا 
الحدیث أبا بکر بن عمرو ابن حزم فقال: ھکڈا حدثنی آأہو سلمة 
ابن عبدالرحمن؛ عن آبي ھریرۃ. 

وقال عبدالعزیز بن المطلب؛ عن عبداللہ بن أبي بکر؛ عن 
ہی سلمة عن النبی يف متلہ اھ. 

فھذا الحدیث المتفق عليه یدل علی بطلان ول من منع 
الاجتھاد من آأصله فی الاحکام الشرعیة. ومحاولة ابن حزم تضعیف 
ھذا الحدیث المتفق عليه الڈی رأیت آأنه فی اعلی درجات الصحیح 
لاتفاق الشیخین عليه لا تحتاج إلی إبطالها لظھور سفوطھا کما 
جلیلین / من آصحاب رسول الل لا عن النی کل 


ومن الآدلة الدالة علی ذلك ما روي عن معاذ ہن جبل رضی 
اللہ عنه ان اللبی پل حین بعثه إلی الیمن قال لە: ۂ٢فِم‏ تحکم؛ا؟ 
فال: بکتاب اللہ ۔ غال: افإان لم تجده؟ قال: بنة رسول الله اڑا 
قال: لفإن لم تجدا؟ قال: اجتھد رأبی . قال: فضرب رسول اه 
ا فی صدرہ وقال: دالحمد لل الذی وفیق رسول رسول اللہ ہل 
لما یرضی رسول الله ڑا . 


ود 


۰" أضواء البیان 

قال ابن تثئیر رحمه الله فی مقدمة تفسیره بعد ان ذکر ھذا 
لحدیث مانصه: وھدا الحدیث فی المستد والستن باإستاد جید کما 

وا !بن قدامة (قی روشة الناظر) بعد أَن ساق ھذا الحدیث: 
قالوا: ھذا الحدیث پرویه الحارث بن عمروء عن رجال من أھل 
حمھں والحارٹی والم جال مجھو لو ن . قازہ الٹر مذق . 

فلنا؛' غد رواە عیاده. بن نسی عمٴ عبدالرحسن بن غئمہ من 
معادھ رضی الله عنه . انھی . 

مراد ابن قدامة ظاھر؛ لن رد الظاہر یة لھذا الحدیث ہجھالة 
صن رواہە عغن ععاد مردود ہأنہ زدوات غبادة بن نسی عئُ عبدالرحمن سض 
عنم یہ ۔ و اشلہ ار وأیة للست غي مرات اہن کشر بھو لہ : ٹرل! 
انحدیث فو فی المسند والسٹن بإسناد جید لاتھا لیست فی المسند ولا 
ٹی السٹن؛ ولعل مرادھ بجودۃ ھا الزسناد ان الحارث ابن ن آخيی 
الٰمعیره ین شع ؛ ولتہ بن ہا وآن اصحاب معاد براقم 
عدولاء ٹیس فيھم مجروح؛ ولا مٹھم. 
الانبیائ وععلوم أن عبادۃ بن نسی ثقة فاضل کما قدمئاء وعبدالرحمن 
ابن عنم قیل : صحاہی : وذکرہ المجلی فی کبار ذعات للعابعین , الہ 
فی التقریب . 


وحذیث معاذ هذا تلقته الأمة عَديمًا وحديثا بالقول 


وسپأتی ان شاء اريهھ ای سوارة الا نےاءے ۱ واسورۂ الیحث ٢‏ 


سورة بنی إسرائیل 
ما !ستدل بە أھل العلم علی هذا من آیات القرآن العظیم. 
ومن الأدلة الدالة علی آن إلحاق النظیر بنظیرہ فی الشرع 
جائز: ما أخرجہه / الشیخان فی صحیحیھما عن !بن عباس رضي 
ال عنھهما فال: جاءت امرأة إلی التی اٹ فقالت: یا رسول الله 
رن آمی ماتت وعلیھا صوم نذرء آفغاصوم عنھا؟ قال: ٦آفرایت‏ لو 
کان علی أمك دی فقضیته: آکان بؤدی ذلك عنھا؛ہ؟ قالت: نعم. 
قال: لا فعصو می س. مك" زئی روایة لھما 88-2 ال : جحاء رجل لی 
النبی تل نقال: یا رسول اللہ إن أمي ماتت وعلیھا صوم شھر: 
اأفأقضيه عنھا؟ قال: ہلو کان علی أمك دینء آأکنت قاضيه عتھاە! 





قال: نعم. قال: افدین الله أحق أن یقضی* انتھی . 

واختلاف الروایة فی ھذا الحدیث لا بعد اضطراببًا: لانھا 
وقائع متعددة سألته امرأۃ فآفتاھاء وسأله رحل فافتاہ بمٹل ما آفتی 
بە المرأۃء کما نبه عليه غیر واحد . 


ومذا نص صحیح عن النبي قٌلٍ صریح في مشروعیة إلحاق 
النظیر بنظیرہ المشارك لە فی عله الحکم؛ لانہ قيڑٍ ہین إلحاق دین 
الله تعالی ہدین الآدمی: بجامع آن الکل حق مطالب به تسقط 
المطالبة به بأدائه إلی مستحقه وھو واضح فی الدلالة علی القیاس 
گماتری. 

ومن الأدلة الدالة علی ذلك أیضا: ما رواہە الشبخان فی 
صحجھما أُضا من حدیث بی شریرة رضی اللہ عثه قال: جاء 
رجل من بني فزارة إلی النبي چیا فقال : إِن امرأتی ولدت غلامًا 
اُسود! فقال النی قلاڑ: ەمل لك إبلہ؟ قال: نعم. فال: اغما 


ج١‎ 


ت۲٢‎ 





ألواتھاہ؟ قال؛: حمر. قال: افھل یکو فیھا می أُورق؛؟ قال: اِن 
فیھا لورفا. قال: ەفانی آتاھا ذلك؛؟ قال: عسی أن یکون ناعە 
عرق. قال: اوھذا عسی آأن یکون زعه عریق) اھ. 


فھدا نص صحیح عن النبي گل صریح غي قیاس النظیر علی 
نظیرہ؛ وقد ترتب علی مذا القیاس حکم شرعي؛ وھو کون سواد 
الولد مع بیاض آبیه وأمه لیس موجبّا للعان؛ فلم یجعل سوادہ قرینة 
علی اُٹھا زنت / باإنسان أسود؛ لامکان أن یکون فی اُجدادہ من ہو 
اسود فتنزعه إلی السواد سواد ذلك الجد؛ کما أن تلك الڑہل الحمر 
فیھا جمال ورق: یمکن آأن لھا اأجداذا ورقًا نزعت األوانھا إلی 
الورقة. وبھذا اقتنع السائل ۔ 

ومن الأدلة الدالة علی إلحاق النظیر بنظیرہ: ما رواہ أہو داود 
والامام أُحمد: والنسائی؛ عن عمر رضی ال عنه قال: هھششت 
یومًا فقبلت وانا صائم؛ فاتیت النی پاٹ فقلت : صنعت الیوم اما 
عظيمًا! قبلت وانا صائم!؟ فقال رسول اللہ قل: ٭آرایت لو 
نمضمضت ہماء وأنت صائما؟ فقلت: لا بس بذلك. فقال پٹ 


اقم اھ ۔ 
فإن قیل : عذا الأحدیث قال فيه النسائی: منکر . 


قُلنا: صححهہ ابن خر ریم وایِن ان والحاکم. الہ 
الشوکانی في نیل الأوطار. 


قال مقیدہ ۔ عفا اللہ عله ۔: ھذا الحدیث ابت وإسنادہ صحیح. 


سورۃ بشی [سرائیل ۹۹۳٣‏ 





(حم) و تنا عیسی بن حماد اخ نا اللیث بن سعد: عن بکبر بن 
عہ۔ الف ع عصدالملك بن سعد؛ عبٴ جاہر بن عداللہ ال : َال 
عمر بن الخطاب: ہششت فقبلت... إ لی آخر الحدیث بلفظه 
المدگور انقھا. 

ولا یخفی أن ھذا الإسناد صحیحء فإن طبقنه الاولی اأحمد 
ابن پونسںء وعیسی بن حمادء اما احملد فھو ابن عبدالله بن یونس 


انلکوئی الہ لتمیمی الیربوعيی ثفة حافظ : وعیسی بن حماد بن مسلم 
التجیبی أہو موسی الانصاری الملقب رعغية؛ نئفہ. 


لحارث المصری ثقة ثبت+ فقيه إمام مشھور. 

و طلہعتہ المالثة کہ ر بن عبداللہ بن الاشج مولی بئی مخزوم ہو 
عبداللہ: آو آبو یوسف المدلي نزیل مصر ثقة. 

وطقتہ الرابعة عبدالملك بن سعید بن سویلد الأنصاری 
المدنی تقة . 

وطفته الخامسة حابر بن عبدالف عن عمر بن /ر الخطاب عنَ 
البی پل فھذا إسناد صحیح رجاله ثقات کما تری. فھو نص 
صحیح صریح فی أنہ نل فاس القبلة على المضمضة؛ لان الضمضة 
مقدمة الٹرسے.ء؛ وانصلة مقدمۂ الجماع ؛ فانجامع بتھما ان کلا 
منھما مقدمة المفطر : وھی لا تفطر بالنظر لذاتھا. 

فھذہ الأدلة التی ذکرنا فیھا الدلیل الواضح علی آن إلحاق 


۳ت 


ود 





۳" اصواء الِسان 
پت ےے سی رگ سض ٣ی‏ و کو ...لد 

لد کان لک فی دشوںل اس سو حستہ کے و لہ بفعله الا لنه 
الناس لھ, 


فإن قیل : إنما فعلہ پا لان اللہ أوحی إليه ذلك. 


قاتا: فعلہ حجة فی فعل مئٹل ذلك الذی فعل: ولو کان فعله 
بوحي کسائر اتوالہ وأفعاله وتقریراتھ فکلھا تثبت بھا الحجحة وان 
کان عموربت ٹا فعل ما فعل من ذلك بوحی من ال تعالی. 

صسألة 

قال ابی خویز منداد من علماء المالكیة: تضمنت عذہ اه 
الحکم بالقافة؛ لآنه لما قال ٣‏ ولا طقف ما لیس تک بے مل کہ دل غلی 
جواز سا نا ب٭ علم؛ قکل ما علمه الاإنسان آو غلب علی ظله جاز 
ضصربہ من سا2 اظن وقد پسمھی علنًا انتساغعا: فالقائف یاحقی 
الوند بابیە من طریق الْشبه بیٹھماء کما یلحق الفقيه الفرع بالأصل 
رسول اللہ چَ لا دخل علىی مسرور تبرق اساریر وجھه فقال: (ألہ 
تری ان مجززا المدلجي نظر انفا إلی زید بن حارثة: وآسامة بن 
رک قلھم' تعلقٹ قل فطا رے+وسهما وبلت اُقدامھما' فتاں : ان 
بحخصس ہل الاقداء لسن بعضی_ ؟ٴ ری حرل نٹ یو نس س٣‏ بر ہل . ورکان 
مجزز قَاتمَا اعہ. بواسطة نقل القرطبي فی تفسیرہ /. 

ال مقیدہ ۔ عفا اللہ عنہ-: من المعلوم أنْ العلماء اختلفوا 
کی اعتبار اق وال اْعافة + فذھت بعضھم لی عدم اعتبارھا۔ 


سورۃ بنی [سرائیل ئ۹ 


واحتح من قإل بعدم اعتبارھا بقصة الانصاریة الئيی لاعنت 
زوجھا وجاءت بولد شبیه جذا بمن زُمیت به؛ ولم یعتبر ھذا الشبه 
النبي پل فلم یحکم بأن الولد من زنی ولم یجلد''' المرأة. 

قالوا: فلو کان الشبه تثبت به الأنساب لآائبت النبی اَل بہ أُن 
ذلك الولد من ذلك الرجل الذیي رمیت بە؛! فیلزم علی ذڈلك إقامة 
الحد علیھاء والحکم بأن الولد ابن زئی؛ ولم یفعل النبي ق شیٹا 
من ذلك کما یأتی إیضاحه ە فی سورۃة النورہ إِن شاء الہ تعالی . 

وھذا القول بعدم اعتبار أقوال القافة مروي عن أبي حنیفة 
وإسحاق والثوري وأصحابھم . 

وذھب جمھور أھل العلم إلی اعتبار أقوال القاقة عند التنازع 
النبی قلٍ سر بقول مجزز بن الاعور المدلجيی: إن بعض ھذہ 
الأقدام من بعشیء حتی برقت آساریر وجھه من السرور . 

قالوا: وما کان للا لیسر بالباطل ولا یعجبهء بل سرورہ بقول 
التشازف دلیل علی رھ ٭ الحقی لپ سس الباطل ؛ لان تقر یرہ ہو حیلہہ 
کاف فی مشروعیة ما قرر عليه واحری فی ذلك مالو زاد السرور 
بالأآمر علی التقریر عليە وھو واضح کما تری . 

واعلم أن الذین قالوا باعتبار اقوال القافة اختلفواء فمنھم من 
قال؛ لا یقبل ذلك إلا هی اولاد الاماء دون اولاد الحراثر؛ وعنھم 
من قال: یقبل ذلك فی الجمیع . 


جو کذا فی الأصلء ولعلھا: ولم پرحجم : 


پت ہت 


قال مقیدہ - عفا اللہ عنہ -: التحقیق اعتبار ڈلك فی اولاد الحرائر 
والإماء لان سرور النبي گل وقع فی ولد حرڈء وصورۃ سبب 
الٹزول قطعیة الدخول کما تقرر فی الأصولء وھو قول الجمھور 
وھو الحق؛ خلافًا / للژإمام مالك رحمه ال قاثلٌ: إن صورۃ السبب 
ظنیة الدخول؛ وعقدہ صاحب مراقی السعوٹ بقولهہ: 
واجزم بادخال ذوات اسب وارو عغین امام ملا نضصتب 

ٹنبیھان 

الاول: لا تعتہر أقوال الماغۃ فی شبه مولود برجل إن کات 
آمه فراشا لرجل آخحر؛ لان النبی پل رأی شدۃ شبه الولد الذی 
ولم یؤثر عندہ ہہ الشبه فی النسبء لکون آم الولد فراشا لزمعف 
الشبه من جهة آخری غیر الب فقال لسودۃ بنت زمعة رضی الله 
عتھا: (احتجبي عنه* مع آنه ألحقه بابیھا فلم یر سودة قط . 

وشل المسألة اصل عند المالکیة فی مراعاۃ الخلاف کما هو 

التتبيه الثائی: قال بعض علماء العربیة: اأصل القفو البھٹ 
والقدف بالباطلِ و مہ الحدرث الدی رر عن النبی خی ا محن 
و آلنضر ابن کان لا نقفرا اُمنا ولا ننتفی من آبیناہ خر جه امام 
احما وابن ماجه وغیرغما من حدیث الاشعٹ بن قیس . 


وساق طرفق هہذدا الحدیث ابن کثير فی تاریخهہ. وقوله: :لا 


سورۃ بنی إمسرائیل ۹۱۷ 


نقفوا أمنا! آی: لا نقذف آمنا ونسبھاء ومنه قول الکمیت : 
فلا آرمی البريیء بغیر ذلب ولا آقفوا الحواصن إِن قفینا 
وقول النابعة الجعدی : 
ومثٹل الدمی ثم العرانین ساکن بھن الحیاء لا یشعن التفافیا 
والذي بظھر لنا آن اصل القفو فی لغة العرب: الاتباع کما 
هو معلوم / من اللغة. وبیدخل فيه اتباع المساویء کما ذکرہ من 
قال : إِن أصله القذف والبھت . 
وقوله تعالی فی ھذہ الأیة الکریمة : ٭* إِن السمم والبصر والفواد 
کل اك كَانَعَنه ولا :4 فی وجھان من التفسیر: 
اڈول: أن معنی الایة: ان الانسان پسأل یوم القیامة عن 
افعال جوارحصف فقال لہ : لم سمعت عالا یحل لك سماعهھ!؟ ولم 
نظرت إلی مالا یحل لك النظر إليە!؟ ولم عزمت علی مالم یحل 


وبدل لُهدا المعئنی آیاٹ من کتاب اللہ تعالٰیء كتقولہ: 
رم می سے سا مم مو پ جک ہی و و مس رر بر یہ 
واشتانَ عم ہت ھملون 4.۳ وقولہ: و ووریاکے لنستلنھے ا مین 

عتَا عَانوأيِعَمَلونَ 447 ونحو ذلك من الایات . 

والوجه الثانی : ان الجوارح ھی التي تسال عن افعال صاحبھاء 

قال القرطبی قی تفسیرہ: وھذا المعنی أبلغ فی الحجةہ فاإنه 

یُع تكکذڈ یه من جوارحہ وتلث غاية الخزی کہا قاں: ظ الوم شی 


ڈ۵ 


۸ اضواء الببىان 


ع او موم رنکاعتا بویع نہد لم یکا کان کیو 4 وقولہ: 
( د کی یج راصزقم منلرلئ ید کؤاک ->4. 
قال مفیدہ فا اللہ عده -: والقول الأول أظھر عندی؛ وھو 
ول الحمھور۔ 
وفی لیت اریہ پت نید ماما فی مواشع آخرہ لان قول 
تعالی : ٣٣‏ ا اسم وَالضَر وَلووَد کی آزایک کان عَنه مسٹوا 7> ٭ بفید 
تعلیل التھيی فی قولہ: ورک نف تا لے ا ہے بتک بالواد عو 
الجوارح المذکورة لما تقرر هي الاأصول فی سك الإیمان 
والتںيہ: أتن ط إِنم المکسورة من حروف التعلیل. وإبضاحه: ان 
المعنی انته ععما لا یحل لك: لآ الله آنعم علیك بالسمع والبصر 
والعقل لتشکر وہو مختبركد بذلك وسائلك عنهء فلا تستعمل 


لع یہ بی معضته . 


-1 


ویدل لھذا المعنی قولم تعالی: ہز وم آخریحکم مِن بطون 
سے مر رع کے 


کم / لاھلموے اکر پا وأَلَافيد ء لمَلَکم 
رس 


: وت نپ ونحوھا من الڈیات ۔ 


والإشارۃ فی قوله نعالٰی فی هد الارة الکر یمة بھو له : زي4 
زراحعه نی السمع والبصر سر والفواد ک4 از دلبل علىی الڑشارۃ ۔ پل وی کے 
لع ا امقلااء و هو الصحیح . 

رو سن شواهدہ فی العربیة قول السا ر وغو العر جی . 


با ما آمیلح غزلانا شدن لٹا من مڑلیائکن الضال والسمر 


سورة بی اسم رائیل ,0)۹ 





ٰ ۹[ ۔,۔ ر.ال_, ۴۱ ۳ 7 ا ؛ گ ۱ 
ھ المنازل رسلی صن له اللوی والعیكسش دع _ل اولدٹث ایا 


ّ“ - 75 
. . - ' -- 1 - . >×ْ 1 ۰ ۓ- 
اائ من زر عم ان سے چجریبر سا لہ نے واں ا بوایة پسیس 


بعد أولئٹ الأقو اما والعلم عند الله تعائی . 


خُوله تعالی 8ے ولاننشرف الارض مرا 
بَلم شال ظو 0> . 


تھی الله حل وعلا الناس فی عھلمہ الایة ا!لكػریمة عن التجبر 


وقولہ: ٭ل مرحال٭ مصدر منکر: وھر حال علی حد قول ابن 
مالک فی الخلاصۂ : 


رمصبر منگے حسالا شع گئٹے ۃ تعتےۓے ز"ی لد ھا۔ع 


سا 


"سے 
7 سر و سی 


- ۲ ٤ : . 

وقریء: ‏ آ8 ضمرحا ہ۴" یسر ١‏ اء علىی اہ الو صفب من مرح 
(بالکكکہہ) یمرح (بالفتح) ای: لا تمش فی الاآارضس فی حتاب لٛ کون 
متمخترا عتمابلا مٹشی الٰجبارین 


لان مث 7 - وت کن للناس ولا کش ڈ 7-7 


بر پا ےو سس 


عسی جاک - غ‫ 7 - - ا ےل ش۶ 
سحت کل صدائی فو واخصد قی صٹیاك ٭ الایت وقولہ: ٭ّ وعتاد 


واصں الٰمرح یی الْلَمْة : سا الرح و انحاط و اطلالاید علىی ا 





واظھر القولین عندی فی قولہ تعالی : ٭ نك لن تضرق الطاص ہ 
أنْ معناه لن تجعل فبها خرقًا بدوسك لها وشدہ ولف عام۔ 
ویدل لُہذا المعنی قوله بعدہ: ہل وا تما لال ول 447 اي : 
آیھا المتکبر المختال ضعیف حقیر عاجز محصور ہین جمادین! ات 
عاجز عن الْٹاثٹر فیھما: فالارض التعی تحتك لا تقدر أنَ تؤثر فھا 
فتخرقھا بشدة وطئك علیھاء والجبال الشامخة فوقك لا ببلغ طول 
طولٰهاء قاعرف قدرك ولا تتکبر؛ ولا تمش فی الأرض مرحًا۔ 
القول الثانی: آن معنی: فان تَمْرقَ اَلاض ٭ لن تتطعھا 
بمشیك. قاله این جریر؛ واستشھد لە بقوله رؤبة بن العجاح : 
وقاتم الاعماق خحاوي المخترق مشتے الأعلام لماع الخفق 


لان مرادہ پائمخٹرىی مکاں الا خترایے أي : المشی والہمرؤر 


واأحود الاعاریب فی کو لہ : ول مل ٭ آنہ تمییز محول عن 
أعربہ مفعولاً من الہ ۔ وقد أجاد من قال: 
ولا تم فوق الأرض إِلا تواضعًا فکم تحتھا قرم عم منك أرفعم 
وإن گنت فی عز وحرز وملعة فکم مات من قوم ھم ملك أمنع 
واستدل بعض أھل العلم بقوله تعالی : ٭٣‏ ولا میں ف الَاَض 
یکا علی منم الرقص پتماط لان فاعله ممن یمشی مرا 


٭ قوله تعالی: ٣ڑ‏ فاص فنکر ریم باہییں واعد بن المائیکد انا إنہہ 


ضر ہے تی 


سورۂ بنی [سرائیل ۷۰۱ 





کر مل ار ہے مرگ لی 


الو فلا عَظِينا <2 4 الھمزۃ فی قولە: ٭ أَفَاصنَدم رکم الین پ> 
للانکار. ومعنی الایة: افخصکم ربکم علی وجه الخصوص 
والصفاء بأفضل الأولاد وھم البنوٹ لم یجعل فهم نصیبا لاف 
واتخد لنقسه أدونھم وھی البنات؛ وھذا خلاف المعقول والعادۃة؛ 
فٰن السادةۃ لا یژؤٹرون عبیدھم بأجود / الاشیاء وأصفاھا من 
الشوب ویتخذون لأئفسھم ارداھا وادوتھاء فلو کان جل وعلا 
متخذڈا ولڈا 7سبحانه وتعالٰی عن لک علوٌّا گبیرّا؛ لائخذ اجود 
النصیبین ولم یتخذ اُردأھما! ولم یصطفکم دوت نفه بأفضلھما. 


وھذا الانکار فو جه علی الکفٰار ٹی ٹولھم : الملابکۃ بنات 
ابر سہحانه وتعالی عما پقولون علوٌا کبیڑا فقد جعلواله لہ الأٴولاد! 
ومع ذلكِ جعلو! لہ اضعفھا وارداھا رشو الا نات ا رشن لا پرضونتھا 
لأنفسھم . 


27 لی ٦‏ تلف اذا م2 ڑا ا 2 وقولہ: ك1 اگ مہ 
تم وقول: 0-0 ن کّىيد وَلتا لاسطقن مق ]لق ما 
کا یچ والڈیات بمٹل شا ششر6 حا وق سنا ذْلك بإ(یضاح ٹی 


وکرله فی ھذہ ا٦ۃ‏ لکر یمة : انکر للفولون فولا عَظیما ١‏ ٭ بین 
فه ان ادعاء الآولاد لہ _ سبحانه وتعالٰی عن ذلك علوا کبیڑا ۔ آمر 
عظیم حذنا ول بن شدتة عنام بقو له تحالٰی : وَقَالرا اد ان 
وادا حر لد چٹ شیکا اکا ×ب تحگاد السملوت بنقطرن ينة وینشق الا ای 


سج قوج 
چ ےی ےڈاس کی یو 


رد لال متا * ۰ ×: آن دعوا للخ وادا تا وما پڑی لن آن بد ولنا ۔ ۳ 


۹ك 


ہت 


لے : 
٦ 1‏ اُضے اے السان 





۹ 72دڈ رر کے اع سی نے مر ا اس ہے چس بی سرت ہڈجس- کی کر پا نے سیر سرحے ے الج 
ان کل من ک ل(سملیات وا رض الا علق امن عدا ای اما اخصلٹم وَعَدهم 
سی مہ کے ارہ ح حرج می مہ سی سے ےج پ اہی ۱ َ‫ ,: 
عدارا وک هُم ءانیہ یوم اقم فَردا ات فالمشرکون قبحھم ال جعلرا 
2 >ٹپب× |1٭۔ .)۔ ٠ ٠‏ 7 ۔ ١|‏ ۔ ۔ُٰ ٴ: 
الما تحت انڈین شم اد امر حمن انانا نہ اذعو ا اقم بات اید س 
کے ۱ ٠‏ بے یی سم 1 ۱ 
والفاء فی نحو قرلہ: ٭* آناصتتہ پچ قد بینا حکمھا بإیضاح في 
اسورة النحل)؟ أیضا. 
. -َ : طِ 3 وو ت‪‫تےس ہے لق حو رح سل کر اث سی مج رض س اح 
٭ قولہ تعالی : *٭ قل لو کان معدد ءال ھا بقولون اذا لا بتغوا ای دی المش 
ئا لا سر ص ٠ ٢٢‏ ے ۱ ا 
سیل تر ہہ فر تمیپوز ائق اء ا ھا نقو لو ئا بثاء الىخطاب؛ ورق ا ان 
۱ . بس عم ا لم ۱ 
کثیر وحعص عن عاصم: ٭ شا بتوا نے جس العىة . 
ڑٹی شعی شلہ اإارة الکر بمة وجھان ا الْتقفْسہ وب کاڑاھہا 
حق> ویشید ہ قر ان ول قلمتاً فی تم حم غعذا / الکتابس المارآگ 
ان الاية قد یکوںٹ فيها ورجھانء کلڑھما حق؛ وکلاھما بشعید له 
قرآنء فنذکر الجمیع لن کله حق. 


الاول من الوجھین المذکورین: أن معنی للایة الکریمة: لو 
کاں شع اه آالید آعری گکما عم الکفار لابتخوا بی : 27 
المزعومة - أي: طلبوا إلی ذي العرش -أي: إلی اللہ ۔ سیل 
ای: إلی مغالبتہ وإزالة ملکە؛ لأنھم إِذّا یکونون شرکاءہ کما بفعل 
الملوك بعضھم مع بعض. سبحان اللہ وتعالٰی عن ذلك علوا کیڑا!. 


وھذا التول فی معنی الابة هو الظاھر عندیء وھو المتبادر 
من معنی اَلَایة الکربمة. ومن الایات الشامدۃ لھذا المعنی فو لہ 
. ۱ اس سا ا ا مو ا سی سے سس ہپ سے پا ے ٭۔۔ تا سر کے لح .سے 
تعالی : 8 ما اقضد الله ین ول وَتا کات مَعَغ من إلاھ إِٰذا لُذہت کل لام کا 
سی مک دک دض سر ا لے لہ تک سر سے اس سے چا 


1 ہ ار عرح - رج اع کے 
خلق ولعلا بعضهم علی بعض سح آدو عما بصفوت آزی) عم الْشَیب 


سس 


سورۃ بني إسرائیل اھ 


حر کس سے عم می حم یم : کے ۱۱ےے ہےر سک کی مس 
والغیندۃ قتعدلن عما ت ہے بت 4 وقولہ: س٭ لو کان فہما ءال لا انت 


بد 7 ََ ۱ 
رھ عم حم ٣ھ۔‏ پوس سے ہے مر حری ے گل 5 بجی : ۱ : پا ہے 
لفسددتا قسیحن الم رے العرش عما ہے تا پچ وهھذا المعنی فی الایة مروی 


عن ابی عباس؛ وسعید بن جہیںں راہی علی الممارسی؛ والنتق(اش؛ 
واہی منصور؛ وغیرہ من المتکلمین . 


الوجہه الثانی فی معنی الأیة الكریمة: آن المعنی لابتدوا إلی 


ذی العرش سبیلاء أی: طر یقا ووسیلة تقربھم إليه لاعترافھم 
۱ ۱ ار مر سر ھک حصہد رم نوج 
بغضله. ویدل لھدا المعتی قوله تعالی : ٭* آزاحك ار بدحوبت فور 
مر گا 


فور کے عو آج2 الا یة . وبروی 


سو ویسں ہے وکا 


إِكن رھد الويِيلة انم قرب ونرجون رحمشا وےے 
هذا القول عن فقتادۃة. وافتصر عليه اہن گٹیر فی تفسیرہ. 

ولا شش ان المعئی الظاھر المشادر من الارة سےا اللعغہ 
العربیة ھو القول الڑول؛ لآن فی الایة فرض المحال: والمحال 
تشر بب لص بل تناز ححه لو کانت ہے حیت ولکنھا معلومفه سج له 
الووجود . والعلم عند الله تعالی . 

٭ قوله تعالی: ھا وإذاخرات المی‌ان جعلنا بیْنك وین الزین لا پڑھٹون / 
اش رة چجاباکسٹورا 4 في ھذہ الایة الکریمة وجھان من التفسیر. 

الاول؛ أنْ المعنی : وإڈا قراأت القران جعلتا ہینٹ وبین الذین 
لا یؤمنون بالخرة حجابّاء أي: حائلاً وساترًا یمنعھم من تفھم 
ار ان وادراکه ؛ اعاد* غعقیپوہ فتتشعو | نے وعلی ھہذ! القتول : 
فالحجاب المستور شو ما حجے اللہ بہ قلوبھم عن الا نتفاع بگتانہ . 


والیات الشاھدة لھذا المعنی کشر کقولہ : ھا وَڈا لو فا وتَا ی ا ستِتت 


ھی سی پاکین 


مید اس سر رہم حر یں سر مر پل سی ایا یسیج یھ سب سس پ اکن 
يِمایسعونا إإلیّھ وق ءَاذاینا وفر ومن بیینا وببیی ججخاب فاعمل نا علملوں ریا 


ےد 


اروق ام 


ہے نے ھا ىی سی ایی 


وفولہ: ٣‏ حَتمَ الہ عَل قُوبهمٰ 4 ایق وقولہ: ٣‏ إِنَا جَعَلنَاعَل قلُوبهمَ 


اََکَِة ان بففھوہ . ٤‏ الایة. إلی غیر ذلك من الاآّیات: وممن قال 
بھذا القول فی معنلی الإإأیة : قتادقآ والزجاج وغیرھما. 

الوجه الٹانی في الأیة : ان المراد بالحجاب المستور أُن الله 
بسترہ عن أعین الکفار فلا یرونهھ. 

قال صاحب الدر المنثور فی الکلام علی ہذہ الایڈ: آخرج 
ابو یعلی؛ وابن آپي حائم وصححدء وابن مردویەء وأبو نعیم: 
والبیبھقی معًا فی الدلائل عن آسماء بنت آأبی بکر رضی الل عنھما 
قالت: لما نزلت: ل٭٭*٭ تہت :- أآی لب ٭ اقبلت العوراء أم جمیل 
ولھا ونولةء وفیي یدھا فھر وعي تقول: 

مذعما أُببنا۔.. ودیله قلیٹا. . ۔ وأمرہ غصینا 

ورسول الل پل جالسء وآہو ہکر رضي اللہ علہ إلی جلبە: 
فقال آبو بکر رضی اللہ عنہ: لقد أقبلت ھذہ وأُنا أاخعاف آأن تراذف؟ 
فقال: 8 إنھا لن ترانی؟ وقرأً قراتًا اعتصم بهء کما قال تعالی: ٭ وَينَ 
قَرأت اَلسْرْعانَ جعلنا بلكك وت ادن لا مََیٹونَ بالكَخ رز چجایا کن ٹج کی 
فجاءت حتی قامت علی بی بکر ‏ رضي الہ عند فلم تر اي کے 


فقالت : یا آہا بکر بلغني ان نْ صاحبك ھجا: ي!ا؟ فقال ہو بکر رضي 


علمت / فریش آئی بلت سیدھا. إلی غیر ذلك من الروایات بھذا 
المعنی . 

وقال أبو عبدالل القرطبی رحمه اللہ فی تفسیر دہ الاأیة بعد 
ان سایق ؛ بعض الروابات نحو ما ذکرنا فی ھدا الو جه الأآخیر ما نصه؛ 


سورۃ بی إسرائبل ۲/۰۰" 


ولقد اتفق لي ببلادنا الآندلس بحصن منثور من أعمال قرطبة مثل 
ھذا۔ وذلك آتی ھربت آمام العدو وانحزت إلی ناحیة علهء فلم 
آلٹ ان خرج فی طلبی فارسان: وأتا فی نضاء مین الاأرضی قاعد 
لیس بسترنی عنھما شیءء واآنا أقرأ آول سورة یس وغیر ذلك من 
الفرانء غعبرا عليی ثم رجعا عن حبث جباءاء وأحدھما یقول 
للا خر : ھذا دییله (یعنون شبطاتًا) وأعمی ال عز وجل أبصارھم: 
فلم یروئی اھ وقال الترطٰی: إن ھذا الوجه فی معنی الایة ھو 
الأظھر . والعلم عند اللہ تعالی . 

وقولہ في ھذہ الایة الکریمة: ٭ ابا کس ٹوا ڑپ قال بعض 
اثعلماء: هو من إطلاق اسم المفعول وإرادة اسم الفاعل؛ أي: 
حجابّا ساتراء وقد یقع عکسه کقوله تعالی : ھا بن ماوتائن لپ أي: 
مدفوق ٢‏ مز راسَیَر )کچ أی؛ مرضیةء فإطلاق کل من اسم الفاعل 
واسم المفعول وإرادة الآخر أسلوب من آأسالیب اللغة العربیة؛ 
والہیائیون یسمون مثل ذلك الاطلاق ةمجازا عقلیٌاء۔ 

ومن أمثلة إطلاق المفعول وإرادۃ الفاعل کالقول فی الاآیة - 
قولھم: میمون ومشلومء بمعنی یامن وشائم۔ 

وقال بعشی أھل العلم : فوله ٭ مس وا راہ علی معناہ الظاھر 
من کون اسم مفعول؛ لن ذلك الحجاب مستور عن أعین الناس 
فلا یرونە: آو مستورا بە القاریٌ فلا پراہ غیرہء واختار هذا أبو حیان 
فی البحر۔ والعلم عند اللہ تعالی. 

٭ قوله تعائی: ٭ وسملنا علع فلوم اکنہ ان بفَدَھوُ وف ام وَقر اک 
بین جل وعلا فی عذہ الایة الكریمة: أنە جعل علی غلوب الکفار 


ےد 


ٴ۷ أضواء البيان 


کش جمع گنال وھو ھا ۔ یستر الْسْیء و بغوعلے ویگنہەٹ لثلا یفُقھوا 
القر ان ؛ و کرامة مة أنْ یفقھوہ لحیلولة تلك الأکتۂ ہین قلوبھم وہین 
فقه القرآن: أي / : فھم معانيه فھمّا نتم بہ صاحبه؛ وأنه جعل فی 


آذانھم ورقرا٘ یىی : صممًَا وثقلا لثلا بسمعوہ سماغع کل وانتعاع . 


وہین فی مواضع آخر سبب الحیلولة ہین القلوب وبین الانتفاع 
ری واله هو کفرھم فُجازا عم اللہ علی کفرھم بطمس البصائر: 
وإزاغة القلوب والطبع والختم والأکنة المائعة من وصول الخیر 
إلبھاء کقوله تعالی: می1 الابقف وقولە: 
بل یع الہ حر كفرهمٌ 4 وفولہ: قب اعد ہم انرم کھا آھ 
پڑھنوا وا ہے أوَل ٭ 327 وتولہ: ۶ فقوم تر مَرَا تم ال تر . 1 
الأایق وقولہ: ٴا وَأما الیرت ق فلوبھم گرڑے فَرادتہُم رٹ اك 


سے سے ہر رج 


ِجسِھۂ وَمَاوأ وه کفرورے: یىی غیر ذلكگ من الایات . 


نیںیے 


فی ھذہ الایة الکریمة: الرد الواضح علی القدریة غي قولھم: 
إن الشر لا یقعم ہمشیئة اللہ بل بمشیئة العبد : سبحان اللہ وتعالی 
علوٴ' کہیرا عن ان بقع فی ملکھ شيء لیس ہمشیئتہ؟ ٭ وَلو گاة للدم 
شر و ولز پِلتا لائینا کل نمیں مَُدها 4 الایة ٭ واو شا الد 
لَجَممَهمْ عَل الھدیٰ ہہ إلی غیر ذلك من الأیات . 

٭ قوله تعالی: ٭ وادا دکرت رك قی السعان وحدہ ولوا علع اُددرھز 


گل تر کر 
نقوز! و9 2 


وبین جل وعلا في ہذہ الاأیة الكریمة: أن نبیە چ اذا ذکر 


سورة بٹیے إسرائیل ۲۰۳ 


رب وحدہ فی القرآن بأن قال: ٢لا‏ إكە إلا اللہ* ولی الکاغفرون علی 
اأدبارھم نفوراء بغضا منھم لکلمة التوحید+ ومحبة لااشرال بہ جل 
وعلاد 


وأرضح ھذا المعلی فی مواضع آخر؛ مبینا أن نفورھم من 
ذکرہ وحدہ جل وعلا سبب خلودھم في النار کقوله: دا ڈور 
آظھ وہہ اشم ات / وٹ ان لا بُڑمٹورت الخ بے واذادہ ز ان 
بن تُونےء إِذا غم یَستَنْرُونَ 4 وقولہ: ۶ کم بانڈء اذا یی آئہ 
تد سعارشۃ ون پاپ مم الاک ور امن انکر :1 
کی نم انا دا یلع لا للا ند سے 7> ہڈا 


سے سے بر 8 


لهَينا لقاع تْثین 27 4 وقولہ: ٭ کر عل آلمٹ کین ما ندعوہم 

.ا الایق وقولہ: تچ جج ہش 
لے کے کا إ آلشیکی کاثویک ما ظوت پالزیفت بشلوت علام 
ےايلينا 4 وقولہ: 8 وقال ال کفریا لا شمعو نذا القر ان وَالْمَوا ود لم 


تغلتون ۰ 16 . 


ےت 


بگ)۔ 


وقوله فی عذہ الاية: ٭ وا ر4 جمع نافر؛ فھو حال آيی: 
ولوا علی آدبارھم فی حال کونھم نافری نامعن ذکر الله وحلەد من دوت 
إِشراك. والفاعل یجمع علٰی فعول کساجد وسجود: وراکع ورکوع. 

وقال بعض العلماء کو و پچ مصدرء وعليه فھو ماناب 
عن المطنلق من قولہ: وا ۷ لان التولیة عن ذکرہ وحدہ ہمعنی 
اور مه . 


بے قوله تعالی : بر سے سے یٹ :۰ 


ھری' کم ظط سے 2ر ما 


صس طٌ 
الضر عنکی ولا خوبلاد ام ۔ ازاعف الین ہدعو بی ے إِلْ رتھم الوسِيلد ہم 


٤٤ 


ش۱ 3 اء الٰسانَ 
صسو ہل 


قرب ویرچوں رحمتع وخافورے عذابدہ ان عذاب ريد کان عحد درا 4 . 

بین جل وعلا فی ھذہ الاَیة الكریمة: أن المعبودین من دون 
ال الذین زعم الکفار آنھم یقربونھم إلی الله زلمیء ویشفعوثٹ لھم 
عندہ لا بملکون کشف الضر عن عاہدیھم؛ أي: إزالة المکروہ 
عھم ولا تحویلاگ أی: تحویله من إِنْسان (إئی آخرء أو تحویل 
المرضی إلی الصحة: تر إلٰی العْنی: والقحط إلی الجدب ونحو 
ذلنكث. .: نم بین فھا أَِضا آ ن المعبودین الین عبدعم الکفار من دون 
الله یتقربون إلی اللہ بطاعتہء وییبتغون الوسیلة إليە٭ء أي: الطریق إلی 
رضاہ وئیل ما عندہ من الثواب بطاعته نکان الواجب علیکم أن 
نکونوا مثلھم . 

قال ابن مسعود: نزلت هذہ الابة فی قوم من العرب من 
خزاعة أو غیرھم / کانوا یعبدون رجالا من الجن؛ فأسلم الجلیون 
وبقی الکفار بعبدوٹھی فائرل الله : ٭ وك الدن یدعوںے پالغورکے 7 
رَتَهھم الوَسی(ة. . ٭ الإأیةے, 


رغن بن عباس : ان شلع الایة زلت شی الین کان ا یلو ںل 
ع٣‏ والمسیح وامےة 


شا ضا وس اہن مسعود اہن ر ال والحسم ےحسن . ز أنھا 
نزلت ہی ہیل السا کہ , رع ان عحباس ؛ اُنھا 7 لت ٹی سیلدت 
الشْوسی والقمر والْخواکتپ وغر یو والمسیح ار امہ 


ور شا المعنی اندی ہینە جل وعلا فی شلت الارة الکر بمة : صن 


ان کل معبود من دون اللہ لا ینغم عابدہ وأن گل معبود من دونهہ 


سورۃ بئی إسرائیل کم 


مفتقر إلیە ومحتاج لە جل وعلا > بینە ا٘یضا في مواضع أآخر کقوله 
فی سا۷۴ : ٹم زڈیا یک زیخ زی خد اک رم ٹر بکقال رز 
و اوت وا نل وا فا من شاو وبا رنہ ین وم زج 
ولا لم السْعَمة مندہ لا من آے لم وفون فی الز مر : وا ات نے 
ہے اللہ إِن آرامی اھ بر مَل هُ من مت ضروہ 1 
حمو مل ھرکے ممسکت مویہ قل حسی آانه عَليه کول الموباونَ )4 
لی غیر تدلك من الإأٴیات ؛ وقد قدمنا ٹفی سوزہۃ . المائدة۴ أُن المراد 
بالوسیلڈ فی ھذہ الاّیة الکریمة ‏ وفی آیة المائدة*: هو التقرب إلی 


اللہ بالعمل الصالح؛ ومنە قول لبید: 

ری !ناس لا یدروت ما قدر أمرھم بلی کل ذي لب إلی اللہ واسل 
وقد قدمنا ١فی‏ المائدۃ؛ أن التحقیق ان قول عنترة: 

إن الرجال لھم إليك وسبلة إن بأخذوك تکحلي وتخضبي 
من ھذا المعنی؛ کما قدمنا آنھا تجمع علی وسائل؛ کنولە: 

إذا غفل الواشون عدنا لوصلنا وعاد اد سای پیٹنا والوسائل 


اناعل یی بل وی4 بل اض ا نا فی سورۃ ألمائك٠‏ 
ہف' اغنی عن اعادته ھنا والعلم عند اللہ تعالمی , 


٭ قوله تعالی: 3 یہت 
[ سم أو ممدوھا / داب شدیدا کان ذلكَق الکتب سطیا ى 


قال بعض أھل العلم: فی عذہ الایة الكریمة حذف الصفٰة 


کی اضواء البمان 
أي: وإِت من فریة ظالمة إلا نحن مھلکوھا. رعذا النعت المحذوف 
دلت عليه آیات من گکتات الله تعالی؛ تخول٭: لوا خا تُیا 
شر ک إِلا وَأَمَثها ملدیٹررے >> 4 دقرلۃ يک آن لے 
ر2 مھلنک القریٰ بنظار واملی اعلفاون >> ٭ 
فیکفر 'بھہم وبريیں ہ وقولم: ٢إ‏ 
ناج لد یشیے وقول: 


کر کے سے و سا کے -- 7 ٠یو‏ موس ا سر مرک فی ای ےے٭ موس پک “٦ ٦‏ حم ہ2 کت9 
تی کل کت کت کی ! 5 فااقت وٌباں ا ھا ومن عاقے امرچا 


نے 


خسرا ٠‏ 4 ای غیر دذلك مب الابات:. وک دہ سا کی ص۔۔! اثقول حذدف 


اللست مع وجود ادلۃ تدڈلف عله . ونظم : ٹی الفر ان کو اه تعالی 
3 زم تل اڈ سَيينَو حَتَبا 2 4 آي: کل سفینة صالحة؛ 
بدلیل آن خرق الخضر للسفیئنة الٹي رکب فیھا ہو وموسی یرید بە 
سلامتھا من اخذ الملکك تُھا:؛ لانہ لا بأخز المعة التی لی فیا الخرف 


ہے ٹر می سم 
وانج با جا۔ الصحیحق ھن حتاف ا اعت فو تعالی : ٭ فائوا الع 


ورب اسیلۓے الخلین بکر میفهفضؤۂ٤٭لفافرغ‏ وجیسد 


3 
[ 
۲ 


ء مرخ فا حم ور جہل طویل : وقول عببد بن الابرص 


وائی ھذا آشار لی اِلخل“ صضصۃ بقوئہ: 


0-7 - 1۔ 7 َ‫ ۹ ٠‏ 5 |ە 5 7 
ال :۔ ہاگ و انت غقل بجوور ستا ؤد وئی النعت یل 


سورۃ بی إسرائیل ۱ 

وقال بعض أُھل العلم: الابة عامذ غالقریة الصالحة إھلاکھ 
بالموت: والقریة الطالحة إھلاکھا بالعذابء ولا شك آن کل نفس 
المکتوبء ومنه ٹول جریر / : 


من شاء بایعتہ مالی وخلعتہ ما تکمل التیم فی دیوانھا سطرا 


وما یرویه مقاتل عن کتاب الضصحاك بن مزاحم فی تفسیر ہذہ 
الایة: من أن مکة تخربھا الحبشة؛ وتھلك المدینة بالجوعء والبصرۃ 
بالغرق؛ والکوفة بالٹركء والجبال بالصواعق والرواجف. واما 
خراسان فھلاکھا ضروبء ثم ذکر بلذا بلدا> لا یکاد یعول عليہ؛ 
لانہ لا آساس لە من الصحق وکذلٹ ما یروی عن وھب بن ملبەه: 
أن الجزیرۃ امنة من الخراب حتی تخرب أرمینیةء وآرمینیة أمنة حتی 
تخرب مصرء ومصر امنە حتی تخرب الکوفة؛ ولا نکون الملحمة 
الکبری حتی تخرب الکوفة: فإذا کانت الملحمة الکری فتحت 
قسطنطینیة علی بد رجل من بئيی ھاشمء وخراب الالدلس من قبل 
الزنجء وخراب إقریقیة من قبل الآندلسء وخراب مصر من انقطاع 
النیل واختلاف الجیوش فبھاء وخراب العراق من الجوعء وخراب 
الکونٰة من قبل عدو یحصرھم ویمنعھم الشراب من الفرات؛ وخراب 
البصرة من قبیل الغرق:؛ وخراب الَأہلة من عدو یحصرھم برا وبحرٌاء 
وخراب الري من الدیلم؛ وخراب محراسان من قبل التبت؛ وخراب 
البہت من قہل الصین: وخراب الھند والیمن من قبِل الجراد واللطان؛ 
وخراب مکة من الحبشة؛ وخراب المدینة من الجوع اھ کل ذلأك 
لا یعول علیہ؛ لآنہ من قبیل الإسراثیلیات . 


سے 


ت 


۷۱۱ أاضواء الان 


٭ قوله تعالی: و ائیناتمود النافة مبصرے لوا ہا پ4 الایة ۔ 


بین جل وعلا فی ھذہ الابة الكریمة : آنه آتی ثمود الناقة فی 

حال کوتھا آرة تحرف أى : بینڈٌ تجعلھم یبصرون الحقٰ واضحخا ۲ 

لیس فيه غظلموا بھا: ولم یبین ظلمھم بھا ھٹھناء ولکنه أوضحه فی 
بی سی 


مواضع آخرء کقولهھ: ٭ معقروأ لتَافد وحتواعَنْآئی رَيّھۓ . . ٭ الایقت 
وقولہ: ٭٭ دکڈیوۃ تْسَفَوا ‏ الايةء وقولہ: ادواً صابھ فلعاطین 


تعفر ۰:٭ إلی غیر ذلك من الایات . 

٭ قولہ تعالی: ٭ ر3 قَلتا الک إِےٌ رلک احاط اتا . .4 الایة. 
بین جل وعلا فی ھذہ الایة الكریمة: آنہ آخبر نیہ نٹ نہ احاط / 
بالناس؛ أيی: فھم فی قبضته یفعل فیھم کیف یشاء فیسلط نبیه 


قال بعض أھل العلم: ومن الابات التی فصلت بعض التفصیل 

نی عذہ الاحاطة قوله تعالی: ى٣‏ سَبََيع لع وَبولون ال ت> پ 
ار نے“ کر ار مل سے سح عد رجہ تد 

وغولہ: س٣‏ فل ززذبت کفر وا سستغلبوت ٭ الایة: وقولہ: ٭ واللہ 
شاک یم اتا 4 وفی ہذا أنَ ہذہ الاأیة مکیةء وبعض الاّبات 
المذکورۃ مدني. آما آیة القمر وھي قولہ: ٭* سَبہَمالَتمک الأیة فلا 
إشکال فی البیان بھا لاتھا مکیة. 

٭ قوله تعالی: ٭ رَمَا جم الزعیا ال اَريتك الا تن لنایں والشجرۃ 
الْسلمنَة فٰ الشران چ4 التحقیق فی معنی ہذہ الاَیة الکریمة: أن اللہ جل 
وعلا جعل ما آراہ نبیہ پل من الغرائب والعجائب لیلۂ الزسراء 
معتقدة أنه لا یمکن ان یکون حقّا: قالوا: کیف یصلیى بیت 


سورۃ بئی [سرائیل اھ 
المقدس؛ ویختری السہع الطاق ؛ وریری ما رای فی لٰہاه واحنہ؛ 
ویصبح فی محله بمکة؟ ھهذا محال! فکان ھذا الأمر فتنة لھم؛ لعدم 
تصا۔یقھم ےك ۓ واعتقادھم ار لا پمکن: وأنه جل وعلا جعل الشجرۃة 
الملعونة فی القرآن التی ھی شجرۃة الزقوم فتنة للناس؛ لأنھم لما 

کر ۔ ۴۔ رس س حر بے 8ڈ تج رر ۔. کے 7ج بی ۔ ۱ 
سمعوہ پليا یقرا: ف إِنَها شَحرہ مرح ق أصّل اَم نچ قالوا: ظھر 
كذبہ؛ لان الشہشجر لا پنیہت فی الاارض لاس فکػمغے لیت فی 
أصل النار؟ فصار ذلك فتلھ. وبین آن ھلا عو المراد من کون 

: ہے - اس سور کڈ ہے کے اس سس مر تد یئ ار سے 

الشجرة المذکورة ند لھهم بعو لہ : اد خی مزلا أمْ سضر الرقوع بی !تا 
مرسر کی سر ےم سک کا سر موی سم سس حر سے ڈگ سی وی اس ےر 
جَعَلتھا فحَنة الظلییت جن إِکھا شضرۃ تم ق اصّل آ لیر . .4 
اأیۃقء وھو واضح کما تری. وأشار فی موضع آخر إلی الرؤیا التيی 
جعلھا فتنۂ لھمء وہو قولہ: ہے آئشرویڈ ہی ما ری ا ود روا نزاد 
ری 2 مد یئر للکان 7ہ مِتَمَاجملة اناگ 22 ا نی ینز کارتتی ج2 
ام لیر وا لع جو لد را من ٤ات‏ رہ الک هن ٭ وقد قدمنا إیضاح 

وبھذا التحقیق الذي ذکرنا تعلم أن قول من قال: إن الرویا 
العيی آراہ اللہ إیاھا / ھی رقیاہ فی المنام بني أمیة علی منبرہ وإن 
المراد بالشجرة الملعونة غی القرآن بنو أمية لا یعول عليهء إذ لا 
ساس لہ من الصحة: والحذیث الوارد بڈللفگ ضعف لا تعوم بهہ 
حج4: واإنما وصفب الشجرۃ للع لاُتھا فی أصل الناں واصل 
النار بعیل من ز حجد‌لا اللہ , واللع: اللابعاد عن رحمة ایس أو لخث 
والعلم عند اللہ تعالی . 

٭ قولہ تعالی: ٭ وا انا المتعسکَد اسمْڈوا َدَمَ تسَمَٹما با 


× ىبن 


ً۷ اأضواء الٰيان 


بلس قَال ماس حد بی لم ے 


و لہ تعالٰی فی ھذہ الايةھ عن إبلیس : اسجد لمن خلت 
طسنا ِِتَ ٭ بدل فيه انکار إبلیس للسجود بھمزة الانکار علی إبائہ 
واستگبارہ عن السجود لمخلوق من طيین؛ وصرح بھذا الباء 
والاستکبار في مواضع آخر فصرح بھما ما ۷في البقرةک في قولہ: 
ظط ال إابلیس ان واستکر زان بن الکضیت “8ڈ وصرح بإبائە فی 
الحججر 8 بفوله: ا الس اق آند ا یہک : 7 وباستکارہ 
فی ص٢‏ بقوله: لا ابس سٹک وکان من ا كفریں نت ٭ وبین سبب 


جی فی جی سن :فطل 


استکارہ و لہ : ابر من خللبی من تار وَعلفَنمر ین طین >٠.‏ ہہ مم تقد م 


خلقت طصمتا +٠‏ . 


إیضاحه فی ٢‏ البقرۃ۴. 


وغولہ: طر طيتا ”7 ٭ حالء آي: لمن خلقتہ في حال کون 
طبنا۔ وتجویز الزمخشري کولہ حالاً من نفس الموصول غیر ظار 
عندي۔. وقیل: منصوب بنزع الخافض؛ أي: من طین۔ وة 
تھییز وھو اُضعفھا والعلم عند الله تعالی . 

٭ قوله تعالی: ط َال ےك هٰدَا زی کرمت عَلٌ نین آخرسن | اك 

بڑی القیدمة لیک رتا 0 .-.: ذکر جل وعلا فی ھدہ 
ا الكریمة : ان إبلیس اللعین قال لهہ: آن رن کے ای آخبرنی 
شر الذيی کرمته علی فغأمرتنی بالسجود لە وھو آدی ای : لم کرمتہ 
علی وأنا خیر منہ! والکاف فی ل٣‏ آرَءبلك پچ حرف خطابء وھذا 
مفمول اب لأارایتء والممتی؛ آخبرتی+ وقیل: إ۵ الکاف مفعول 
بەہء و طل ھلذًا ۷ مہتداء وھو موں ضعیف . 


ھی کے 
سے 5 لوس ا عم 


وقولہ: / ط لَأَْتَيْكَن دنم قال این عباس: لأستولین 


۰ ۱ ۷۵ 
سورۃ بئیے إسرائیل 





عليھهم: وقاله الفراء. وقال مجاہد: لاحتوبٹھم. وفال ابن زید: 


قاں القرطہی : بوالمعئی متقارب: أى : لأستأصلئھم الا غیراء 
والاضلال: ولأجتاحٹھم۔ 


قاںل مقیدء - عفا الله عته -: الذيی بظھر لی فی معنی الاية: ان 


المراد تقو لہ : طظ لاحب تپ ذ ری أى: لافودنیم لی ہا اشای می 


قوال الع ب : احتنکت الفرس : ادا جتعلت بس کی ہے 

ونضر واحننکته: اذا جعلت فبه الرسن؛ لان 97 یکون علی 

حنکه. وقول العرب: احتلك الجراد الأرضء أيی: اکل ما علیھا 

من ھذا القبیل؛ لأنه یأکل بأفواھە: والحنٹ حول الفم. ھذا ھو 

اأاصل الاستعماںل ٭ فی الظاس فا ستقا فی الیادذۃ می الہحىٹث؛ واںن 
کان یستعمل فی الاسلااد مطلقاو ستلثصال ؛: کول الاجز 

اکر إليك سنة قد أجحفت چھڈدا إلی جھد بنا واضفت 


و راحتدکت اموالنا واحتلقعت ا 


وھذا الڈی ذکر جل وعلا عن إبلیس فی عذہ الابة من قوله: 
لانیک ذویکی, الایةء بین أیضا فی مواضع آخر من کتابە: 
کقولھ: ٢‏ لآئیدت کم طف المستیم 7 تہ من بین ایم دن خلهم 
ون اہم تن کايلوم ولا مد نیعم عریت 7 و کو لھ : ۱ ٭ يك 


تم ایی با ج4 إلٰی غیر دلك من الایات کا تدم ارضاحہ فی 
سوؤورہ النساع ٢‏ وغیرھا: 


أضراء الہہان 





وقوله فی ھذہ لیو لا ی4 ین المراد بھذا القلیل 
نی عواضع آخرۂ کشو : لہ سے ا اتیک آخیں ٠‏ الا عبامك تع خی لمحامی ٭ 
وقولے: س تع و الا وکیا تی الا تا 2 مہم 
اعد کما تدم ابمضاحہ . 


وقول (ہلیس می شذہ الایة : ٭ ا حم کت در ...لچ الایة . 
الہ ظِنَا منہ آنە سیقع وقد تحقق لم ھذا الظن: 7 کما کا قال مال 
٭ ولمد صدق ق علہم ابلیس نے فاتبعو وه إِلا فَريفًا من الْمَوميَانَ ‏ 7ل 7 


کہ سج جی ےر ور خی ے کے ار کم 


٭ قرله تعالی: ٢‏ قال اَذھبِ فمن تعك مھم فات جینم حراوکر 
جزء مَوقوبا 7 7 ہہ قال القرطبي في تفسیر ھذء الأیة الكریمة: ٭ قال 
زذ اآی: اجھد جھدك؛ فقد انظرتٹ ل غمن 
راک ٭ ای ماع من ذزیة آدم ٭ ات جھهٹم 1ئ 11 
موفورا ر4 أي: وافرا؛ عن مجاھد وغیرہ. 


وغال الزمخشري وابو حیان: ٌإاَذهَب چ۹ لیس من الذھاب 
الذيی عو نقیض المجیء: وإنما معناہ: امضں لشأنك الذی اخٹرتف 


کے سی سی ع لے سا 


وش ہدکر ما جرہ سخ اختیاره فی قولہ: غمن عحك منھم وت 
میں اس لا اجی بی سے اہ پر ہل سی , 
جینم چرا کر جرام ڈوٹورا ٦‏ 


و ھا۔| الو عید الدی اأوعد به ابلسم ومن تعه فی شدہ الارة 
الكریمة بینە أیضا فی مواضع آخر؛ کقولہ: ٭ قال نا حیٰ واخحی اقول ۲ 
سر ےو 


تق ومک قح جج یپ ورک نوا ہا ہم 


والغاون ا وٹون إیلس ابع 7چ إلی غیر ذلك من الآیات کما تقدم 


وقولے نتعائی ٹی خلٰہ الإ٦رة‏ الک ریمة : نے اح یچ عو لٗ مطلق 


سورة بنی إسرائیل ۷۷ 


مٰصو نے بالمصدر قبله؟ علی حد قول ان مالک فی الخلاصة : 
بمثله أو فعل آو وصف نصب وکونہ ا صا لھلدین ا تخت 


والڈی بظھر لی: أن قول من قا ان رس بمعلی 
فولھم ' وٹ الشیء بشر فالفاعل اھر والمفقعول صوقور ‏ مے 


صس)._ .۔ ۱ 
وت رشیر . 
وم بحعل المعررف ھن دون غرشه بغرهە ومی ا بنقیق الشتم بشتم 


و تراے ؛ فالمعنی جزاء مکملا متممّا. وتنستعمل لت الماتۃ 
لازمة أیضا تقول: وفر ماله فھو وافر أی: کثیر 


لٹ ٭لے موفورا ے×ز ٭ نعت للمصدر فله٭ کما ھو واضح۔ 
والملم عند الله تعالی 
قولہ تعالی: ٭ واستفزز من استطت ہ نم بصويف وب عم 


ور ےت برسی عم 


يك ورچللک وَشَاريکھم فی الامولِ لاد ر وعدھم وما ییِدهم الشَيِطن 
الا غریر ہچ ال ان کثر رحجمه اللہ فی نفسپر هد الارة الکر یما : 


ے سی قد سس 


ھذا آمر قدریء کقولء / تعالی : ا آڈرتی آنا أَزْسَاتا الد یلین عَل الْكَفينَ 


ٹوژھم اڑا تپ ی: تزعجھم إلی المعاصي إزعاجا ونسوفھم الیھا 
سوقًا. انتھی. 
قا مل ۵ _ تققّا انَہ کل -۔ لی بظھر لی أن صیغ الامر 


ےطغ_“-ے ) 


قولہ: 8 وآسلفزز 4 وقولہ: ٢ڑ‏ ۳۳ وقولہ: وت ت4 انت انم 
غيی نلتھدید أيی: ا فعل ذلٹ فسٹری عافِته الو خیمٹفت کتوله: 
× اعملوأً ما ذِلتہ پچ و چا چرم اہو حان ای الحر و کو واضح گما 


وس 


ری وقولھ: واستفزرز *٭ یىی : اس خت صن | ستجلعت ان : تستف ٥‏ 
ورجل فز: أيی: خفیفء وعنه قیل لولد البقرة: فزے لخفة حرکتہ. 
ومنه ٹول زھیر: 

کما استغاث بسي فَژٌّ غبطلة ‏ خاف العیو ولم یٔنظر بە الْحَلك 


۷والسیء؟ نی بمت زھپر ۔بالسبن الہهملۃ عقتم حجہ بعدھا باء 
ساکنة وآخرہ عمز ۔ اللین الذي یکون فی أطراف الأخلاف قبل 
نزول الدرة. والحشك اأصله السکون؛ لآائه مصدر حشکت الدرة8: 
إٰذا امتاات؛ وإنما حرکه زعیر للوزن. والغیطلة ھنا: بقرة الوحش 
ذات اللین . 

وقولہ: ابص با کچ قال محجاھشد : شو اللھو والٰعْناء والمزامیں 
اي : استخف من استطعت أن تستخفه منھم ہاللھو والغناء والمزامیر. 
وکال بن عباس : صو ته یشمل گل داع ژڈعا لی عیب ٢‏ لان ذْلك 
إنما وقعم طاعه ل٭. وقیل: ابص ف4 : أی : وسوستك . 

وقولہ: ٣‏ وَلَمِْبٌ یچ اأصل الاجلاب: السوق بجلبة من السائق. 
والحلة: الاصو ات : تقولك العرب ؛ اجلے علی گر سے٣‏ و حنلتے 
عليه : إدذا صاح به ھن خلفه واستحثە للسبق. والخبل تطلق علی 
نفس الآأفراس؛ وعلی الفوارس الراکبین علبهاء وھو المراد فی 
الامة ۔ والرجل: جمع راجل: کما قدمنا أُن التحقیق جمع الفاعل 
وصنا علی فعل ہفتح فسکون وأوضحنا أمثلتہ بکثرۃء واخترنا ألہ 
جمع موجود أغفله الصرفیون؛ إذ لیست فعل بفتح فسکون عندھم 
من صیغ الجموع. فیقولوٹ فیما ردد من ذلك کراجل ورجل: 


. َ۷ 
سورۃ بنی !سرائیل 





۱ گی سس ؛؟ ابھ ] ٣ث‏ ثٹ 
وصاحب / وصحب.؛ وراکب ورکب؛ وشارب وشرب: !نہ اسم 
حتم× × سمع ۔ و شتے لاف الہحشق . 
کک لا ے 


7 . و سے 7 ۲ ےب 
7 حفانھں عر عاصہ: سے ورحلت ٭ بکسر انجےم اعت ٹی 


و ٦ 1 ۷٦ ١ 7 ٠ 5. َ- ۱ ۱ ١‏ ۱ س٠‏ 
وقال ائ زمحشری : ظا ٹ ا اعرة سی ان تع تمعچجتىی قاغر 


رہسی بیع ناش و معناہ و حمعٹ اٹمر حل اشے ای : اٰماشبین علی 
آرجلھم: 
- سس ہے ٠٦‏ کی 
ےا کے مت اد یت کیا 
ط وَشَارِکھر ق الاأمول ولا ونیک . 
اس مشاو کٹچه لہ شی الاموال .- فعلی اصےناف : 
۲ تج ّ ۲ ٢ ]٢ ۶_۱١۱‏ نے 
(متھا): مٰ حر مو علی اشسپم ری امواھم جا یھ اث کلحاتثر 
- - درد ہے : : َ‫ 
والسوائب ونحو ذلك وما بامرھم به من إنفاق الاموال ھی معصیہ 
٠‏ ج بح ۳ - ٤‏ . 
ازلہ ) لیے واج پاصمرشم رك - اکتسات اُاھوالب بانلط ری المحر مه 


ٹر ا کگائٗ نا والغصب ‏ ا: لخانات+ لاٹھ !نما فعلوا دلٹ 
سب سس کا پب و الغعصب وانواغع انخہانات ؛ لانھم ٠‏ کعنٹز 


مھ نے ۔ 
وآما مشارکته لھم فی الاولاد فعلی ام ناف ایضا: 
(متھا): فتلھم بعضر اولادھم ملاع لہ . 


(ومنٹها): أنھم یمجسوت اولادھم ویپودونهم ویئصرونھم 
طاعة له وھوالاة. 


مغ ۰ 1 إ اس . ”ِ ۱ 
(وھنٹھاا: تسھبتھم اولادشم عبد الحارٹۂ؛ وعبد شمسر: 


نے الع ۱ لاو : ۶۱۱۸ 5 اھ آ0 
وعبد العزی ونحو ذلٹ؛ لانھم بفل سموا اولادھم عہیدا لیر الله 


۷٢٢١٤‏ اغضے اء السان 





بارتکاب الفاحشة طاعة لە إلی غیر ذِلك: 


فإذا عرفت ھذا: فاعلم ان ال قد ہین فی آیات من کتابہ 
بعضی ما تضمتته ھل؛ الاۃ صن 'مشارکة الشطان لم فی الاموال 
والاولادء کقولە؛ کد حر الین کتاا کے ولده مم مَقھٰا پیر علو 
کتفیا 2 کک الہ اف اخ ا کر ےڈ امیا عنام مت ات سے 7 ہے 
فقَتلھم اولادھم المذکور یىی ھذہ الابة طاعة / الطان مشارکة دنہ 
لھ فی آولادھم حیث قتلوہم فی طاعت٭ء وکللك تحریم بعض ما 
رزقھم اللہ المذکور فی الارة طاعة له مشارکة عنە لھم فی أموالھم 
أیضاء وکقولہ: ٣‏ وَجَمَلوا يہ تَا کراً ہے الَحَسرَث وَالأنسم تیب 
مک لوا متدا یلو ےه وَعتدا لش اتا . .٭ الٔیف وکقولہ: ل رَفَائرا 


شنلوء امم رحرث مر لا میا الا من مسا تر عم وانعلم حرمت 
ال - سے ے اہی 7 
کھُوڑھا وامم لا پد کرو آ۔ سم الو علٹھا آویا 158 علم2 سے ستجزیھم پکا گائوا 


جم سے ۶ ہم مم ۲ گے حم جرب سح فلر 
تش٤‏ ۶4۔ب ہ 6ج وفوله رت اش اگ فلکم وت زذف ناش 


ین رام مک کل عللۂ اوک لمکا ان عل آقہ قققیک ۹42 إلی غیر 
ذلاث من الایات . 


ومن الأحادیث المبینة بعض مشارکتە لھم فیما ذکر: ما ثبت 
فی صحیح مسلم من حدیث عیاض بن حمار رضي اللہ عنه: ان 
رسول الله ما قتال: ٭بقول الله عز وجل: إنئی خلقت عبادی حنفاء 


نم 


وما ثبت فی الصحیحین عن حدیث ابن عباس رضی اللہ عنھما 


سورة بٹی إسرائیل َ۷ 


عن رسول الل پل آنە قال: ہ؛لو أن أحدکم إذا آراد آن ياتيی أھله 
فُقال؛: بسم اللہ انلم جینا الشیطانء وجنب الشیطات ما رزعتناء 
فإنه إن یقدر بیٹھما ولد فی ذلك لم یضرہ شیطان٤‏ انتھی . 


فاجتیال الشیاطین لھم عن دیٹھم؛ وتحریمھا علیھم ما اأحل 
اللہ لھم فی الحدیث الأآولء وضرھا لھم لو ترکوا التسمیة في 
ائحدیث الثانی؛ کل ذلك من أنواع مشارکٹھم فیھم ۔ 

وقولہ افاجتالتھم؟ أصله افتعل من الجولان؛ أی : استخفتھم 
الشہاطین غجالوا معھم فی الضلال؛ پقال : جال واجتال: إذا ذھتب 
وجای ومنه الجولان فی الحرب واجتال الشيء؛ إذا ذھب بہ 
وساقه۔ والعلم عند اللہ تعالی. 





والأمر فی قولہ: لہ وَعدحُمٌ کالأمر فی قولہ: ۶ وَآَستمر ٭ 
وقولہ: ٭ل وََجَلِبُ کچ وقد قدمنا آنه للتھدید . 


وقوله: ٭ وَمَايْميثمُمُ الكَيِطن إِلَامْرَوتَانك٭ بین فیە أنَ مواعید 
الشیطان کلھا غرور وباطل؛؟ کوعدہ ئھم بأن الاصنام تشفع لھم 
الدنیا سیجعل لھم مٹل ذلك فی الآخرةء إلی غیر ذلك من المواعید 
الکاڈیہة / . 


وقد ہین تعالٰی هذا المعنی فی مواضع آخر؛ کقولہ: ٭ايیدشبم 
وَيِمَيَہعٌ کا يَيثمُمُ ليلد الا متا 5 وقولہ: ٭ وََک مر 
تن شی رن وَمَزْکم اکا حق جا ام اکر ََرَک باقو المَروز ‏ 
وفولہ: ٭ مَفَالَ اَلقَتِطَنُ لا بی الأَتَر رک الد وَھَنکم رَمد اق 


ب نت ك۵ 


دہ 


۷۲ أمْسواء البیان 





روج ووعد تک کا 21 نے | إلی غیر ذلك من الاأیات . 
٭ قوله تحالی : ٭ إِےوبادی لی الک عَليهم سط .4 الآبة۔ 
ہین جل وعلا فی هذہ الاأّیة الکریمة: أن عبادہ الصالحین لا 
سلطان للشیطان علیھم؛ فالظاعر ان فی لہ ال٦ّیة‏ الکریمة حذف 
اس فة کما قدرتاء ویدل علی الصفة المحذوفة إضافتہ العباد ال 
إضافة تشریف۔ وتدل لھذہ الصفة المقدرة أیضا آبات أخر؛ کقوله: 
ول یم سا2 میم الفخلیت ( ک وقول: یم انس سلطن علی 
او +٭امٹوا وع ریھم بنوسکاون ڑم کا ساطیلم عل آارہرے پنولوٹمر 
لن ھُم ری مشرقزیک پچ ونولہ: ۶ ا عادی لیس ا علتیم ملطنی لا 
من أَتمَك مِنَ الْضاوت) إلی غیر ذلك من الاأیات کما تقدم إیضاحه . 


٭ قوله تعالی: پچج یی ہی شت 
ولک "یا الب آخرصح کان انان ےس یف یک جب ال از 
رس بل عَليِکم عَا اتل نوا ال وَسبلا (وجآ ا ا 
کی فیعیل علکم قاصسفا من الریج فیفرفکم بعا کدرج تم لا بد وا لک عیا 


ہین جل وعلا فی ھذہ الآبات الكریمة: أن الکفار إِذا مسھم 
الضر في البحرء أمي: اشتدت علیھم الریح فغشیتھم أمواج البحر 
کأنھا الجبالء وظنوا أنھم لا خلاص لھم من ذلك: ضل عنھم: 
اأي: غاب عن أذھانھم وخواطرھم فی ذلك الوقت کل ما کانوا 
یعبدلوتن من دون اش جل وعا ملا یدعون فی / ذلك الوقت إلا 
الله جل وعلا وحد لعلءھم آنە لا ینقذ من ذلك الکرب وغیرہ من 
الکروب إلا هو وحدہ جل وعلاء فأخلصوا العبادةۃ والدعاء لہ 


سور بٹی إسرائیل ۰۲ 





الکفر ۔ کھا قال تعالی : 00ت ان الد 70-072 


وھذا المعنی المدکور شی لت الارة الک یمة أو ضەحه ائله جل 
ور جا فی آیات کشر وف کت لہ : و آاری تق البروَلِٹ حوع إِذا گنت 
ف اْعَِكِ فَحرین ہم بر َو کیٹا جا جَدَتبَارِيحٌ حَاصف مَبَامَهْمْ الخ 


ین کل مکان َو اخ بط ہھے تو اسب لهَالينَ لن أحِيْتا ِن مدذِب 


اٹکرمکے من الشکیں نت متا اسم پت ہم یق الا بر ای 4 
وقولہ: ٢‏ قل من پنی کر ون ظاات الب دا بدعوم متع وحقية لن انان 

و لو ِں ال کین نان فل الہ پنچیکم با ومن ہل کرٹ ثم آنتم 
تشون 7 وقوٹھ: لن رسعہا نے لی دعَر اه لص ينَ لا این فا 
ہیا 7 اخ شیپ وقول: واذاعث ہم می کال دعوا 
کل حضار کفور 7 7 وقولہ: ٭ىق وَإِدَا مس لان ضر دا ری میا 


سے لے کر لی میں سے ای جی 


الج عہڈے یما کا بت شو عون فی مل بل ینار لعل 
نڈرماء وفرھا۔ 


ثم إِنْ اللہ جل وعلا بین فی ھذا الموضع الذي نحن بصددہ 
سخافة عقول الکفار: وآٹھم إذا وصلوا إلی البر ونجوا من ھول 
بعد وصولھم إِلی البرء بن یخسف بھم جانب البر الذي يلي البحر 
فتلعھم الارضں او برسل غلٰيھم حجارۃة من الےاء فٹتھلکھم 


۷تث 





یعیدھم مرة آخری فی البحر فتخرقھم آمواجه المتلاطمةء / کما قال 
منکكرّا عليھم امنھم وکفرھم بعد وصول البر: لا آفامنٹر ان تحیف 

5 جاہب الير و يَِسل عَلَیکم حَا اچ رھ المطر أو الریح اللذین 
فیھما الحجارۃ طإ آء راینھُم أن يييَدَكع وی تارة آخری فوربیل عَلیکم فَاسفًا مَنَ 
ایج فمَبْفيقکم یکا کشم ٭ ای بسبب کٹرکم: فالباء سببیة: وھا 


مضصدر یہ ۔ والقاصف : ربخ الحار ال یںفة التی لی تکثر المر اکک 


وغیرھال و مہےھ ول : بی تمام؛ 
ِن الرباح إذا ما اعصفت قصفت عیدان تجد ولا بعبأن بالرتم 


یعنی : إدا ما غبت ہشدة کرت عبدان شجر نجد رثمًا کان 


او طبر ٭ . 


وھذا المعنی الذي بیۓہ جل وعلا ھنا من قدرته علی إھلاکہں 
فی غبر البحر بخسف او عذاب من الما آوضحہ فی مواضع 
ہی کو یہ کنا غیف بوخ الازیش آز وط علبع کنا نے 


الذتمر رت ٦‏ یں سی 


الایةء وقولہ؛ لے قل هو آآمایر علق آن بت ...1 
مپٹر"ھھ) 1 الایف وقولہ: ۶ ایہم من فی قی الاو ان 
می اض اذا ہے ہف تموڑ 27 > آ نتم کہ من فی الما ان رل میک 
یسا تتائون کت تیر" ہے وقولہ افی قوم لوط٤“:‏ اذا امت 
تی عایہ ا ال فی لم کر 7> پ وقولہ: 'إاِلُسلَ عََہٍمْ حجار ین 
طبن تٌ چ4 إلی غیر ذلك من الاأیات . والحاصب فی ھذہ الاآیة قد 
قدمنا أله قیل: اِٹھا السحابة أو الریحء وکلا القولین صحیح؛ لن 
کل ریح شدیدۂ ترمی بالحصباء تسمی حاصبً وحصبة. وکل سحابۃه 
ترمی بالبرد تسمی حاصبّا أَیضا ومثه قول الفرزدق: 


اس 





تقبلین شمال الشام بضد بنا بخعاصتب هُندیف القطنن مور 
وقوللہد. 


جرت علیھا أن خوت من أھلھا ‏ أذیالٹھا کل عصروف حصبه 
وقولہ فی ھذہ الآػیة: خلا دو لن یك یما ن4 فعیل 
بمعنی فاعل؛ / أی: تابعا یتبعنا بالمطالہة بٹارکم؛ کقوله: 
تَحَستمکھۃ تثٹر بديھع وداج ولا با لھا جج آی: لا 
یخاف عاقبة تبعة تلحقه بذلكء وکل مطالب بدين أو ثار أو غیر 
ذلك تسمعيه العرب تبیعّاء ومنه قول الشمامح یصف عقابًا: 


أی: کعیاڈ المدین من صاحب الدین الذی یطالبہ بغرمه منە. 
ومنہ قول الآخر: 
دو ا ورغعلبہت غزلانھم وکاتھا ضے آھں غرم لدھن بع 
ای : خصعمھن مطالت بدین؛+ ومن ھا القبیل فو لہ تعالی : 
۶ خالیاع' پالمعروفِ رَادا إایہ بإِحَسن . الابف وقولہ پا: ۶اذ اتبع 
احدکم علی علىيء فلیتبع؛* وھذا ہو معلی قول ابن عباس وغبرہ 
یا : ای: نصیراء وقول مجاھد: نصیرا ثائڑا. 


لا بخفی علی الناظر فی عذہ الایة الكریمة: أن اللہ ذم الکفار 
وعابھم باأنھم فی وقت الشدائد والأھوال خاصة یخلصرنت العبادة لە 
وحدد: ولا بصرفوت شيتا سس حقه لمخلوف: ئی وقت امن 


ارت تب 


۹ٹ 


اوو یی اأضواء السان 


والعافیة یشرکون بھ غیرہ في حقوقہ الواجبة له وحدہء الٹيی می 
حادىته وحلدہ غی جمیع انواع اللہھادۂ: ویعلم شو ذلك ان بعضں 
حیلہ المتسمین باسم ال سلام اسوا حبالا“ پأ سیل الاو ثان شإ لم 
اذا دشمقهم الشلائد و خعشیٹھم الاھوال والکروب التجٹو! الٰی غبر 
الصادۃ دع مع أن ال جل وعلا رضح فيی غبر موضع: ان |جاىۃ 
المضطر ؛ و انحاء٥‏ م٠"‏ ن الکرب من حقوقه التی لا یشارکهہ فبھا عھبوہ. 


رصن و وضح الا دلة ٹم دُّلك خو لہ تعائی لی سورة الٹمإ ٢‏ ؛ 


۶ -- 


و 7 7٦‏ ٰ ف2 مر کر - ای سی ہیی ےو مر می کس 0 

اڑ عالله خی کر آما ما نشرربت تن امن خلوے السش وت ہے مد ہے 
عم سر ہے رھ سے سی فیں ‏ جے 

می الما ما ناسنا ہے حدابق دا کے رر سے ھا چ یل کے کو با کاتکے لک ان 


1 ترجا آملد شع ال ہل شم یم یسیون ک جَعَل الس فَرارا مَعَکل 


تل ہس ہے یں چیہ ہا ہہ 

کْلمُم لا کثثر 7> اکن ثبیث الَطر دا دکاۃ ریکینٹ الٹی . 
الایات . فتراہ جل وعلا فی سذہ الایات الکریمات جعل احان 
المضطر إذا دعا وکشف السوء عله من حقہ الخالص الذی لا 
بپشارکه فيه اأحد؛ کخلقہ السملوات والأرضی: واإنزاله الماء من 
النسماء: وإنباتة به الشجر وجعلہ الارضص قرارء وجعله خلالھا 
انھاراء وجعله لھا رواسيء وجعلە بین البحرین حاجزٌّاء إلی آخر ما 
ذکر فی ہلہ الاّیات من غرائب صنعه وعجائبه الٹی لا یشارکہ فھا 
آحد؛ سبحانه وتعالی عن ذلك علو٢‏ ک۳. ۱ 


ر ھا اندی دگرہ ارہ جل وعلا" لی -۔ الادات الہ ثریمات . 
کان سبب إسلام عکرمة بن أآپيی جھل؛ فإنه لما فتح رسول اللہ تچ 


٦ ۱ ۰‏ ۷ 
سورۃ بٹی إسرائیل 





مکة ذھب فارا مله إلی بلاد الحبشةء فرکب فی البحر مترجھَا إلی 
الحیشہة؛ فجاءتھم ریح عاصف فقال القوم بعضھم لبعض: إنہ لا 
بی عنکم الا ا تدع ا1 پر فقال عکرمة فی نفسه: والقہ !إت 

ن لا یلقع : فی البحر غیرہ فان لا اینفع في البر غیرہ! اللھم نل 
7 عید: لن أخرجتني ملہ لآذھین فلاضعن بدي في يد محمد 
بن ذاأ رنہ رارقا پا ر حا فخرجرا من الحر: × فخرج إلی ر سول 


اللہ ي پأسلم وحسن اسلامه رضی اللہ عنه اھ. 


والظاھر ان الضمیر ٹی قولھ: ہے۔ ھا ما پاب 4 راجع لی 
۱ اء پہ لے ٠ھ‏ 5 
اڑھلائڈ بالاغرای المفقھوم من ول ٭ طف مِمْرقکم ہما کرام اىی : ا 
تجدوت تبيعًا یتبعنا بٹارکم بب ذلك الإغراق . 


وقال صاحب روح المعانی . وضصم۔ہ ھ8ا ہو لہ قیل : للارسال:؛ 
وقبیل: للاغراق؛ وقیل: لھما باعتبار ما وقع. والعلم عند الله 


نعالی / . 


8 قوله تعالی: ظا ھا وآمد کرسنا بی عادم کہ قال بعفی اأھل 
العلم : سس تػریمه نی آدم خلقه لھم علی اکمل الھ نات وا حسنیا 
فان الانسان یمشی قاثمًا منتصبّا علی رجلي؛ وپاکل بیدیے وغیرہ 


من انحیوانات یمشی علی أربع: ویاگل بغمہ . 


ومما بدل لھذا من القرآن قولہ تمالی: ط کوک وا 
سے ظا وصور ات لو سے ہے 1 ے نے 
شویع ۔ تَ پچ وقولہ: ٢‏ وصورےکم فلَحَسَح سورسِم 4 وی الایۂ 
کلام غر ھلا۔ والعلم عند اللہ تعالی . 


سے جس رھ ما 


وقوله تعالی: علتھ ف اَل وَلحْر . .4 الایةء أيی: ئپی 


٦ى‎ 


ث۲٦‎ 


۷۲۸ اأضواء الہان 





البر علی الانعامء وفی البحر علی السفن. 


والآیات الموضحة لذلك کثیرۃ چذاء کقوله: ٭*٭ رعلہا مَعَل 
الب غُمارَ 2 4 وقولہ: ۶ یں حا الع ھی بد لن ہے 
7٦ [‏ والانعیر ما رکون کچ وقد قدمنا ھذا مستوفی بایضاح آئيی 
سورة التحل۱. 


می و سی - سے ود 


ز المراد ٭ 6وت7 ھٹا کتاب اعمالمی۔ 


ویدل لھذا قوله تعالی: وک شؿیء اَحصين ق إماو شربن ٣‏ 7 
وغوله : ۰< رک از فرعیا لزفرتورق کت ابچ ود کر سا ج4۷ 
وقولهة: ووضم الکنت فاری الین مسْفقن ممّا فيه ۲ الات 
وقول: کل انس الزمتتة طتر ق عنووہ وخرخ کو یو اتيد سِتَبا بلتۂ 
کو ۴۶۴ میں 


مُنٹوڑا تچ واختار هذا القول اہن کثیرء لدلالة آیة ایس المذکورۃ 


۱ رشذا ول رز ايه عن ابن عباس دگرعا ابن جو یر و٤‏ غیرٹ 
7 ابن ککبر لاہن عباس وابی العالیة والضحالۂ واللحسن . 


وعن قتادةۃ ومجاھد: آأن !' نمراد 8 يإ یھ تبیھم. 


وبدل لھدا القوںل فولە تعالی: ٹل آک بوڈ ک2ا سا 
رش / می بَیتھ باليسط ولا لن 47 رفولہ: ٭ تَكْت إِدا 
تا من کل أَتّع بھی وَجنتا ف عَل کلک گہیکا 2 4 وقولہ: 
3 دک یآ کہیة کیہ ئ شیا تخت کے شر عو 
ے4 پت وقوله: ۶۴ واشرقب الارض پور ریا ووضم التب 

کا لن والشہداو. الأیة 


سور نی إسرائیل ۷۲۹ 


فال بعض السلف: وفی ھذا اکبر شرف لأصحاب الحدیث ؛ 
لان إمامھم التبی للا . 


وقال بعض أُھل العلم : ٹا بای 4 اي : ہکتابھم الذدیي انل 
علی نھم من التشریع؛ وممن تال ب٭: ابن زیدء واختارہ ابنَ جریر. 

وقال بعض أعل العلم: ى۶ وع تلکوا کل ناس باممھ ٭چ أی: 
ندعو کل قوم بمن یأتمون بە فاھل الإیمان آئمتھم الانبیاء صلوات 
اٛ وسلامه عليھم؛ رواھل الکفر آئمتھم سادتھم وکبراؤھم من 
رؤساء الکفرۃء کما قال تعالی: ف٣‏ يَمَعَلَتهْمَ أَيِمَةٌ بنثرت إِلَ 
الکار ..٭ الایة. وھذا الأخحبر أظھر الأقوال عندی . وائعلم عند 
الله تعالی. 


فقد رأبت اعوال العلماء هی هھنھه الابة وما بشھد لھا صيیٍ 
قرآن. 
- ۰ مہسرے گٌ -_ سی ہے حر 
وقوله بعد ھذا: ٭٭ هن اوق سکِتلم یہ4 من الفرائن الدالة 
علی ترجیح ما اختارہ ابن کثیر من أن الإمام في ھذہ الایة کتاب 
وذکر جل وعلا فی ھذہ الاأیة الكریمة: آن الذین یؤتون 
کتایھم بأیمانھم یقرءونه ولا یظلمون فتیلاً. 
َ‫ ۴ : :. ۰ ا ت٢ا‏ ہے ہس۔ َ‫ کم ھی 
وغل أأوضح 1-- گی مواضع خی کشو لے : امام ار کن 
7 سیر حیسم و رات ۷ص2-1ہپ] ۱ : ہوک ہس ر جے ا ا ٛ سی سا تل نر 
وہہ فقو مَاؤم آفریکوا كتَِة - - إلی قولہ _ وامامن آوق کیم بثمالی قبقول 
بی آرأویت کڈ ۵ت ٭چ وقد قدمنا ھذا مستوفی فی أول عذہ السورۃ 
الکر يمة . 


ے٦‎ 


وقول من ال : ان المراد کیم پ کمحمد بن تکعب 
اأمھاتھم) / أيی: یقال: یا فلان ابن فلانة > قول باطل بلا شك . 
وقد ثبت في الصحیح من حدیث ابن عمر مرفوعا: ‏ یرفع بوم 
القیامة لکل غادر لواء فبقال ھذہ غدرۃة فلان ابن فلان؛ ۔ 


سی جی کر ہا سے 


٭ قوله تعالی: لے ومن کات فا ھلدید اع فھو ق الأاكفرة آعمیٰ وَأَسل 


المراد بالعمی فی ھذہ الأیة الکریمة: عمی القلب لا عمی 
العینن. ویدل لھذا قوله تعالی : ٭ کات الا تعمی الابصر وڈیکن تعمی الملوبِ 
ای و ق الشثر زج کچ لان عمی العین مع إبصار القلب لا بضر: 
بخلاف العکس: فان اأعمی العین پتذکر فتنفعه الذکری ببصیرة 
قلب قال تعالی : لح وق یا آن اوہ لقن یا وما جرب کم ڑگ زا 


و رہ فلاممد آزرہ سی جع 

ادا بصر القلب المروءة والٹتقی فإن عمی العینین لیس پضیر 
وقال بن عباس رضی الله علھما: لما عمی فی آخر رم ٭ 

۔گماروی عنه صن وجوه_گما ذکرہ اہن عبدالر وغیرہ: 

[ن پاخذ اللہ من عیلی نورھما فی لسانيی وقلبی منھما ور 
۰ ۱ : ۔ 7 ہو فعہ سے چھ۔ کے ہہ 
وفوله شی شرف ۵ الاہ الكریمة : پل عو فی الأخرۃق آعمیٰ واأضل 

ملا لی > ال بعض أھل العلم: لیست الصیقة صیغة تفضیل: بل 

المعنی قھو في الآخرۃ أعمی کذلك لا بھتدي إلی نفع: وبھڈا جزم 


سورة بنی إسرائبل ۵٣۱‏ 





قال عقیدہ ‏ عفا الله عنه -: الذی یتبادر إلی الذھن أُن لفظة 

لس الٹائیة صیغة تفضیل: آی: هو أشد عمی فی الاخحرة. 
مر بس جا 

ویدل عليه قوله بعدہ: ٭ یش فاٹھا صيمه تفضیل 
نا تراغ . والعقرر ٹی علم الحر بية : أُن صیغتی الٰتححے وصیعهہ 
التفضیل لا بأتیان من فعل الوصف منه علی افعل الذي آنثاہ فعلای 
کما أشار له فی الخلاصۃ بقوله: 

ےپ وغیر ذي وصف بضاھی اشھلا 0ت 

والظاھر ان ما وجد فی کلام العرب مصوغا من صیغة تفضیل 
أو تعجب / غیر مستوف للشروط س آنه بحفظ ولا یقاس عليه: کما 
آشار لە فی الخلاصة بقوله: 
وبالندور احكم لعْیر ف ذکر ولا تقس علی اندی وی أئر 
ما غی المعالي لکم ظل ولا ثمر وفي المخازي لکم أشہاح أشیاخ 

وقال بعض العلماء: إن قوله فی ھذا البیت ٢‏ وأبیضھم سربال 
طباخ من بینھم. 

٭ قوله تعالی؛ لین کادا لَلیثینف عَن آلیی اَنْعَيا إِلِک 
افٹری علستا رہ ادا اڑا دوہ کل لا ا روی عن سعید بن جہبر 
ُٹھا نزلت فی المشرکین من قریش: قالوا لہ قل: لا ندعك تستلم 


چو 


5٦ً 


الحجر الأسود حتی تستلم الھتنا. 

وعن ابن عباس في روایه عطاء: تھا نزلت فی وفد ثقیف: 
اتوا النی فسالوہ ہ شططٔا قائرا: متعنا بالمھتنا سنة حتی ناخذ ما یھدی 
ھا ٭+ وحرم وادینا کما حرمت مکٛٹف إلی غیر ذلك من الاقوال في 
سبب نڑولھا۔ وعلی کل حال فالعبرة بعموم الالفاظ لا بخصوص 





ومعی ال رة الکر یم : ان الکفار کادوا ہفتنوندف أى : قاروا 
دذلك۔ ومعنی یفتلونك : بزلونٹ عن الذيی أو حہنا ايك لعفتری علینا 
غیرہ مما لم نوحہ إلیك 

قال بعض أُھل العلم: قاربوا ذلك فی ظھ لا فیما فی 


نفس الامر. وقیل: : معنی ذلك آنہ خطر في قلبہ لچ أن یوافقھم فی 
رع عااحوال لیچرھم إلی الا سلام لشدة حرصه علی إسلامھم . 


دبین ٹي موضح آخر: أنھم طلبوا منه الاإتیان بغیر ما أوحی 
الہ وأنه امتنم نع اشد الامتناع وقال لھم: إنه لا یمکلە أن پاتيی بشي 


ت0 


من تلقاء نقسہء بل بتیع ما آوحی إليہ ريە وذلك فی قولە: طإ کال 


اندمِ لت لا رون لِقمَاءَنا / ئّتِ پان عبرِمَٰذا آ بل قل ما يَحَيب لج 


می 


سر سی ہا لی می 


ان أسدْل ین تلقای تی ان یع للا ما رع الک إق آخاف إن عصیث رت 
عذاب ہوم عظہم 7 4 وقوله فی ھذہ ره : ون کاددا پ4 ھی 


المخَفَفٰة من الثٹقل وھی عنا مھملۂ واللام عی الغارقة بیٹھا وبین 
إِن النافیة کما قال فی الخلاصۃة: 


وخففت إن فقل العصل وئلزم اللام إذا ما تھسصل 


سورة بنی إسرائیل ۷ 





والغالب أاُنھا لا تکون کِذلك مع قعل إِلأً إِن کان اسخًا کا 
فی ہذہ الأیةء قال فی الخلاصة : 


والفعل لم یك ناسخا فلا تلفيہ غالبًا بإان ذي موصلا 


۔ موسر ےر ے‫ ٠د‏ ۳ سی یی ہی لے سس سی فی ہی 
کاب لا ٭< إذا لاأاذفتلک شف الح ود وضعف المماتِ ٹم لاد لك علینا 
جح۔8 
سم ہچ 


ہین جل وعلا فی ہذہ الایة الکریمة تثبیتہ لليه پگ وعصمتہ 
له من الرکون إلی الکفارء وآنه لو رکن إلیھم لاأذاقهہ ضعف الحیاۃ 
وضعف الممات؛ أی : مثلی عذاب الحیاة فی الدنیاء ومثلي عذاب 
الممات فی الاخرةۂ وبھذا جزم القرطبی في تفسیرہ. 

وقال بعضصھم : المراد ب(ضصعف عذاب الممات : العذاب الو ضصاعف 
نی القبرء والمراد بضعف الحباۃ: العذاب المضاعف فی الآخرۃ 
بعد حباۃ البعث. وبھذا جزم الزمخشري وغیرہ. والایغ تشمل 
انجمیع و شنہ! الدی دذگرە عنا من ہلت الجزاء تبیہ ۔لو خالف ۔ 


می یس سی 


بیلە فی غیر ھذا الموضع؟ کفولە: واڑ نعول عابتا بعض الا قاویل ٥‏ اڈنا 


من يألیمین ہر مم لقطضا مد الوئین ر1 اب "٭چ ار ۱ 

وھذا الذی دلت عله ھذہ الایة صن أنه إذا کانت الدرجۃ 
أعلی کان الجزاء عند المخالفة أعظم بینە فی موضع آخرء کقوله: 
وه تلق من بت نک 1ح نف می لعف تھا الْعَذابُ 


- ۱ ۱ 
۷۳٤‏ اضےواء الےان 





وکبائر الرجل الصغیر صغائر وصائر الرحل الکبیر کبائر 


پ۔۔ 


ہذہ الایة الكریمة أوضحت غابة الإیضاح براءة نہینا قاٍ من 
مقاربة الرکون إلی الکفار؛ فضلا عن نفس الرکون؛ لن ظ رَلَولاک 
حرف امتناع لوجود؛ فمقاربة الرکون منعتھا ط وَلولَا ٭ الامتناعیة 
لوجود اللنثبیت اشثبیت من الہ جل وعلا لاکرم خلقہ کپ نصح بقيًا انتفاء 
مقاربة لرکون فضلاً عن الرکون نفسہء وھذہ الایة تبین ما قبلھا 
وأنه لم بقارب الرکون إلیھم ألِنة؛ لآن قولہ: ما لد کٹ ئیےخئںٔ 
ِليھۂ شَیْناگچ أيی: قاربت نرکن ام ہو عین الممنوع بب لإ وَلَوْلا ٭ 
الامتناعیة کما تری. ومعنی ٭ب کی إِليْھۃ 4٭: تمیل إلیھم 

٭ قوله تعالی: ٭ آفو الس لوہ لداواے ائمس. . 4 الآیة, 

قد بینا ٢فی‏ سورة النساءا: أن عذہ الابة الکریمة عین الایات 
اتی آشارت لاوفات الصلات: لان قو لہ : دلو اننے ٭ آئ 
لزوالھا علی الٰتحقیق فتناول رقت الظھر والعصر؛ بدلیل لضاة 
فی فولہ: ۶ إل عَسَن اَل > أی: ظلامہ؛ وذلك پشمل وقت المغرب 
والعشاء. وقولہ: ل وَتْرمَنَ الْتَجر کہ أيی: صلاة الصبح؛ کما تقدم 
إیضاحه وأشرنا للایات المشیرۃ لأوقات الصلوات ؛ کقوله: ظ تو 

تحَترهً طرقِ التار دَدْلَتَا من ال . الایفآ وقولە: ۶ تبحم لہ 
ہچ وین حون ...پ4 الأبة. وآتھمنا بيان ذْلكٛ من 
السنة فی الکلام علی قولد: ٭* إِن الصلوٰہ کات عل الموییے کسی 
موقوفت کے فراجحعه عناك ان شثت . والعلم عند الله تعالی 


گر تم تم اج سے کے سے میں سے سے ای کم 


۲ لحی ویعی اَل طل ان ایلل ؟ 8 رھو تا ٭ 


سورۃة بتی |سرائیل م۳۲۵ 


الحق فی لغة العرب: الثابت الذي لیس بزائل ولا مضمحلء والباطل: 
ھو الذاھب المضمحل. والمراد بالحق فی ہذہ الأيیة: ہو ما في 
ھذا القرآن العظیم والسنة النبویة من دین الإسلامء والمراد بالباطل 
فیھا: الشره باللہء والمعاصی المخالفۂ لدین الإسلام / . 





وفد ہین چجل وعلا فی ھذہ ال٣ة‏ الکریمة : ان ار سلام حاء 
ثاتا راسخا: ون الشرك الہ ری ؟ أي: ذھب وراضمحل وزاب 
تقول العرب: زھقت نفسه: إِذا مخحرجت وزالت من جسدہ. 


ٹم ہین جل وعلا أن الباطل کان زهوقّاء أي: مضمحلاً غیر 
ثابت في کل وقت. وقد بین ھذا المعنی قي غیر ھذا الموضع. 
وذکر آن الحق یزیل الباطل ویڈذھبه؛ کقوله: ٭ قَل إِنٌ ری بَنْنْث پان 
عم الوب لاہ جا کک مایخ انایڈ 40 وفولد: ٣ب‏ 
تقَزث بلق َال تنَا هُي وق . .4 الایة. 
۱ وقال صاحب الدر المنثور فی الکلام علی عذہ الاأیة الکریمة: 
آنحرج ابنٌ آبی شیبة: والبخاريی؛ ومسلم؛ والترمذی: والنسائيء 
وابن جریرہ وابن المنذرء وابن مردویه عن ابن مسعود رضي اللہ 
عدہ قال: دحل النبی پل مکةء وحول الییت ستون وثاثمائة نصب ؛ 
فجعل یطعنھا بعود في یدہ ویقول: و بَا الْحَقٌ وَرَهَقَ اط ان الو 
کرک ئا ط حر تل تی التيل زیڈ“ . 

وآخرج بن أ٘بي شیبة وآبو پعلیء وابن المنذر عن جابہر 
ر ضصي الله عله قال: دخیلنا مح رسول ابژہ وکا مك وحول البیت 
ثلالمائة وستون صًا؛ فأمر بھا رسول اللہ لٹ فاکبت لوجھھا: 
وقال: ٣ا‏ جاءالحی وَرَعق اابتطیل ان الباطل کان تھوفا(ھاک . 


ك٦‎ 


وآخرج الطبرانی ئيی الصح وابن مردوب: والبیھغی شی 
الدلائل عن ابن عباس رضی اش عنھما قال: دخل رسول ال تپ 
مکة یوم الفتحء وعلی الْكعبة ثلاثمائة وستوت صنمًّا؛ فشد ٹھم 
ابلیس أقدامھا بالرصاص؛ فغجاء ومعهہ قضیب فجعل پھویي کل 
صلنم منھا فیخر لوجھه فبقول : ٭ جاء الحی وڑھی التطل إِن الےطلَ ٴ٤‏ 
رَخُوقًا :42 حتی مر علیھا کلھا. 


فال القرطبي في تفسیر عذہ الایة: وفی ھذہ الاَیة دلیل علی 
بالمعنی کسر أآلة الیاطل کلە: ومالا یصلح إلا لمعصیة اللہ کالطنابیر 


قال ابن المنذر: وفی معنی الاصنام الصور المتخذۃ من 
المدر والخشب وشبھھاء وکل عا یتخذہ الناس مما لا منفعة فيه إلا 
اللھو المنٹھی عنەء ولا یجوز بیع شیء منه إلا الأصنام اتی تکون 
من الذھب والفضۂ والحدید والرصاص اذا غیرت عما ھی عليه 
وصارت نقدا آو قطمًا فیجوز بیعھا والشراء بھا 


قال المھلپ: وما کسر من آلات الباطل وکان قی جیسھا بعد 
کسرھا عنفعة فصاحبھا أولی بھا مکسورة؛ إلا آن یری الإمام حرقھا 
بالنار علی معنی التشدید والعقوبة فی المال. وقد تقدم حرق ابن 
عمر رضی الله عثه. وہ ہم ابی پٹ :تحربق دور من تخلف سس 
صلاۃ الجماعة. وھذڈا اصل في العقوبة فی المال؛ مع قوله ڑا نی 
الناقة التی لعنتھا صاحبتھا دعوھا قإتھا ملعونة* فأزال ملکھا عنھا 
تادیبًا لصاحبتھاء وعقوبة لھا فیما دعت عليه ہما دعت ہھ. وقد 


سورد ہی إسرائیل ۷۲۷ 


اراق عمر بن الخطاب رضی اللہ عنه لبِنّا شیب ہماء علی صاحيه اھ 


وفولہ ٌللل: 'لٴوالل لینزلن عیسی ابن مریم حکِمًا عدلاً فلیکسرن 
الصلیب؛ ولیقتلن الخنزیر* الحدیث > من قبیل ما ذکرنا دلالّة الایة 
عليه والعلم عند اللہ تعالی . 

ىد قوله تعالی : ل ونازل مِن الضرءان ما ہو ِفاء ورحمة لِلمُومِیین ولا 
سد اَلظایینَ الا خسارا 7 قد قدمنا می أول 7 سورۃ البقرة؛ الایات 
المبینة لھذا المعنی الذی دلت عليہ عذہ الاّیة الکریمڈ؛ کفوله: 
انا الیم ا موا اد نَم یکنا وم مَلتوت 2.3 وآ لیت فی فلوبھم 
کرس فَژا دم ریسا إ رجیم وَمَاوا مم حکفروت ا > 
وقولہ: ٣ل‏ ہُو الیک ڈ اما طف وکا“ والییک کا یعرت فا 

حم مد ہے 


ءَادَانِهم وفر وھو كَلَيْھهم کی 4 کما تقدم إیضا حه ۱ 


لا 
کے ہد 


٠‏ مل سم 


وقولھہ فی ھذہ الأیة: ٭* ماهو شِفْاءٌ٭ یشمل کولە شفاء للقلب 
من أآمراضه؛ کالشك والتنفاق وغیر ذلكء وکوئهہ شفاء لا جسام إذا 
رفی علیها بە؛ کما تذل لە قصة / الذي رقی الرجل اللدیغ 
بالفاتحةء وھی صحیحة مشھورۃ. وقرأً أبو عمرو ۶ فنارل ۹ 
بإسکان التون وتخفیف الزای. والبافون بفتح النوت وتشدید الڑزای . 
والعلم عند الله تعالی. 

٭ قوله تعالی: ٭ے و ادا اما علی الاسن آعرض وا پخانبنہ وادا مه 
اشُڑ کان بَا 2> 4 بین جل وعلا فی ھلہ الایة الكریمة: أنە إذا 
أنعم علی الانسان بالصحة والعافیة والرزق > أعرض عن ذکر اللہ 
وطاعتهہ: رنای بجائبهە: أي: تباعد عن طاعة رہهە؛ فلم یمتٹل مر 


٠ھ‏ ام 


ن 


نے ظ رکا ات4 تاد للاع اش ؛ لان الاعراض عن الشیء آن 
یولیه عرضں وجھه: والنای بالجانبء آن یلوی علهہ عطفه: ویوليه 


ظھر وآراد الاستکار ؛ لڈن ذلك مر شادہ الستکبرین . والینوس : 
شدبد الباسە ای: القتوط من رحمة اللہ . 


ود آوضح جل وعلا ھذا المعنی فی مواضع کثیرۃ سن کتابە. 
کقول افی سورة ھودہ: لن اتا الانکن متا مع تم تَعتی 
بنه إنھ لیو کفول زا ولہن آدقلة تما بعد ضزاه مَستة لوان 
ذھب الس ات عق ند لمح فخور ٠7‏ 1., وق لہ فی خر فص لت ۹ : ظ ی 
تم لان من دعاو الخبر ون مه آلٹی فیعوس قنوط زاب وَلَہن آذقتة 
ری عو سے 


کا ا شک ا و اس تا اط السَاعَة فَايمَةوَلَین تَحمْت 


إ ا تم الْحْسّی لن الَيتَ كُمَررا کا عَماوا َلَندِيهُم من 


چم مس سے ا می کے مق 
عذاپ ملظ یچ ماع اشن اغرضش وکا اب وا کہ شر قداو 
3 0 - پ٦‏ سی _- . : ہچ ا اج کال سے ام ےٰ٭* 


عباج رض اف پا وفولہ اي سور ٦‏ رن وین میں الناس ضر دعوا 
سس 21 س1 جم ہے ے رم ل۰ سم خی 
ریم مَْبِینَ یه تم دا دافم يہ من رحمد إ اذ فریق مہہ ریھم نہ رکون ت ٭ 
وقوله فُبھا اأیضا: ٭ وَإذا اذقٹننا الاس رحمة وا مہا وان تیم سنہ ہما 


مت أيمم انام بفتطون 7> 4 وھولھ لی سورک پوٹں ‏ وإذامس 
امن الضرٌ دعاتا لإجنبوۃ أو قاعدا أَژ قاہمافلنا /, تشفناعد صرو مر 
ساد ربمن ضر نار پ الابتٍِ جچر اي سورة الاص ا: 


پا سر ۱خ صر دہ ہے و مس ید ہے ملاک ےت 
سميع رہم 5 


آۓ 
ڑا کر کہ مع کے ک6 کیپ اسر 4 ال وادوالھ نیا 


سورۃة بنی [سرائیل ۷۳۴۳۱ 


ابصًا: لن تق الْهِسیَ شُردَمَانا ثُإِنَا حَوََمَة يمَحَة مَتا قال إِتما أَريثۂُ 


گِ‌ 


لق لہ بل ہی تق وت ا کل بَعلَشْكَ إلی غیر ذلك من الآیات . 


وقد استثنی اللہ من ھذہ الصفات عبادہ المؤمنین فی قوله ١‏ فی 
سورۃ هودہ: ٣‏ ال الَینَ صَبها رَعَرا الصيحت أَلَيكَ ہر مَعَفر؟ وَج 
حکِْي ت> ٭ کما تقدم إیضاحه. وقراً ابن ذکوان اوناءۂ کجاء 
وھو بمعنی نأی؛ کو لھم : ورأء فی رای . 

٭ قولہ تعالی: ٭ وَتا آرپیٹر مَنَ الیلر إِلّا قلا 22 4 ذکر جل 
وعلا فی عذہ الأیة الکریمة: أنە ما أعطی خلقه من العلم إلا قلیلا 
بالنبة إلی علمه چل وعلا؛ لان ما أعطيه الخلق من العلم بالنسبہة 
إلی علم الخالق قلیل جذڈا۔ 


ومن الاّبات التی فیھا الاشارة إلی ذلك قوله تعالی: *٭* هُل لو 
کا الیز یدام انت تف انيد یڑل نہ تقد گلنث تق وَلز جڑنا بینم 


عىلڑ جر ہی جحی 


سے سے گے ےہ سے 2 ٭ھ ےی کے سو ۶ ف سس ےد )ً۲ 
مدنا تج ٭4 وقولہ: ۴ َو أنما ف الائض مِن شجرۃ اقلدر والیحر یملدم مِن 
سی سے سے ےر لے ٣و‏ ےہ سے سوں ودج جو سے ۔ کٗ کے ال .سے 

نسید۔سْعة آبجحر ما یدت گلمدت ابلہ لِنْ اللہ عرن ج۔ پ0 


٭ قوله تعالی: ف ان صسلمر اک مك یئات 4 ہین جل 
وعلا فی ھذہ الایة الكربمة: أن فضله علی نبیە لچ کبیر۔ 

وأوضح ھذا المعنی فی مواضم آخجر؛ کقولہ: ٭ وِعلَمَك ما 
مس خر ہی سی لاس تم ھا ہج حر کی ہے 0ۃ اس سر ےس مرج خر و 
لع تک ملع وکارے فصل ار عَليِكَ عَظِيما 47 وقولہ : ۴ نا حا لك تھا 
گے مر ہے مرش مر ا 


1 
٦ سے‎ 


حر 
ہیں می اس نے کے کسی سال ا لے سرع و کر سر سے سر سے اس خر - 
_ل۔ 


۰ کو سح م۴ ای کر خر 
٣‏ لیخفر لہ اللہ ما دم من دباغ وَما خر ويثم پعتع عليِك و ہدیك صہرٰ 
سے گے سے ھی ہے س سے سے کی می سی سس 


حچڈ ا و ا و سے وہ - ہے ٦‏ ۔ سو اک می 
سیا ے و اص لک الله تصہرا عرہرا 0 ج وقولةہ: ٭ آلر نے لغ صدرا ےب 
حرحی س رص مم سے میں ےو ھا کر مر تس سی دی سر سے سر ساس سا خرس وزج 

وَوَسَمَتا عَات وزراد الف آلتض ظھرھ _> ورٹعنا لف ذکرك ری 8 إلی غیر 


ہم بات 


۷٤‏ اضواء البیان 


دذلك من الایات /ر . 


وہین تعالی في موضع آخرا آن فضله کبیر علی جمیع المؤمنین: 
ومو قولہ: ‏ وٹ ا میں پان لم من الله فضا کر پ وہین المراد 
بالفضل الکبیر فی قوله: نامرا اعت و رات 

الْحِتَتاب کاب کم تَا یتوم ین بَيَهع تَكَ هُرَالْتضل الگ : پت 


٭ قولہ تعالی: ٢‏ وقالوا لن ہیر پا خقق تشجر نا مِن الْںض 


بن جا 2ق 2 گی سے سر سی سی لا ۳ سر پر لے ٢‏ سے خی پر پر 
ن لف حنةے ہے ہب سس یہ 
سے ۔ ای فدص سر لیے سی اک سم سے او سر کا اق ےکی کے 
ای بت گمازعمت علینا کسقاآوؤ تاق باللہ والمھو مل 27 او 


27 لے بث زن زیر او تر الشکاہ کی تس ری عق تَا جک 
روک سبحان رقل شث إلا سر زڈول 4. 

بین اللہ جل وعلا فی هذہ الایات الکریمة شدۃ عناد الکفار 
ز تھی و شنرہ افتراحاتھم ااجل التعنت لا لطئتب انحی فدکر 


1 نھم ٹالرا لہ سے : انم لن یڑمنوا له - أی: 7 پضلد فو ہ - حجتی 


پفجر لھم من الأرض ینبوعاء وھو یفعول من نبع : اي: ماء غزیر 
ومنه قوله تعالی : صسلکم بَتلَبيعغ ف الَاَرض ٭ اپ کون أفر جات س 

أی : بستاٹ من نخیل و نب ففجر خلالھا ای : وسطھا اتھارا 
من الماء, أو یسقطظ السماء ء عليھم کستاء أی: قَطمًا کما زعم؛ 
ی: ۂ في قولہ نمی ٭ إِن ذ انف یوخ ال از ضط مکی کے 
لصاو . .4 الآیة۔ آو يأتیھم بل والملانکة قیاک أي: 
معابله . قاله قفتاذہِ وابن جریخ . کھولە: او آرل عَلَت علشتا الم کت آو 
ری رتا . 


وقال بعض العلماء: فل یلا ٭ چ٭: آأی: کفیلا؛ من تقبله 


سورة بتی إسرائبل ۷ 
ہبکذا: إذا کفله ب٭. والقہیل والکفیل والزعیم بمعنی واحد. 

الیل فی دہ الأیة بمعتی الکفیل مروی عن ابن عباس والضحاك . 
وقال مقاتل: ش٣‏ هلا ت4 شھیڈا. وقال مجاعد: ہو جمع قبیلة؛ 
أی : تأتبی باصناف الملاتکة. ورعلی ھذا / القول فھهو حال من 
ای الرخرف+؛ہ: ٭ ول آن یك الا جن نتم إِٔ بک 
نین اشمُو تہ مفقا نظ نہ الی قوله ٭ وَنْحرُا کہ اي ذهبا. 





أى : صن اآجل صعودی حتی ینزل علھم گتابا بقرءەرنهہ. وھذا 
اادعنت والمناد ااعظیم الدی ذکرہ جل وعلا عن الکدار ھن بسنہ ثي 


سق عليه الشقاء لا یومت٠‏ کھو لہ تعالی: اکڑل مکی کا فی 


یں کسی ہم لال اللینَ کرو نہذ الا یر ٹیڈ >> 4 وفول ٠‏ 


و قب تھا 


۶٤‏ وا انا رتا ا امک و لوق رکم یتیج تی 


کا لوا ال ان یکا اکچ وفولہ: رو حا مکی بنا لآ 


فظلواً فيه بعرجوت بن اقالوا إِسا کرت اج وو 6 
رفولہ : و وََایْق اع أ 5)٥‏ جات لا ذمَودَ 45 وفرلہ: ۶ إذالنبت 
قحلم ستینث زی لا بن ج وو مَاانہمم ےل مو حق برڑا 


الدب اَل 7> والأبات ہمثل ھذا کثیرۃ. 


وقوله فی ھذہ الّبة: ٭ کنب تتْرَومگچ أی: کتابّا من اللہ إلی 
گل رجل منا. 


۵۷ ١ 


ث۷٢‎ 


٦ 1 ٦‏ اض اے الان 





7 7 کیا یشیر الہ قولہ مال 9 جاء تَهِم ءَايَت 
اثزا تح نیشم رق شا ٹر الاأیةے 


وفولہ فی عذہ الایة الکریمة: ٭ فل سبحان رق من کٹ إلاپٹر 
جن پى ٭ ئٔی: تنریپا لرپی جل وعلا عن کل مالا بلبق بہ 
ویدخل فیه تنزیهه عن العجز عن فعل ما افترحتم؛ فھو قادر علی 
کل شی لا یعجزہ شیء, ونا بشر أتبع ما یوحيه إلي رہی. 

وبین ھذا المعنی فی مواضع آخرۂ کقولہ: اط تل قل !نما ا بد 
ینکر / یح پل انا آ اکم لہ وو سن کان بنا ار سمل ماک پلک 
ولا دشرا بعہاد رید لد 2 وقول: ول يِكما اتا مرن مر نوع ای اس 
اکر الہ وڈ ایی اك وَاَستَْفُوة .۰چ الاية. وکقولہ 
عن جمیع الرسل: وا تن نل شلهُم ن کن إِلا مت ملک ور 
من ہل من متام من عساد یک الی غیر ذلك من الاآبات. وقرأ * ت 2 
الاولی عاصم وحمزة والکسائی بفتح التاء واسکان الفاء وضم 
الجیم: والباقون ہضم التاء وفتح الفاء وتشدید الجیم مکسورۃ, وائشق 
الجمیع علی ھذا في الثانیقء وقرأ نافع وابن عامر وعاصم ظط کہا 
بفتح السینء والبافون پاسکانھاء وٹرا أبو عمرو ج باسکان 
النون وتخفیف الزای: والہافون ہفتح اللون وشد الزای 


بل کول تعال؛' *٭ و ومامنم لاس آن ھڑوا دجام الھدی إِلا ان قالوا 
اعت ال دشرا رگ لد کو کچ ھذا المانع المذکور منا عادي: لاہ جرت 
۱ 


عادة جمیع الامم باستغرابھم بعٹ اللہ رسلا من البشرہ کقولەہ: 
٣‏ قالواً ان انم ا رونا 5 الایف وقولھ: ط ا کی بنتے4 


تک با۰ 6 7 نل انت شا پٹرتا۔ 7 وقوله: 
: سم پسہ مر بی حم سی [ 
وَلینْ اطکٹر ؛ درا بلک پٹ پا لکیئیک: إئی غیر ذلك من 

الاہاٹ . 
وائدلیل علی ان المائع فی شیلہ ٥‏ الارة عادی : آزہ تعالی تب 


بمائع آخحر غیر هذا ە فی سورة الكھف؟ وہو فولہ: ٭ ات 

نووا اذ جَامَحُمْ الھدیٰ وسحٹھروا رَيْهُمْ إِلا آن 7 ھن سند ال ولین آو یا 27 +01 
العذاب فا ا 4 فھذا المائع المذکور ەفي الکھهف؛ مانع حقبقی ؛ 

لان من آراد اللہ به سنة الأولی: عرا الاھلاكع۔ أو أن یأتیه العذات 
قبلاء فإرادتہ بہ ذلك مانعة من خلاف المراد؛ لاستحالة أنْ یتم 
خلاف مرادہ جل وعلاء بخلاف المائع في آیة ا بنيی إسرائیل؟ عذہ؛ 
فھو مائع عادی / بصح ماشہ . و ئل ا وزضحنا شال نہ المسالۃ کی کتابنا 
ادقع إیھام الا ضصطراب عَن آبات الکتاب8, 


٭ قولہ تعالی: ٭* تل لزا کات فی الاض مٹکیکوة بنثورکے 


جی سے اس 


مطمم أتراناعلفھر بُرے الشماء سا6 


جس المرسل الیھی: فلو کان مر سلا رس لا ۲ الملادکة 7 
عليھم ملکا مْلھہ : أي : وادا ارسل لی الیٹر ارسل لم سو 


7 


و فل۔ أوضح ھذا الممی فی مواغیع آ خر؛ کفوله: وَقَا ا ال 
خر مد مک با ایپ انا ملک شض الک : ہہ ہہت 
کن ور مر نے ہے کی ہے کمرمر تی نے بر مر 


لجعلنه رجچلا والبسا عایھے ما شثورت 2 پچ وقو لہ : ظا را الست 


‌ 


پا 


۷٤‏ أاضراء الےان 


من فلت إِلّا الا کی إلہم > وقولہ: تَا لَلسَلتا لاک بت 
المر سیت |إلا کے 
نقدم إیضاحه . 

٭ قول تعالی: ٣‏ ل4 اَم : 


کس ار نی ا ری مَجَمَلَگ 


قادر ام ان لق مِنْلهم جعسل 


ہین جل وعلا فی ھذہ الایة الكریمة: أن من خلق السملوات 
والأرض مع عظمھما قادر علی بعث الإنسان ہلا شك؛ لأن من 
خلق الاعظم الأکبر فھو علی خلق الأصغر قادر بلا شك. 


وأوضح ھذا المعنی في مواضع أخر؛ کفولہ: ٭ لَخَل 
تن پاپا میں سج رر ِنّ خَلق الما . الایقت اي : ومن قدر 
علی خلق الأکبر فھو قادر علی خلق الأصغرء وقولە: ٭*٭ آولنس الزی 
علق لکوت وَلأزَش قد ر تق ان تل نله بی وک وفولہ: ط آزتر 
برا بروا ان الله زی خَلق آل2 ہیں لمح بکندر علع نی 


لق و ما ات بت اڈ کے اف کی ت رس 


تہ پا ام و می4۵2 / 

٭ قولہ تعالی: ٭ہ لو لغ تخت تو رن پا تن 
عَخَْةَالييتان را مَاليد نٹ جک 

بین تعالی فی مذہ الایة: أن ہنی آدم لو کانوا یملکون مخزائن 
رحمته -آيی: خزائن الآرزاق والنعم ۔ لہخلوا بالرزق علی غیرھم: 
ولأمسکواعن الاعطاء خوفا من الإنفاق لشدة بخلھم. 


جج +٭ہ لد 


ٹم یا کوت امام وم ثوتے ق الاسوای ٭ کما 


بروا ان الہ دی خلق الشموات والارض 


جھں 


ہہ سے چ٠‏ ےت سے ست ے ہے-۔ 


سورد بی [إسرائیل 


وبین أن الانسان قتورہ أي: بخیل مضیقە من فولھم: قتر 
عن عیال أی: ضیق علیھم. 


ْ ۰ : ا . ََ‌ - ۰ ٭ کیم 

وبین ھا المعنی کے مواضع اآخرء کقوله تعالی: ام فک 

- ہے خر حے - سم کن ارس ال اسر خر تہ سر کر سج پحقلر : سے ا سی اس سو ا 
یٹ من لٹ فَادا لا وت التاس تا جن وقولہ: ہو لان لسن خلق 
ضلوعا ان ادا مسنة الشر جروصا اب وادامتۃ ار میشا اج الا المص ان کے 


الایة لی غبر ذلك من الایات . 


والمقرر في علم العرییة ان لو لا تدخل إلا علی 
الأتعالء فیقدر لھا في الآَیة فعل محذوفء والضمیر المرفوع بعد 
لو ٭ اصله فاعل الفعل المحذوف: فلما حذف الفُعل فصل 
الضمیرء والأصل: قل: لو تملکون. فحذف الفعل فبقیت الواو 
فجعلت ضمیرا منفصلاًء ھو: آنتم. هکذا قاله غیر واحد: والعلہ 
عند الله تعالی . 


َ‫ َٰ ۱ سے نو سے عم ہز ہیں سے حم خر ہے ض9 فعط > سے 
0ت فو له تعالی : س[ وَلقا ءائیدا مومیٰ نع ءاکے پیندت , 3 الا یھ 


قال بعض أھل العلم: ھذہ الایات التسع: هي : العصاء والید۔ 
والسٹنوٹ: والمحر وااطو فان وانجراص والقمل: و الضفادع 
والدی آیات مفصلات . 


ھا اج س مھ سے گے و خر عم رخ مہ می عم می بر مر سی سر خر کی لی سی اھ تی جو 
٭ دا لقیل عصاء فَإذا غی نعبان مین ٢‏ ونرع دم فادا ھی یضاء الناظرن 2 ہہ 
وقولہ: ٣‏ وَلَقَد أَحْدنا ءال فََعَون پالْنن وَتَقّص من ااگمرتِ . .4 الایت 


--‫ کے ساس سس نب تی لع سح خر نے _ ہہما۔ رط حر سے می سر کن یں 7ر ٥‏ 
وقولہ: ھا فَاوَحَیتا إِلی مُوتؾ أن اضرب بمصالد البحر فانفاق فَکانَ کل فرقی 


کالوْد الْمَظیم تت٠‏ ٭ وقولہ: ٭فَأرسلنا عَلہمْ الطوفانَ وَللبَادَ وَالثَُلَ 


سے حی ہے 


اود اض واء ال.طًٰان 


وَالشََاوعٌ / الام ءَایلتٍ مُقَضَلَتٍ چ4 إلی غیر ذلك من الاّیات المبینة 
لما ذکرنا. وجعل بعضھم الجبل بدل ؟السنین؟ وعليه فقد ہین 
ذلك قولہ تعالی : ٣ھ‏ وَإذ نَتفْا بل فَوْقَهُمَ كَأَتم ظلَه ‏ اونحوھا من 
الإ بات . 


کے سے علر سے 


وا رض بصایر۔ الایة. 


ہین جل وعلا فی عذہ الأیة الکریمة: أن فرعوت عالم بأن 
الایات المذدکورۂ عا انزلھا الا ارے السملوات رالارضی بصائر؛ ای : 
حججًا واضحةء وذلك بدل علی أن قول فرعون: همَمن بک 
موی لان 4 وقولہ: ٭ قال فعوث وما ربُ العطلییت لیے 42 کل ذلك مت 
تجاھل عارف. 


وقد آوضح جل وعلا ھذا | لمعنی مبنا سبب جحودہ لما 


عا ےہ نی 'سورۃ الئمل؟ بشو له : مل بذاد ‏ اف تخرج یس اة من عیے 


ہے مرعرع مےع کے و ہے اس کے رخ مل رکم 
سو فی ذعء مایات ال فرعون وشوند إِتہمْ ہم کاو قوما یی ا فاما جا تم ءاباکنا مبسرۃ 
می رھ سم : کر می ہے جرے -.- 82ج ے‌ 2 

َال عَنذا سخ یٹ ت٦ا‏ یککدوا بہا واسیکتھا اشچم ظلما وَمَل 7 
اھ 


آ۔آ سد لا سے ۴ی کرای سے 


پ8 کو لہ تعالی : ےر تاکن الد وحن لک 


ہین جل وعلا فی ھذہ الاأیة الکریمة: أنه أنزل هذا القران 


باتحق؛ أی : تل بھ متضمنا لهہ؛ فکل ھا فیهہ حی؛ فاخارہ 
صنی وأحکامه عدل٠‏ کما قال تعالی : وت تمث ظمت رك فا 


وَکَدَلا ب۹ وکیف لا! وقد تزله جل وعلا بعلعہ؛ کما قال تعالی : 


سور بني إسرائیل 
ط لکن ال مَنْہٰدُ یما ازل إِليلک أَنرَلم ہیلیے۔. 4 الایة, 


وقوله: لق تل بیدل علی آ نه لم یقعم یه تغییر ولا 
تبدیل فيی طریق إنزاله؛ لان الرسول المؤتمن علی إنزاله توي لا 
یغلب عليه حئی یغیر فيەء أمین لا بغیر ولا یبدلء کما آشار إِلی 
ھذا بقولہ: ا تَرَلَ يہ اي القَبینٌ 7 عَل فَييكَ . .4 الاَید قولہ: ٭ ال 
اقول رو کر ٠ہ‏ زی فووعند زی آلکش نکن 7 مطاع کم ابی 2 الایف 
وقولہ فی ھذہ الآیة: نول رَمُولر گ4 أي: لتبلیغه عن رہهء بدلالة لفظ 
الر سولی؛ لأنہ بدل علی آنه مرسل به / ۔ 

٭ قوله تعالی: س٢‏ وفرنان فرقنع انقرار عل النایں علی مکی قرأ ہذا 
الحرف عامة القراء س٭ رت ٭ بالتخفیف؛ ايی: ببناہ واورضحناہ 
ورفصلناہ وفرقنا فیه ہین الحق والباطل. وقراً بعض الصحابة 
َیْتَد ہہ بالتشدیدء أيی: آنزلناء مفرقًا بحسب الوقائع في ثلاٹ 
وعشرین سنة. ومن ]طلاق فرق بمعنی بین وفصل قوله تعانی 
لے نَا يْترَث کل امم کر ...4 الایة 

وقد بین جل وعلا أنه بین ھذا القرآن لتبيە: لیقرأہ علی الناس 
علی مکث٠‏ اأی: مھل وتؤدۃ وتثبتء وذلك یدل علی آأن القران لا 
بتبغي آن بیقر إلا کذلك: وقد أمر تعالی بما یدل علی ذلك فی 
تولہ: تل الَانَ تَيلا ِ42 ویدل لذلك اَیضّا قولہ: ٭ وَقال الین 

روا و علید الدان خلت َِيدَةٌ کيك لنلیت پلیہ ماد ووََاتَہ 

رمیا 4. 

وقوله تعالی: هك وَفْسَانا٭ منصوب بفعل محذوف یفسرہ ما 
بعدہء علی حد قوله فی الخلاصة : 


۷ئ۷ 


ٹ٦‎ 


پ۷ ۷ا0 


۷۸ اضسواء البیان 


فالسابقی انصبيه بفعل اضمرا حتمٗاموافق لماقد أظیہ! 


ات 7 اللہ جل وع عادد نج الأیة الكریمة: أُن بدعوء 
ہما شاءوا من أسمائہ: إن شاءوا قالوا: یا أل: وإن شاءوا قالوا: یا 
رحملن؛ إلی غیر ذلك من آسمائه جل وعلا۔ 


وببن ھذا المعنی في غیر ھذا الموضع ؛ کو لہ : ط لآ 
سو فاد عو 2 وذکا ادن پلجڈوے آسملیے سبحرون سو 
تار 410 وقولہ: : مو الہ الزی لا الہ إِلَا خر عَيد التپ تَلتَمَة 
ات تن ال 7 -- ھی اد الیک لا الد رك راز اش اتک 
لقن الْڈٹویٔیٹ الْمَزنٴ الَيَتار اتکی شسبَکَو اَل 
]شر سرت امو الہ لتق الارئ الو الا وش از 


َ۳ ےی سی عال کی 


گْ السشمرات ۲ لاوش ڑھو اھر اکم ری 

وقد ہین جل وعلا فی غیر ہنا لموض أٹھم تجاھلوا اسم 
الرحمن فی قولەہ: زا قبل نَهُمْ سْمُا لن قالو وما امن 4 
الایة, وہین أھم بعض افعال الرحمن جل وعلا فی قوله: ال مان 0 
لم الشران زا علوے / الیصع ج2 مل اد رن ولٰذا قال 
بعض العلماء: إت قوله: ٭ امن اہ علم الف ےان ںہ 
لقولھم : ٣‏ قالوا وَما اَليَمَن ...4 الایة, وسیائی لھذا إِن شاء اللہ زیادة 
إیضاح افی سورۃة الفرقان٤.‏ 

٭ قوله تعالی: فو ند بلو زی کر شڈ وادا وقر مک کر شر بل فی 
الساي وم یکن لع و جن الد وکیر وا ا 


أمر اللہ جل وعلا فی عذہ الایة الكریمة الناس علی لسان نبيه 


3 


ا ے٦"‏ ىھ 


۲ 


٤|‏ ۔ 


سورۃ بئی إسرائیل ۷۰۹ 


نقل؛ لآن آمر القدوة أمر لأتباعه کما قدمنا> أن بقولوا: م٭لآلمد 
ھچ أيی: کل ثثاء جمیل لائق بکماله وجلالہ ثابت لە؛ مینًا أنە 
منزہ عن الأولاد والشرکاء والعزة بالأولپاءء سبحانه وتعالی عن 
ذلك کل ع٣‏ کے٢۔.‏ 


فی تنزشهہ عن ا لولد والصاحبة فی مواضع کثر: تقوله: 
٭ مو اتد أَحََد تہ إلی آخر السورة وقولہ: ٭ وائم تعن جد رتا 
ما شید صتحبة ولا ولما ۔ 2 7 وکو لہ: ٣‏ بیغ لسوت والارض آن بی کن لم 
ول وم کن أَ صتحبة ٦‏ ڈوک بلق کل شی ور یگل لو لم یی وقولہ: 


٭ے وقالوا اضد ان 7 لت جن خَیئا لا +ر تحکعاد السسوٹ 
بلفطرن مد ویششق الارس ری وین 7 7 مک لکن 0 جج وبڈ 
لع أن یَلَْد وَلَنا :.. ۰ الاّیڈ والآیات بمثل ذلك کثیرۃ. 

وبین في مواضع ا خر: آنہ لا شریك لە في ملکە ای : 7 
فی عبادتهہ؛؟ کقوله: بتوی مسا أ نم2 نم ین ظھیر ا 
وقوله: من الف ایی لود 2 وقولد: تا 
اکللك مَمعَل کل ذو قَیژ >4 2 هی الو يک امب تَزنِ 
الف من 5نا َنِم المَلک یکن تما و من کشا وول من مو ۱ 3 


الایةء والایات بمثٹل ذلك کثیرۃ. 


ومعنی قوله فی هذہ الایة: و یک ار وم الڈل پ4 بعنی أنہ 
لا یذل فیحتاج إلی ولي یعز بە؛ لآنه هو العزیز القھارء الذي کل 
شی تحت قھرە وظذرتهء ما بزهہ فی عواضع کثرةء کقوله: 
وَللَہ مٌالگ عَل درو ٭ الایة وقولہ: ٢‏ إنَ الد عَر کیٹ <2 4 
والعزیز: الغالبء وقولہ: ٭ رَھُو / ا لتَافر وق عِبارو 4 والآبات 


ود 


ہی اض واء الےان 





دلك کثر, 
وقولم: ٭ وَکر تَکہا 2> 4 آی: عظمہ تعظہمًا شدیڈا. ویظھر 
تعظیم اللہ فی شدہۃ المحافظة علی اسمتثال آمرۃ واجتثاب تھہ؛: 
والمسارعة لی کا ما پر ضي۔ كکھوله تعالی : ٭ (ٹکرفا ایل عی ما 
نہک رنحوھا من الایات والعلم عند اللہ تعالی . 
وروی بن جریر ٹی تشسیرہ شلہ الارة الْكریمة ے32 فتادة نہ 
قال: ذکر لنا آن الني پل کان یعلم الصغیر والکببر من أھله ھذہ 
الاآبة لے سد لہ آازی پر ند واہا. کہ الکیقف 


- ہے ۔ا ۱ے ۔‫ ء . مہ ١‏ 0 
ورقال ان کثبر : لہا ۔ ول جا گی حلذبٹ : اں ڑ سے لہا ان 


ہے ہے 


ئم ذکر حدیٹ عن آبی یعلی من حدیث أبی ھریرة مقتضاہ: 
ان قر ام انل ت الاڈ تذذھب السقم والضں ٹم قال: اسناتہ ضصعف پ 
وفی متله نکارۃ. والله تعائی اعلم . 


وھذا آخر الجزء الالٹ من ھذا الکتاب المبارك . وبليە الجڑء 
الرابع إن شاء اللہ تعالیء وأوله ‏ سورۃ الکھف؟ وبالل التوفیق . 


ٹھر س اٰموضوعات ۷,۱ 


فھرس الجزء الثالث من اأضواء البیان 


سورۃ قوف ا ا ات بد ا ہر تر دی ند ری وی وذ 
قتولہ تعالی : غ الم کے امت ء‌ابَلم کچ الایة: ورأقول العلماء فی الحرورف 
المتطعة فی آوائل السور: وما پر جحھ القران مٹھا 93 +6 >ء,-م 
حءٍ _ و رےرو کے ہے ٹا بے 7 9-۳ 

ظو لہ تعالی : ٭ الا دو الا بن ۴ الارف رالایبات المو ضصحة لذلك اضمہییے. ۹۶ 
۲٣٢۳‏ 7 ٣۔-‏ ہے سال نے - سے وہ 

قوله تعالی : زان اس تعقرو ری کک ٭ الاحف و!لابات امو ضحه لدلكأ .... ١١‏ 
ء۲ ہے جو تم و سم نی ک وج ۰ ااہےت - 

قولہ تحالی: پا الا اتہم بفنوں ضڈورشر سوا مه : والایات الموضحة 


ے 


تنبيه مھم ا وو یب بیو ایھب ےءوءعیمء یی ٦١‏ 
الحکمة التی خلق الله الخلق من اُجلھا ببببیر اب ا لئ نت 8ا 
انوال العلماء فی معنی : ٭ بَنوْن سد وتَهُ4 ار تَتَفُْونَ يََاتكم 4 اومر 
لضمیر ھی قولء: ٭ لِمَسَتَمْٹوا يہ ا ٤٤و‏ وو بیعیءئءئے ١8‏ 
فوله تعالی: ط وَعْرَاَلدی خَق اَلمَمَوَتِ وَاَلأَْض فی متَة ام الأیت 

والابات الموضحة لذلك ۰ءء دہسف ا ۱م مھ م7ق !7مم ای 


ٹے 
ط۱ سے ا سے فرھ نے خر 


قوله تعالے: س* رن ح0 نم لداب اک آن الابةء والأیات الموضحة 
لڑطلاقات لفظ الأامة فی الفران با نیدی بب بءعء ھت ۹۷ 
فوله تعالٰی: ٭ من کان بریڈ امحیوۃ اتا وَز تناک ایق والأیات المنة 

لذنكف -ٰٰ- 9ب0 سو ۹٘۷ 
فولہ تعالی: ومن پک یھ یں الشراپ اش ار موی4۸ الاڈ والابات 


قولہ تعالی: ظ يَقَّتَش گب ادا الایٹ والآیات الموضحة نذلك ۰.۰ ۱۹ 
قولء تعانی: ا کاو تبون امہ الایةء وأقوال العلماء غی ذلكِ 





تل پر 7 


متل الْفیقین کا لاعن ‏ اللایقت والڈیات المعو صحۂ 


١ <‏ ۔ دا 7 ا تم ا سے سر مررمے ار جم ا ٦‏ -- 

قولید لصاو قال رثوم یو یر تر یں ر2 0 21ھ لت پا الڈبات 

الحو ضضحھهھ لال ہی جج اع او ۴"۔ ۔ ۔ وپ و کے عم ۔- ھ , . مھ یم ھ ہے ھ ا ھ ےو ۔ ه۔ م رھ ء. رم 
سے اسن 

: 1 ۱ا سے کے ےچ تا رش مر کر پڈ ۔‎ ×٦ 

کک رلا تک ی ۴ نفوی لا لک عاے مال جک او بے والارات الم ضمحه 

نلدنٹث 


دوله تعالی : ٭ تا اخ خل فہاین کل رتحا آنزن پچ الایڈ والابات 


سبق علے القول را ار رف سر ہت رر رت ٤‏ و وھ تر لے 
فوله تعالی : ظ٣‏ ل٭اوقال اکا فا ہے ہ الابة والایات الٹتی فیا زیاد 
ان تنا - 
تقسہر گوله تعائی رما اع مفرون 7٠ک‏ وسواشلء الع نید 
قولہ تعالی همہٰ چجوت چ الايت والآایات الموضحة 


ہے ا سے بو۔۔۔ مور مک رم کی سر بعر مر رہ ۱ 7ك 
نے ت- : ٭ اع ا : ان ھ46 . ا تال ٦‏ والاباٹ الصسئة الف لاٹ 
: 


کہا 
٦ -‏ -- 8 2 کے سے کر یر .۰ے : َ 
فولہ تعالی: 8 دلمًا کا۶ انہا جتا دا ای والار 
١‏ 
ے 


سیر 


م۰ ۔ْ س 5 ٠‏ 2 
فوله تعالی: ٢‏ ولقد جاث رسلا انم پالنشریف٭ الاب والابات المبینة 
الیگ دا ا ا رر ا و وی ہہ ور وب یت 
َ ھی و عر -س - ف ٦‏ 

۱ د۲ 1 - : 1 ۲ -‫ 
کپ لد بعای فمالیث ان بجل شید پت رد والابات امو ضصكحۃ 
لنٹ 


تھرس الموضوعات ۷۲۵۳ 





قرلہ تعالی: لقث بَرَتل ٥الرا‏ عَمروَكَدا الاَیة والاآیة التي فیھا زیاد: 
ان لذلآٹ ٤او‏ وروی عوبھیوءیعبی ویو وھوبععءم وت ۳۷ 
فوله تعالی یا تاق قوم لوط یک والايۃ المےه لذلٹ 

الجد۔ ال و ببوتییوبییو نلیا یبور و بد ٤ھ‏ بر وعونعتیتئعئءءےے ا۳٣‏ 
قولہ تعالمی: ھ پا رظ رضح ارپ4 إلی قوله ۶ عارمرثرر چکگ 

والایات الْممة لذبلك ویو و و٤وواو٤و‏ وب ٤٤و‏ ددءء ہے ۷ڑ 
قولہ تعالی: تما جات رسلنا لوا یؾة بہم دصاق بج درا ا الایف 

والآاباٹ ائمےة لذلك وو وبوت و بر بووبتل تاور ۳۸ 
: - طس سے لی حے 75 رس کر 5 

تضیر قوله: سے ہپ عون پچ وقولہ: ٭ ولا اع دن گے وشواشدہ الع بد ...ہے ۳۹ 
تفسیر ط لترل کہ وإعرابہ وما یه من اللفات ر++بصیبیوءینمءءعءئ. 8٤‏ 


ار کے فیس تَ 


أقوال العلماء فی المراد ببنات لوط فی فوله: ۶ هولاوبتا 
قفوله تعالیء 0اا ےھ اتی والایڈ التی فبھا ہا زب یادۃ بیان 


دی 
1 
7 


لذڈذلك یی نے وب ءبءی یتر دجت٘ووویوء ا ووبھءویوعمعمعءعءءءے ٤٤‏ 
بان معنی القراء تین بالتصب والرفع فی قوله: ٭ انا 3ک بے ٣ة‏ 
وجە الجمع بین قفراءة النصب وفراءة الرقع ےصبعیبییٴمءصبیمیمععءءییےے۔ ٌ 
أوجه القراءة فی قولہ: ‏ رأمْللک پقطعچ وشوامدھا العربیة 333 


قوله تعالی: ٣‏ إِكَمَوْمِدَهُمُالصَبْمُ الایةء والایات التي فیھا إیضاح لذلك ٠٤‏ 
فوله تعالی : ٣‏ وَأَقطرَي عَلَيِْھَ اعت رَةٌمَن لہ والآیة المبینة للمراد 


بالسجیل وو ب+ببییبوور لےےعیییبو و عیبےدوبھءیےمععیعیدءٛ ہے ا 
معٹی السجین والسجیل لع ورشواشدغما معن العربیة وفومءعءععےلبءءےء ٤٦‏ 
قولہ تعالی : ف رتا ض ین التالیتک پاپ والآبات المینة لللك ٤٤...‏ 


اقوال العلماء فی عقوبة من ارتکب فاحشة قوم لوط: ومناقلة آدلتھم .۷ 


قوله تعالی: (اایۂ ان رک تا اب سک ئل الایتق والأبات 

المو ضحۂ لمعناها: وبعحضشی الإأاحادبت الدالة علىی ذلك میممعممبی ہے 8ٌ٤‏ 
فولہ تعالی : ولا رَمللد رك والا‌بات الموضحۂ لما دلت عليه ٢٥.‏ 
دلالة الأیات القرآنئیة علی أن المسلم قد تنفعہ عصییة فریبه الکافر ۵٥٢.٠.‏ 


عرف النبی چلال ہنی المطلب بن عبد مناف عصبیتھم لہني ہاشم 


۷۵ اضواء آئےان 





فاعطاعم معھم من خمس الغنیمة دون إحوائھم الآحرین من بی عبد 


شمسں وہنی توقل ابنی عبد مناف یں ور ار او یں ہو نے نے 99۷ 
لا یجوز النداء بالروابط العصبیةء والدلیل علی متع ذلك ۸ 
الراجب علی المسلمین النداء بروابط الڑسلام دون غیرعا من الروابط 
ردیل ذللی . با ا وی جو روب و وو و ویر ور٘و وی )8۸ 
فوله تعالی : پل خلیابت فا ما مامت التماواٹ وا لاارش ا ما کا رب پ4 

والایات المینة لتلك المشیئة غی الموضعین ۳یپ نے 
سورۃ یوسف 7+5+7 بهلمپہمئلئااا رر .۳ج 
قولہ تعالی : ٭* اذقال تزحف لا بد بثات اق رایت آحدعشر کے کاپ الات 

والأیة الٹی فیھا بیان تأویل ھذہ الرژیا ا ام میٹ ٦‏ 
قولہ تعالی : ٭ وَدَلِك يك رَيِك وَمملِمْكَ من تاویل الاأمار یٹ4 والایات التی 
فیا مذا المنی با ابو و لٗوولھوھ ٤‏ ”وھ وویء یئ ہے ٦٦‏ 
اقوال العلماء فی المراد بتأویل الأحادیث؛ وعا یشھد لە عنٹھا قرأ .... ١٦‏ 
قوله تعالی : ابا لی سَلر ئن : ٭ والأباٹ المہینة للمراد بذلك 
الضصلال وشامدہ العربپی مہ بووووو اا۱ بلب ووصوییءیےء بے ى٦‏ 
إطلاقات الضلال فی القرآن رشراعدہ العربیة اا تو ‏ ئے ۹۴۳ 
فوله تعالی: ٭٭ رتا ال ےن بترم من دای الیةء والایات الٹی ہین 
فھها انجاز دَلكف الوعد ور ٘وبمت وی معوعوعءعبوءءے ا 
اقوال العلماء في العامل في الجملة الحالیة التيی ھی قولہ: ط٭ وَمَملا 

قمیں ہے بر اب ئا وو وب بوومیرءعءمءمءءءء ہت ٦9‏ 
اأوجه القراءة في غابة الجب؛ ومعناء علی فراءة نافع؛ وبعض شو 

الو یه ا ور درب رو بے ٘وو٘و٘و رب لور ہے 8 
اقوال العلماء فی جواب ‏ لما من قولہ: ٭فَلََدََابی۔4 الاّیة ا اہ ٦8‏ 
قوله تعالی : ٭ دلقدھمت ہے وَهَم یہ4 الاأّیڈء والایاٹ المبینة براءة 

ہوسف من الوقوع فیما لا ینبھے؛ وتحریر المقام فی الموضوع ٦٦...‏ 


اقوال العلماء کی شم یوسب + وکي معنلی الب رھان فی فوله: لوا آن تھا 


لے سی نے سے 


ج 
برظشن سلپ8 الو لو وعی بی ۱ ءمعوءععءعءعءءءیءےے 9٦ے ۸١‏ 


فھرس المو ضوعات ۷۲۰۵ 





کو ال العلماء فی المراد بالسوء والفحشاء فی قولە: پاصرف عنه السوه 
سو الاب وو وو یراو ا یہی لو یت ۸۹ 
اورجه الۃقراءة فی فوله: ٭ ند من حا المعلیی جج ےبوییرییے ہے ڑ۸ 
فولہ تعالی : ٣‏ وَهَھد ساد مِنْاَهَلِهَا 4 الایةء والایات التي فیھا بیات 
دلك وو وہای و پوت ویو وو اب لیے ۸ 
دلالة (لایات علی الحکم بالقرائن: وذکر أمثله عما عمل فیه بالفراٹن ۸۱.۰ 
اقوال العلماء فی شاھد یوسف المذکور ا بی یا رت ۸۳ 


توله تعانی. کر رت ۷ والآباٹ التی فیھا بیات لللك ۸٤...‏ 
وو ہے ۱ 


فوله تعالی: ٭* وفلن حلش له مَا هد ا مرا الایة والڈیات اتی فبھا زیادۂ 


إیضاح لذلك روا ابو ٤و٤واوب ٤‏ دو٤٘وھلور‏ ول ویو وٛوووءیے 0ھ 
فو لہ تعالی : ما ہمت لسم ادا عو مرک دم شکرون رک والایة المسنة 
لامرھم الذی اأجمعوا: ومکرھم الذڈي مکروا بے وو نے ٌ۵ 
اشارة قولہ تعالی: م مات تع ِذ لح 2ہ الاڈ زلی صحة نبوۃ 

سنا ئا 4ء والآبات المشیرۃ إلی ذلٹك جو ا ود وو بت 9٭ٌڈ 
قوله٭ تعالی: ٣‏ ومایؤمن اکارھم یبال إلا عم تشر ن ہچ والایاٹ المینة 
لدلك اور اب و وو ور و دو وو یبور وو و وا الوم ہے ل6م 
رفع إشکال قوي في قوله تعالی : ٭ وَتَابُزم ناک ارم باقلا تۂ 

مشر ون ہے رر رو ریہ وب اود مد ۸۷ 
قوله تعالی : تد کت صصح عرڈ لاف الاب والابات المبینة 

بُدلك ۔ ا وو الوب وو رو یھ وو لع لشغ۸ھ 
سورة الرعد او و وو وب ود مہ ۸9۹ 


فی السماء ھز ' تھا عمد لا نراھا آو لاعمد! ھا وم بشیر إلی أقوائھم من 


ابات فرآئیة و ۔ ےج وو ھ وےاےےے ے وی و رھ ہے ھ و وو ہے پوپ ۔ ھع ع رم داع م ۸۹ 


معنی قولھم: : ٭الْسالہة لا تعتضی . وجود الموضوع٢‏ رے۔ىیویر یریعیویوْایے, ۰ 
فولہ تعالی : لرَمَستَمسَويَك بأكتقو قَلَ الْحَسَتَةہ الایة: والابات 


ؤ۷ أضراء السان 





فولہ تعالی: ٭ل وَِ رك لڈو معضرۃ لتایں عَلی ظلي(ۃٌ الآبةء والآیات 
الموضحۂ لذلك ب وع و بھنعیووئءعیوو نبمنمعععءءء ہے ۹4٢‏ 


2 کر سےعید عے سلہ نے - 

قوله تعالی : ٭ انا ات سوہ الایة: رالایاٹت المینة لذلك عبت ۹۲ 
2 َ‫ سے لہ کے : ک 

فوله تعالی: ہے ول ل فور مار تہ والڈیات التی ترشد إلی المراد بالھادی 

ٹی الایة تب ا تا بر تی یبتھءےءرر ہے نے ۳ 
7 - ہا ۱ کو سا جو سے کے لل رک ثے پر پیر 

قوله تعالی : ٭ ال یلم ما مل کل أن 4 والإأبات المہینة لذلك ات ۹۳ 
الاحتمالان غی قولہ: *٭ ومائزیش اَل رام وما تر دا پچ سیت ۹8 
_٦‏ _ اس ہے کی ہے ےہ 

اقوال العلماء فی معنی سے وم ایض آلازتاء وما تزدان چ دبعییییی ہے 8 


أخذ بعضی العلماء من ھذہ الایة أن أقل آمد الحمل واکٹرہ: وأقل آمد 
الحیض وأآکثرە ماخوذ من طریق الاأاحتھاد صصعییبءبعیوء ئ یم ۔. ۹۷۷ 
إجماعھم علی آن اقل مدۃ الحمل ستة أشھرہ وکون الاأشھر بالاهلة 

ودلانہ القران علی دلك ا و ا ببوبتوءعء او بی , ۹۷ 
ولد عبدالملكث بن مروانِ لستة أشھر لویب و ےعمیبٗوءورےایہےے ۹٣۷‏ 
لم یرد فی تحدید آکٹر عدة الحمل شییء من کتاب أو سنةء والعلماء 
مختلفون فيه. وہیان مذاھے العلماء وآدلتھم فی اکر مدۃ الحمل .... ۹۸ 
مذاھب العلماء وآدلتھم ئی أقل الحیض وآاکٹرہ: ومناقشة الادلۃ ٹی 

دلك وو ا لھ ا رن ور بت ری و رواب اہ ہر ۹۶۶۰۶ 
اختلاف العلماء فی الدم الذي تراہ الحاعل: ومتاقشة أدلة الفریقین .. ۱۰١‏ 
مذاعب العلعاء فی اقل اللفاس واکٹرہ ومناقشة أدله الفریقین سے ٦٦١‏ 
قوله تعالی: ٭* سَوَلَلیَنکٌ تام الچ الاب والآیات الموضحة لذلك ٦٠١‏ 
معنی المستخفي والسارب فی الأَبة. والشواھد العربیة علی ذلك ... ٢١١‏ 


قوله تعالی: ‏ ات انلم لا بدئر ما بغور حوق بعردا ما باندس ہا والاأبات التي 
فها ھدا المعی مود ابو ءب٘وّ٘و یی ھّدو ا میووءوعمیمعععمءءے ١‏ 
تولہ تعالی : ٭ ای يريعکمٌاَلتقت حَوْت ما4 والا‌یات التي 
کیا زیادۃ إیضاح زذلك عپ ءیوبووو وھ رک ےھ وو وووووو وروی ہے ٢‏ ٢ڑ‏ 


قوله تعالی : مل ول مم فی اَلمَمَوتِ وَالُنٍ> الآّیة والاآیة النی یپا 
ڈذلك المعنی ود ولا وو ٤و‏ ٘ ٤وب‏ اوووٍمیءمویویبمعءعءءے۔ تم ۷ ٢۹‏ 





اقوال العلماء فی سجود الظلالء وسجود غیر المؤمنین ال اعت 11٦‏ 
معنی السجود قی لُعَة العرب وشواہدہ العربة بیعییییبءععءے ۷٘۹ 
الحقیفة الشرعیة مقدمة علی الحقیقة الٰلفویة عند المالکیة والحنابلة 

رغرشمر وو یو وو ّ٘وببووووودوو اوھ یھ پبو عیب بءءءے۔ ١١۸‏ 
فولہ تعالی: ط اَرحَتثا َش ہڈا تو4 والآبات الموضحة لھا -.. ۱۱۹ 
قوله تعالی : * ویقول این کقروا لو ال عابد اڈ من ريد وبعض الآیات 
الموضحة لھا ا ا لویب ٤رود‏ یےیبویع دو ۹٢۳۶‏ 
الایة الدالة علی آن فی القرآن کفایة عن غیرہ من الایات امایییےے ٢۴١‏ 
قوله تعالی: لا وَقَو آنَ فنَاتَا سرت و الچبَال 4 والآیة العي تشیر إلی 

الجواب المحذوف بک + 9999999 بھعییعمیءیعےء ۱۴۴۶ 


ور ١‏ اھ" می سے پر چک ےن اڑھک 


قولہ تعالی: ۶ ولمد ارسلنا رسلا من قللی وحعلنا مم آروَجا وَدَرِيَة 4 والایات 


المو ضہحھه لّذلك ا٥ا٤ااواییت‏ اب٤واواباو‏ و برمووامععنعھ و اویوممععمعمہیں, ۹٣ ١‏ 
. - : ا سیر سے رد : سرطل مہ سے سو ضر لے یا کی سی سج ہی پر بب 
قوله تعالی: ۶ غل سکفی باللہ سھےدا بی وبا۔ ومن غندم علم ال . 


سورۂ (براشیم +ھیوپیویوی ےب ییبلھوبھیٹے بءییمیيو ءّ٘وعو عءییئیءنےء ١١١۳١‏ 
ول تعالی: ٭ یتب رآ الک فرع لاس بن لت اتی اش ر4 

والایاٹت الموضحة لذلك موو و بب بيعی بی یعععععیءءءےء ٦١٢۳۴‏ 
قوله تعالی: سک َعَأَأَْسَلَتَاین رسُولِ إِلابلسان ترید۔4 والایات المبینة 

فوله تعالی : * تََذرَالَِْتَهُم و امھ واقوال العلماء في معنی ذلك: 

وعا بشھد لە منھا قرآن ور بت ہت بے ے٢‏ 
جمم الم مکسرٌّا علی آفواہ یدل علی ان أصله فوہ إلخ بلل ات ١۴5‏ 
قولہ تعالی: ٭* وَقاثوا لت كُتنَا بَا ریلم وہ والاآبات الموضحة لذلك ۱٢١١‏ 
قوله تعالی : ۶ وَقَالَالِنَ گرا تلہم لَْفرِمَنَظم تن آتی )4 

والڈیات المصلة لذلك ٢‏ 'ضوەط9ەف09ض 54٤ء6۰‏ >> کپٰ۷۹۰۷۹۰۷۷پپٰھ9ھوئ) 
قوله تعالی: غ تازحخت الیم زی الک الب بت ڑ4 الایة٠‏ والایات 

الہو ضحة لدلك جو و ببوبیبوی ا ٤و٤وووبھی‏ یب ولھوینعوعوعععء ہے 1٢۸‏ 


۷۸ اضسراء البیان 





سا _ من کے صے سے" سر می - 

توله تعالی : فا تاب کل مارح یڈہ والایات الموضحة لذلك ۱٦۸‏ 
قو لہ تھانی : من ورای ا والابات ت اِلِسستة للمراد بالوراء هنا 

ورالشوآمد العريية علی ذلك ہیی یو وروووبتےوب ‏ ےم ہت ۹٢۸‏ 
قوله تعالی: ط تَنْل الیے تتَايِرَتَھۂ أَمْسَلوُمر گرماوکہ الایف 


والآبات المو ضحة لالك و نی + بوھھ ٤‏ ریعموء یو و یت ۹٢١‏ 
الحکمة في ضرب الامثال فی القران با وو وب و نت ۹۴۶ 
کون !لامثال لا یعقلھا إلا العلماء وکوٹھا سبب ھدایة قوم وضلال 

اخرینء رالایة الدالة علی ذلك مع یو دو ابو روععععمعو ای ۹۳۴ 
کون الله لا یستحبی من ضرب المثل بالحقیر في البعوضة والعنکبوت 

ونحو دلك ا او رود وھ ءھوووو٘ وھ ےےل ۹۳١۶‏ 
قوله تعانی : ٭ کَقَال السمَتوا لان کراپ الاب والآابات المو ضحۃ 
لالك وا ا رب ےب پوت یو بیو ءبنوعیمءیر ہے ۷۳۹١‏ 
فوله تعالی: ٭٭ وقال الشَيِطن لم فی الش ہہ الاب والآایات الموضحة 

ذدلك بد ای ور رو وو لو ےو و و رءیعءءے ےہ ۹۳١|‏ 
قوله تعالیٰ :۴ اہم فہ اس ہچ والابات الموضح لذلك . اعا۔۔ ٢۳۱‏ 
قول تعالی اتکی فا تیر کم ال انان را ولڈایات الموضحة 

لذلك . ا ا یت تی بیو تیبتءنمءءوو ئوہ ١۴۴‏ 
قولہ تعالے: س٭* قل بای ال راتا موا الضاوۃہ٭ الای؛ والایبات 

لموضحة لذلك 0 ْفاآنانب 


قوله تعالی : اسب وخ سید الا سام بی پچ والارة ال۔۔لۃ آنه اب 


تج مییا ےج می بھی ذو بٹس خجعوو سبسفعع رو وم یور یور ہے..,.,...., ٦5۳۳۴۴‏ 
قوله تعالی : ٹن می فأنم می 4 الایف والابات الٹی دلت علی موافقة 


فی ذلكےك ا ٤٤وی‏ ویو بب وپورووو٤+وامبوععھعوو‏ ا یہ لم ۹۳١‏ 
فوله تعالی : ٭ ذاجمل افيد ہت النایں ت ہو لم والآیة الموضصحة 
لذلِك کت یی 0 یں ۷۳ 
قوالہ تعالٰی : سا تا غغرں رایپ لاف الابات امتی یا إیضاح 

ر0 


ن 
۳ 





فھرس الموضوعات ۲۵ 

لٹ مٗووو یت ا یدب ۱ وولھوں ٤‏ ٘٤٘وو‏ وو او بے ۳ 

قولہ تعالی: ٭* تما ٹرش لوم تشخص فوالاب سر نہ والایة الموضحة 

لذلك تو او ویو ور بپیوپوووےو٤ھھ‏ ٤ع‏ ٌفھ ٤ػ٭هصووھووبھو‏ بموءےے۔ ۹۳۳ 

قوله تعالی: ٭ مُيٌطِمک4 الایةء والآبات المینة لذلك الاھطاع ری 

قوله تعالی: ‏ وکری رین ود تونق الاستاو ت02 والاٴیات 

المو ضحة لدلك بوبووبریوو و یوبروے و وووععب ٣ء‏ عععنعمعم بے ١۳‏ 
لہ تعالی ؛ رتیٰ مم اشار از پاچ والآبات المرضحة لمذلك ... ۱٣١‏ 

قوله تعالی: ٭* هٰذا بلْم لاچ والایات الموضحة لذلث سی ١١٢١۹‏ 

فوله تعالی : ٭ ودعلموا ٹا امو لہ ود والآبات الموضحۃ لللك .... ۱۳۷ 

سورة الحجر ا ا وو ا و وھوءپ ٤پ‏ ا٤وھوععیعییے‏ ۹۳۹ 

قوله تعالی: ٭ ٹیا نوڈ آادن کن روا او کاؤوا ملین نز والایات 

الموضحة لذلك۔ أوجه القراءة والنغات فی ٭ جیا الأیة ..... ٢١۹‏ 

اختلاف العلماء فی ةقرب+ فی عذہ الاّیة ھل ھی للتکثبر أو للتقلیل .. ٠٠٤١‏ 

بیان وجه دخول اربماٴه علی المضارع في ھذہ الأیف مع أن الأصل 

دخولٹھا علی الماضیي ریو ابو و٤وو‏ یو +٘ووو ا ویمعوععومء نے ۶٭ا 

قوله تعالی : 2 نَا سوا رَتم نوا يد نل4 الایقف والأیات 

التی فی معناھا بی اب لے بر ا بی بے ١ة‏ 

إتبان صیغة افعل للتھدید مقرر فی أصول الفقه وفن المعانی بے ١ا‏ 

ذر لم یستعمل مه (لا الأمر والمضارع فقط فط ملا ابو و ہے ١ڈ‏ 

فوله نعالی: ٭* وَقَالو لابا لی تر ماد اہر لک سج ون ا والآبات 

التعی تمائلھا غی المعنی . سہلٹلہئپئلبمٰلاااا ری 

فوله تمالی: 2 ءَاتای نکی کہ الایق والاّیات الموضحة لذلك ٠١١ ٠٢‏ 

2 التی ناتی لھا لولا ولوما بھیرءبیوبءیءیتیےیےیویی و یی ١٤8١‏ 

تعائی: سم مائازل الما کا ا با نپ الایةء والایات المو ضحة 
لٹ 77 , , لآ ِ۰۱ مم مم مم !ق٥ ٥۸0‏ ق۸ ۸ع ۸2ع 2۸ ق7۸ ق7 اقم ایا را 
أوجه القراءۃ في قوله: ما مل امک یکچ الابة رت ؤگا 


تیر حر 
ای سی ھی اس 


قوله تعالی: دا عشن تراما لن کرو دا رظن نچ والایات الم ضح 





ی تح اف ہے سب جر حتائمح 


ثوله تعالی: ٭*٭ ولند حعطاق الکاِ برَوماٹچ الایف والایات التی بمعناھا ۱٤١ ١‏ 
اقوال العلماء في معنی البروجء وأصل معناھا اللغوي بے ١٢١‏ 
قولہ تحالی' را ا چیچر اک ک6 الموضحة لذلك ۱٤٤٠٠٠١‏ 


می ےم نی تم :- س 
الموضحة ڑ 1 ددع ٤٤ےپ‏ او و ویو جوعلعبھے مویہ ے. ١8‏ 


ری یئ منفتع۔ مل متصل یی 


السماء ولا ینون علی القعر ۶٦‏ 19 ۹0" 
وجه دلالة الایات المذکورۃ علی ذلٹ بج ٘لیلھ للئیرنیی ہے ۹1١‏ 
جملة من الّیات الدالة علی حفظ السماء من جمیع الشیاطین+ وبسط 

القوں في ڈلٹ ۔ راو ہو و و ٤وت‏ وھ ٤‏ وو و ریم ۴8۷ ۷ 


: سے ےی کی عو سع ری سے سے یں مہ جا سے می سی ھی ٤‏ 
الایة - علی اتصال اھل الأرفی بأعل السماء: وبہان آن الابة لا تدل 


على دلك ہر اد رت و وو وھ ور٤و٘وٛوھ٘و‏ و ععتیلیووٌ وم ۹4۰۶ 
رد الاستدلاں علی ذلكگ ضا باب: ۴ مر بلمعشر ےن وا لاس ! ای استطمتم ان 
وا الایف ویہاں ان الارة لا تدل علی ذلك باوج متعدذدہ جے.ے.ے ٦۵۴‏ 


کے ہراس سے تع سر او × 


رد الا ستدلال علىی ذلك بایة: ٭ قال رو ری لم القول فی السشماء ارس الا ٥٠١‏ 
رد الاستدلال علی ڈلك بایة: لکن دای یی 4 تب مع تضیرہ 7 

٢9۵١ لکن سب الأیةء وبیان أوجه القراءة فبھا ا بتتیائلیء ہت‎ ٣ 
رد الاستدلال علی ذلک بآبقة: "لے محر ہْ رتا ق ا کات وتاق الازی یکا‎ 


رد الامستدلال علی ذلك بآیة: وکا بن مایا اق شوپ والارض بعرویت 
اچ الارۃ جا اور وو لے او ور وروی وو یو بے یت ٦8۸‏ 
نحن إد نمنع التلاعے بختاب اليّه بتشسیر ہ بغبر ہ معناء نا۔خو لی انتقدم 

الحعملو کی گل المیادین وععیو ےو وو ٤وووو‏ مویہ م, 939] 
الجو اب غوٰ کون ظاھر آبات حشفظ الكماء من الشباطینٰ اض بشیاطین 


فھرس الموضوغات 


الجن درون انس ہی اب وو وو وریبمیھوی ےھ مرو تعوعدءءے۔ ۹۵*۹١‏ 
قوله تعالی: ط وَأَرَسَلتا اي َلَوْهْم الایدء والآیة التي فیھا بیان لذلك . ۱٦١‏ 
أقوال العلماء فی معنی لواقح فی اللعَة یی و لب و بعیء ےت ١۹۶‏ 
اقوال اأھل العلم فی معنی إِلٰقاح اہر یاح لا۔.حاتپ والشجر عمہ.,.۔ ۔ہے ۹١٦۹١‏ 
ما جاء فی القرآن من اوصاف الریح غیر اللقاح سم .بی یمم ., ١ ١ٌ‏ 
مسائل تتعلق بھڈہ الایۃ اک یمة: ا+وىیبو بے لور و ا١‏ 
المسألة الأولی: أخذ مالاكد من مذہ الایة أن لقاح القمح أن یحبب 


ریسنبہل جا اباب یو ابو ارد لوھپ ٤وو‏ و٤‏ وو ء ً٘ا ١‏ 





۲ آف۔ ۲رہ ے, ےرںء : ٠‏ 
ائمسالہ الثائۂ : تلقیح الثمار إبارھا إلخ ےبوول٘و رءیبلیو ات 1٦6‏ 
۳ یوم مقام ابار :ا لہ پور ااا او وو دىومھ وو ری ے, ٣ا١‏ 


مائم یزیر تہع ثما ابر گما' آنەه إذا ہدا صلاح بعضه کان غیرہ تبعا لە ٦٦ ١‏ 
المسالة الشالئة : إذا بیع حائط نخل بعد ان آبر غثمرته للبائع إلا آن 


پشتر طیا ألمہتاع ٭ ودلیل دذلك جصعولے وو ور رم ری یہیہےء. ۹٦١-6‏ 
سحھ ٦‏ ِ ظا مہ 
ما بیع کبل التابیر فھی لامشتري بج و رو دب و نرہ کاڈ 


اختلاف العلماء فی جواز استثناء البائع لھا إن باع الأاصل قبل التایبرء 

وادله الفریقین ا ار بل بی یی بب و تونئ نے 1٦٦‏ 
یفھم من مفھوم مخالفة الحدیث الصحیح آن عالم یؤبر للمشتريی, 

وخالف فی ذلك أبو حنیفة والاوزاعی. ومنطوق الحدیث یرد علی ابن 

بی لیلی القائل بأنھا للمشتري مطلمًا یرب بب بعءعءءیت 0 6ا؟ 


ا بقول آہو حفة بحجیة مفمھوم المخالفة با بوییبءبءء ہے 158۷ 
اقوال العلماء کی حکم الثبرة التی بیعت وقد آبر بعضھا دوت بعضی . ۔  ۱٦۷‏ 
بجوز استٹناء بعضی الْثمرة دون بعضی خلا لان القاسم پییییےے بے ۱٦١۷‏ 


انثمرة المؤبرۃة التي للبائع إِن لم پسنٹتھا المشتري فتھا تبقی إلی وقت 
الانتفاع المعتاد بھاء خلافًا لأہی حثیفة القائل : یلزم قطعھا حالاً ...۔ ۱٦۷‏ 
الْمسلة الرابعة: لو اشتریت التخل وہقیت الثمرۃة للیائم فھل لمشتري 
الأأصل أن بشتریھا قہل بدو صلاحھاء وأقرال العلماء فی ذلك ہف ۸٦ا‏ 
المِےَ[ألة الخامسة: إذا اشثریت الثمرۃ وحدھا دوت الاصل قبل بدو 





صلاجھا فُلھا ٹلاٹ حالات إلخ لئ بوےییوتئء بے 1٦۸‏ 
أدلة السنة علی منع بیع الثمرة قبل بدو صلاحھاء والحب قبل أنَ پشتد 

ویأمن العاعةذ؛ والعنب قبل أن بسود بب ٤وب‏ و یبءبئءءے. ۹٦8۹‏ 
أوجه القراءة فی قوله: اهت الیم لنہ 4> بب ءءبئیم ۹۷۶ 
وحے جمعه لوا علی قراءة إفراد الریح ماوعییعنے ‏ ا وو ہے ۷۶ا 


قولہ تعالی: ٭ 00 والایات الموضحۂة لذلك ۱۷۰ 
سقی ورآسقی لغتان وف اءتان کسری واسری: وشرآاھد ڈلک ەےے بی , ث۴٭ػا 


فوله تعالی : ٭ وکا اسم امرف زین 7 والاآ بات المبینة لذلك علی 


الو ھن ہا ےو لے ر ےہ وو عو وو مھ و وپ و لوم ےی ,..,.,.ل, ٢إ ٢۷۴‏ 
قوله تعالی : ٭ وَإنا تر گی وَتہ ت4 والایات الم ضحة لذلك اعت ۱۷۱ 
فوله تعالی: وک اڈ والآابات الموضحۂ لذلك مییے ١۹۹۷١۲‏ 


کو اہ تعالٰی : س ود خلقتا ا رشان م من حم اص گے الایقف رالایات المسئۃ جتمیح 
اطوار الطین الدی خلق قد آدم لے السلام وتفسیر بعس الابات 
لسن تل بشواقدھا بس سووءومےعے یو بوورء و ۔ووورعییہےہےے.ے, ۴ڑ 


گار پر سے ہے مر سے 


کول تعالی ؛ کر الس وم آن ر یحون مع ال شرب >4 والایات المو ضحة 


لذدڈئٹ ریدم در ٤ور‏ وو وب وووویلموویمم۱٤ٌء‏ ہے ۹۷ 
فوله تعالی : ہیبش ماك الات مع ادن تچ4 رالآیات الموضصحة 
ترلك ور ہے ا رر وا وو وو ری وو وو وو رم ٦۹۷۴‏ 
قولہ تعالی : ٭*٭ قال لع اکن لاجد سُجد شر خَلقْتُچ الأیة: والاآیات الموضحة 

لذڈلك نی تی رت تیوووی ا وبویوبیءءءییءءءءر ہت 1 ۹۷ 
قرله تعالی: ٭*٭ قَالَ سد ہی والبات المو ضحة لذلك ۔ ۱۷ 
قولہ تعالی: ۶ رَإن علیِلک للہة ا بر الین نیچ والایة الٹی فیھا زیادۃ 

إیضاح لدلك اد ا ا وی وو وووو و ووعوووامھورعءوی۔ ے )۹۷ 
فوله تعالی: ٭* قال رب یا آغود يَلّی 4 رالایة التی تشھد لمعناھا علی أحد 
الو جھین ہار ران رر ور لے وو وو ریو اوہ۱ ٤و٤وو٤ولد‏ رو یں ك٦‏ 


فوله تعالی: * لو پتلَهْم اض الایةء والآیات الموضحة لھا من 
جھات متعددة ری دوب ورموولووورموبمصومو یو ..,., ١‏ 


ٹھر س الم وضصوعات نم 





و له تعالی : ث و الا عساءك منہم المخل ات یک والابات المووضحة 


نف وا ای او وپ ٤‏ ٤وی‏ ویو پک وو بیو وعوعءے۔ ۱۹۷٢‏ 
اُوجه القراءة فی قوله: ط الثخلیت زٌہ بھی یئ ۱۹۷۹۷ 
ثوله تعالی : لت الملقی فی جنات وعیوں ا تا البة والابات التی 

بمعناھا وا ای رھب یب رھ و وم ے 1۷۷ 
اأاصل مادڈ التقوی ومعناھا الشرعی واللغوی: وشواھذہ المعریيه ا... 8۷۹ا 
قوله نعالی : طوَتَرَمنَامَاف شُدورهم یی لک الایةء والآیة التي فبھا زبادة 

بن لنلك او رم نر وو و یبور ہے ۱۷ 
قولہ تعالی: لحَلى شزر ملین ين۹ والآبات الموضحة لذلك الا ۱۷۹ 
قوله تعالی : لام یکاتے) والآبات الموضحة لذلثك ہے ۱۷۹ 
سیر مس جرچ وہ ١۸۲‏ 
فوله تعالی : ۴ ونیٹھم عن ضیف پ7 والڈیات التي فبھا بیان للا ۸,۵۰ 
ول تعالی: ط ذہتباق تتراحتا4 والابات الع فبھا بیان لذلٹ ٢۸۰۶‏ 
فولہ تعالی: ٭ شَارالا نل ابد لو علیم لاہ والایة الٹي تدل علی 

ان ھذا الغلام مر اسحاق او اھ وو یوب نے ۸ا 
الغلام ھی قوله: مسم تہ مك علیم ہچ هو زسماعیل؛ کما سیأتي بیانه 
بالمرأن فی الصافات بر ےبوابء و وت وھی یلع ٢١۸ھ‏ 
اطلاقات لفظ الغلام نی اللعة الحربیة وشوامدھا:ء وگون الآنٹی یقال لھا 
غلامہ ایضاء وشامدہ العربی ےه ولب ویو صبوعععھی واءعے. ػ۸ 
قولہ تعالی : ٭ َال أََش تو طََأد مت یَالصتيتر4 والآبات التی فیھا زیادۃ 
بہان لذك 'د٭لھ ویو پور میوتپوو وو رھ ث٘یووبھ مععمععمءے۔ 1۹١۴‏ 
فوله تعالی : لف وت نچ والایات الٹی فبھا زیادۃ بیان لذلك .. ۱۸۳ 
حذف نوث الرفع له خمس حالات. . إلخ لی و رعوععم ا ا ات ٌ۸ا 
بقاء لوٹ الرفع مع الجازم والناصب.۔ ووجهه وشواشدہ د٤دبوء‏ ا ہے ش۵۱ 
قوله تعالی : ٭ قَال زَمَن بَفَتَط مِن تَحَوِرَن اکا ت لوہ والایات 

اتی معتاش ابی و اوہ و واوو ا ٤و‏ و٤وویے‏ ا لے ھ2ا 


قو أه تعائی: سخ * الا رتا اتا ای فزر مامت یح ای ما وط پچ و لڈیاٹ 





دااآہ الارن انحریمة علىی ما ڈذکرء اھ الاصول 02 سے د۵ الاستتاء جے.- 
الاستثناء خلافا لاہن عالك فی الخلاصسة و بت مت 


أُوضح صاحت مر ای سےأنه تنعل الا ستئناء بشوےے : و دا ۓیا۔ د بعطف ۔ ۰ 


کر مر جی 


: ا1ے سر راو ا جا کے سے لہ یب و سے مسر ہی ات لے سے 
فولہ نعائی : ٭ خلعَا َء ءال فرط لسوت تقلخ نز عون 


والا بات المووضحة لذلك وروی وی وو وو ری و و 
أوجہ القراءة فی الایة المذدکورةۃ . ا مت ریت 
نولہ تعالی: ٭ وَجَآء ال الیک تبون تی والآیات المبینة لذلك 
کک 


ےق راہ کے کے سے یھی 1 ےہ 
, ان فی ذ لی ایپ لص وت ہے واڑڈیات الہ ضےجد بی 


1 


قو له تعا 


٠ 90+ 7‏ ۱ ہے“ ۱ نے ع 
_٢‏ ار سم جے ا اےے وو آشئہ پک اعم ہے بے جا ے لے ے پوپ وہ و ر وپ رو 
٠ ٠ ٠ ۲۲٢. : 7 7 _‏ کیج ں- : ۱ ۱ ا ٠‏ 1 جج 2 

انواں لسلف ے. "اقم سن ٹي گے لف تعای : ٭ لس میں کے وما ہا 
رےعض پیا سض الىحڈدیٹثٹ دا ار ہر رت مم ہر ہر ور مم رر و و ہے ےم 


١ 5 5‫‏ : سے ا حم بے کی کی ۱ َ‫ 3 
قوله تعالی: س7 وإپالسبیل مقیم نز نہ والابات الموضحة لذلك روع..۔ 


پوت 
جس ۰ 
-۔ ٣‏ سے تےھ ے- اہ ساد نی کر رہ ا 


قوله تعالی : ٭ و ان کان اصعبت الای کو لظیاین نار قاندقمتا مہم چ والایات 
الہےة تذلك بر رو لی وو یھو ور وو رر رت 


1آ ۱ ۰ دَ ١‏ ۳ -ٍَ ا“ ج۰ ۰ مو . ے 
او جہ انیل سد کی ا کے ا الشعراے رورض وسھناٹا خاہی الف اعءتین 3 
وسر اشلت الع پا ٤ے‏ عم ہے ہا ہے ا ہے اع فا ےد ہے ہر ً ہے ار ار رہ اع لے لے تپ لی لے نہ مر مس مر ری .ےت 


قوله تعالي : ٣‏ وڈ کب امب ال مجر الْرسلی نچ والآیات الموضحة 
لمعناما ۰ 1مفملمهجئالااا ‏ اڑر"ڈٗڈل-ں۔”>-.-۔..”ممسُ٣ں‏ 


5 سپ ےہ ہر کے می بد ے برع‎ 5. ' ۰ ١ 
0 وجھ جمع ابر سلین 5- قو ال : چ ون کب اب الِجًر ا گ1‎ 


اھ 


مع تم کدبوا صالخا ععلوے والایات اللآالۃھ علی ذلٹگ سےا هپ ارم ۲ ء 


۸ 


. ۹أ 


مرورم ئن ہا لحجر فی غزوة ٹوش وما قاں وما قعل فی شانِ ذأك فا 


ثیت بالاحادیث الصعحة اہ بر لن نت وو یر لے 
الکلام ٹی اہْتطیر باء ارض ال حجر الصلام دا برع وووویپ ٤پم‏ ۔ ے 
حکم الصلاة می موافع الخضصف وعا جاء فی ذلك من الأءل وأقرال 


فُھر س الہوضصوعات ض۱ 


العلماء وما بظھر ر ججازہ پائدلیل اما وو وو٘+ابووویوننمعء می ءہتے, ۹۹۹۸ 
مسائل تنعلق بھذہ الأیة الکریمة 7.7 +->- --- پ سم ا اہ ہر اقم میا 


قد علمت أن أرض الحجر أرض خسف؛ وآأن العلماء اختلفوا فی الصلا 
فی رض الخسف؛ فنذکر بھذہ المناسبة الاماکن التی نھيی عن الصلا 


الکلام علی حدیث زید بن جبیرۂ فی الٹھی عن الصلاة فی سبعة مواطن: 
فی المزبلة والمجزرة إلخ با ار وو و یو بت ۲۷۳ 


المراضع التي نھيی عن الصلاة فیھا تسعة عشر ی۶۶۰َ) 
حکم الصلاۃ فی المقبرۃ وإلی القبرء ومناقشة أَدله الفریفین: وما یقتضی 

الدلیل رجحانئه. وفغی هھذا المبحث حکم الصلاۃ فی الحمام مبّیریےے۔ ٢٢١٢‏ 
الرد علی بعضی ےه من بقول بجراز بناء القبور علی المساجد ٣ٹ‏ "7020 
حکم الصلاۃ في أغطان الإبل ومرابض الغٹمء وھل تصح الصلاة فبھاء 

ومناقشة ادلة الفریقین - ب - ٤‏ - ص- ص+- 9 3ؤ-ؤ+ 999-93939393 وو"٘۶ھھ 
علة الٹھيی عن الصلاۃ فی اعطات الابل ٤بد‏ یب یت ۴۲١۹‏ 
حکم الصلاۃ في مباركک البقر: وما جاء فی ذلك: وأقوال العلماء فی ۔ ٢٢٢‏ 
حکم الصلاة إلی جدار مرحاض بب لئے ۴۴۹٢‏ 
حکم الصلاۃ في الكنیسة والبیعةء وأقوال العلماء فی ذلك لیے ۲٦٢٢‏ 
أدلة الٹھيی عن الصلاة إلی التمائیل؛ ول تِطل بذلك أو لا لیے ۲٢٢۳‏ 
منع تصوبر الحیران والوعید عليه وعبوصببٌورنعءعھھ بعء بی ییےء ٢۴٢‏ 
حکم الصلاہ فی المکان المخصوب: واقوال العلماء فی لات ۲٢۴٢‏ 
حکم الصلاۃ إلی النائم والمتحدٹ پدیعیمیدو۱ءوعھیھءبمعمءعیییءےے ۲٢۴‏ 
حکم الصلاۃ فی بطن الواديی پھیعیمببب٘ویبوبیبءو یی امعععدعءمبیےہے ۲٢۴۸‏ 
حکم الصا٤‏ ٹی مسمجد الضرار بجھموبور و ویو و اععیعیمی ےت ٣ك ٣۳۴‏ 
حکم الصلاة إلی التنور 7 -- - 0 ب06,ب09ب, 4 "۰ھ 


سے سس مت ٢‏ بل سج لی تر سر اع 


قوله تعالی: و ائینٹھم وا ینا فکانوا عاہا معرسوں او والآیات الموصحۃة 


فوله تعالی ٠‏ ا وکنا ون من الال ہوا ءابزعرت ڑا ٭ والآیات المرضحة 


لذلك بے بیو بر ابر بءء ےو و رعء و ۷۳٢‏ 
قولہ تعالی : لے وماخلقا پوت والڈض وما متا إلابالحی ٭ الاية والڈیاٹت 

الموضحة لذلك لئے بی بے تو و ءءعءءوہ ہے ۲۳۴٢‏ 
قوله تعالی ؛ ارک امام لپ الف والاآیات الموضحة لذلك ۔۔ ۲۳٢‏ 
قوله تعالی: فاصفح الصتح آکے بل ہہ والآبات اتی بمعناھا . ..... ۲۳٢۳‏ 


قولہ تعالی: س٭ ان ریف ھی ان اج والایاٹ الموضحة لذلك ۔ ۲٣٢٣‏ 
و له تعالی : احسویڈسچممرہ الايةَ: وبیانھا بالکتاب والسة ۲۳٢‏ 


>2 یر یی میں 


قولہ تعالی ؛ ا تمد ت عینك لع مامٹعتا بد اروا سا میم پ٭ والایات 


المو ضحة لدلك دا اما و و وو ود وا و ہے ۲٢۳٢‏ 
قوله ثعالی: سن نہ رالابات المو صحة لك رر ےے, ۲۴۳۷ 
قوله تعالی: ظ رآحؤض جتاسكک لانومین 47 والایات المہینة لمنطو تھا 

ومفھو مھا ا وو نی ہد بے وی٣ ۴٢۳۸‏ 
قوله تعالی : ٭ کا اَرَكَاعَل المْتْتىینَ 45 والآیات التي فبھا ببان نھا۔ 

علی الاختلاف فی معااما ٣‏ 4ه :+جہٌہومموہجسلسار ہر 
ہم تتعلق الکاف ٹی قولە: ٣‏ کا ارشاط میں 0ک . لیت ٢١٢‏ 
کو له تعالی : فاصدع پا توم 4 والایات التی فها زیاقة بان لفٹال: 

ومعنی الصدع لغة وشواھدہ العربیة 8:ٹتتبی۸ 
اخعتلاف العلماء ٹی ٹھا؟ المصدریۃة ھل بسبك منھا مصدر مع لعل 

المبنی للمجھول 08080101081+8+11010127 88 ,- 111 
قولہ تعالی: طل وَأعض عن الس کی ڑپ والآبات المرضحة لذلث ا ٢٤٢‏ 
قوله تعالی: پناک ال کس بے ہچ والابات التی فیھا زیادۂ 

بات لنلك ا وا و وو یو وو وی۱ وو وو و و ءبووروھ ہے ڑ٢‏ 


کے کیچ حجے جم پر ػدثخر 


قولہ تعالی : ٭ ولتد تعلم آيی بضبق صا ول بمابقولوت :2 پچ والاآیات التی 


بمعناما رو راروھت نو وت ٢۶٢٤‏ 
فو نہ تعحالی ا سح محمد ریك وکن یح ادن 44 گا والایات اتی بمعناہاسط 
ران معنی السہیح عنا وویعءو۔ یووم ووووی و وویعویہ و درےے. ٤غ ٣‏ 


لیت هذہ الإّیة محل سجدة علد الجمھوں خلافا لاہی حنیفة ویمان 


این رناب بجلوبتیب ا و و بی لیو بی ءتعءءء بے ٢‏ 
حدیث ا اأقرب عایکون العبد مر ربهە وھو ساجد فأاکٹررا البادعاےء> , ڈةںً 
الصلاۃ دواء اضیق انصدر وائحزٹ؛ ودلیل لٹ من الکتاب والسنہ ٢٤‏ 
قوله تعالی: ط وآعید ریف حق يايف ال ت نچ رالایات ائوو ضصحہ 

الک با ا اد ےووہ وریہ وو ویپ وو تومعیعءیے ٣٣۸‏ 
حدیث ؛ما أوحي إِلي ان اجمع السا وأکون من التاجرین. ٢٠‏ الحدیثٹ ۲٤۹‏ 
دلالة هذہ الایة علی أن انان ما دام حیّا ولە عقل مامور بالعبادة .۔. ٢٥٢‏ 
رد تفسیر بعشی الزنادِقَة لھذم الایه اہر با ءءبتوت ٢۵۶‏ 
سورة التحل ری نر را و و روہ سم ٣۵۴۳٣‏ 
قوتھ تعای: آع آجٍ 0 والانت الم ضحة لللك حیوب.ی ءا ریہےے. ۲۵٣٢‏ 
قون تعالی : ل فَلمَتسبِلوہ والآبات الموضحة لللك ۔ بے ٢۵‏ 
قوله تعالی: کے بل المپکة پالروج مِن امریں4 الاأبقف والآبات المیو ضحۃ 

لا ا وم ار اوہ و و وو و تو٤وب‏ وو موعومءء یہو ہے۔ فا8 ۴ 
فولہ تعائی: ٭ آن آنذردا امم لا لہ الا انا فا تقو ون والایات الموضحة 

لدلك دوہ لے لیے مویہ وو و روہ ڈ٢‏ 
قوله تعالىی : ٣ے‏ حلق السموات والارضے پالحق یع نشرک بت نت ارک 
والڈیات الموضحة لذلك 1+ 7ووجقلا لرل ار 1ی 
قولہ تعالی : ف خَلَوَ الاحسَنبنتْمَةہ رالآیات الموضحة لذلك: 

وبعضی شواشدھا العریبة مہو ووب لے +فھوعوءیٌّمعمعءء و م., 0 ؟ 
قول تعالی : ٭ خإداشو حسم میں : و والابات المو ضحد لڈلٹث ۲۳٣۴٢‏ 
کلام علہاء الع بية في_ ؛إٰذا١‏ الْمْجائیة ویو بیو تیبوو بوءیا نے ٢"‏ 
شو اد ابا چت اروا یو رب وی بن ھا و نے ػ٣٢۴‏ 


جس کے رع رح کے 


لنلث ا ا وو وی رھ وی ٤‏ لد لود ا ٌووء نے ےم ۴٦٢٢‏ 
اعرات ٣‏ لت خکی لہ ہے دلو وو اوویویووعء وی ٣٦٢٣‏ 
قوله تعای : 5 و گر فیا ا جال پچ الاییت والایات الٰتی مھا زیادۃ بیاں 

للك در لے ا وو و ہر رر جج ہد وو رو ھپ و ٤ٌّا ٣‏ 


کانئت الع ب تفتخر بائخیل والسلاح والبل ولا تشتحر پالھر و الٰخن 


ا اب فولہ: ہے وھعیی ےووہ یھ او وو عجھوعیتے۔. ٦١‏ ۲ 


دلالہ اقتران ط تال پ4 بمونہ ط یتما علی الامتنان 
بالمر کو بات الحادثہ ! کالطائ ات والقاط ات وتائند ذلك ٠‏ لحدبٹ 


فی الحدیث المذکور معجزۃ عظمی تدل علی صحلے نبونہ چڈ ہیعیے ۲٦٢‏ 
اختلاف آعل الأصول فی دلالة الاقترات ربا ا یں ۴٢٢‏ 
قوله تعالی؛ ول ا تسد الکیل نی کا“ > الأیات الم ضحة لذلكڈ: 

مع پیان قصد السپیل بشواھدہ العریة راد لوید یپوی ٣٣۷‏ 
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قوله تعالی : ٭ ولرک ائفدنکرا ےپ رالآبات الموضحۂة لذلك ۲٣٦۸‏ 
ثوله تعالی: س* قو لی انل مرے الشما 67 الایقف والایاٹ امم ضہجہ 
لال بر ا رم ور وہ لن نٹ و و ےت ۴۹9۹ 
دلاللة الفراتن علی وجوب اللظر فی مذہ الأیات علی کل إنسان را ۲۷۶٢‏ 
شارت جل وعلا فی عدہ الآیات ٭ر ن أول سورۃ النحل إِلی البراعین 

الثلاثۂ التی یکٹر فی القرآن العظیم الاستدلال بھا علی البعث: 

مت ذِلك برا ا یو وو ہروا وو وو ا نے ۳۷۶ 


الم هان را دای ا وی۱ ٤٤و٤و٤وولوے‏ دل٤وو‏ یو پیا یہ یے ۲۷٣‏ 
معنی مل تَکرفوثبشرت لچ وشرامدہ العربیة میمورو رہ ۔. ٢۷٢‏ 
قوله تعالی : ومک ر الکو ایل وااتسار وائش مس وا انت > الاٴی والٴُیاتب 
الموورضحة لذلك بی نا ا ہو و ےرت ۷۷۳ 
اأُوجە القراءۂ فی الارڈ ۶۷ ۰ ۶ 
اظھم أوجە الا راب فی قوله: رتپ علی قراءة اذبصب اس ,۔ ۴۷٣‏ 
قولہ تعالی: ٭ وَکا تر لف الا مل لن والایات الموضحة 


نلدلٹ وہ در در رد با و وو دو لووالعمٌ یں ث٢‏ 
دلاله الابات المذکورۃ علی آنە لا مؤثر فی شیء إلا ال جل وعلا 
وىطلان تأٹر الطمعةۃة بنفسھا بھیعبیی ءبمبوھویوعوو٘ب وروبتموععءییے یے ۴۷ 


فھرس الموضوعات ۴۱۰ 
قوله نعالی : ٭ دخ واایی خر ااشی پاگولوا مھ اھ اطر اوت ٹش 

س 2 نے تلسو د وت ا4 الایةت والابات الم صحه لذثڈلك نی جمیح 

المعطوفات می بی نم یرت یئ ۷۷۷ 
مسائتل تتعلق بھذہ الأیة: الأولی: لا مفھوم مخالفة لقوله ٭ لَحَمَاطت4 

فلا" يمشُع الھقدیاہ صا شی الحر ہ٤‏ وو و٤وو‏ یو ابرمعم و ہم ك ٢٢۷‏ 


فی الاأصول تا تی و ون و تل ےت ۴۷۹ 
المسائة الثائیة: أخذ علماء المالکیة من ھذہ الایة: أن لحوم ما فی 
البحر جنس واحد؛ لآنَه عبرعن جمیعھا بعبارةۃ واحدة فی ھلہ الأیية ۔ ۲۷۹ 
اذ علماء المالكػة: أن ذوات لاج لسومھا نس وامد من آیات 

خر کقول: ظ اث لک تم الھک ات ات ۲۷۹ 
اذ علماء المالکة: أن لوم فی یم انرانیا کے راد 
قوله تعالی: گچ ول تل ٭ الایة ا اھ و ا یی یع یت ٣۸۳۴‏ 


الجراد عندھم جنس واحد وشم مختلفوتف غی ربہویتہ بارعیعےیےییہےےء. ۲۸۹ 
مذھب أبي حلیفة فی اللحوم عیب وھہعع وو موھد یو یبویوبوھوعوارنءءے ۸۶۱ك٣‏ 
مذھب انشافعی واأحمد فی اللحوم تو ھی موی بی ےت ۴۸۱ 


الْسكأَلة الثالٹة: بیع الحیوان باللحمء ومذاهب العلماء وأدلتھم فی ذلكف ۲۸۲ 


مطوحخ جا رہ بت با ا رر لو و ا نر یت ۴۸۷۷ 
المسالة الرابعة: دلائة ھذہ الایة الکریمة علی جواز لیس الرجل للثٹثوب 
المکلل ہبائلؤلؤء واقوال العلماء وآدلتھم فی ذلك و ابولی ات ۲۸۷ 
الترجیح بین الایة المذکورۃ فی الدلالة وہین حدیث لعن المتشبھین 

من الرجال بالنساء یی یٹ یی 
المسالۃ الجاہے ٴ ملع الشرب فی نے اذٰذھب و الّفضۂ + رادأه ذلك 0 

الس ا بی یتو دی یییثتءءءء یت ۴۸۹ 
منع لیس الحریر والدیباج للرحال: وأدلتہ من السنة ہے ۴٢٢‏ 


منع لبس الذھب للرحال+ وادلته من السنة ا٤ببایثلیو‏ نی ۲٣۷٢‏ 


۷۹۷۲ اضراء البیان 


جواز لہس الحریر للنساء وادلته من الئة ۔ ۔ و و و اھ ے دباع ار و ماع بے ء ۲۱ 


جواز لبس الذھب للنلساء: وادلته من السنة بے ۲۹٢‏ 
المسألة السادسة: أما لیس الرجال خواتم الفضة فھو جائز إلخ ...۰ ۔ ۲۹۳ 
حرعة لیس الخلخاں وا اسوار والقرط ونحو ذلك من الفضة علی 

ال جاب بج وو وو وو ویو +بوعیھو ٤‏ ا +ووووبلھومب ووبیبءءیے ہے ۴ 


حکم جعل الرجل الفضة في لوب؛ واستعمال الرجل شیِئا محلی باأحد 
اللقدینء وأقوال الأئمة فی المتفق عليه والمختلف فيه من ذلاف .:... ۲۹٢‏ 
حجة من قال: لا یمنع لبس شيء من الفضة علی الرجال ومناقشة 

ما استدل به علىی ذلك +-ب -.-.-۔.ںرجرچج لڈآ ہم م۸ .می 
احتجاجنا لمنع لبس الرچال الغضة بالکتاب والسنة اعلیربیب ات ۲۹۹ 
دلالة الة الصحیحة علی ان العبرة بعموم اللفظ لا بخصوص الب ۳۰٣‏ 
دلالة القرآن علی أن اللك بطلی علی الواحد وعلی الجمعء وآنە ان 

اطلق علی الواحد ذکرء وإن اطلق علی الجمع آنث بیو ییءریہے. ہ٣۳‏ 
تفسیر شکر العبد لرب وشکر الرب لعبدہء والآابات الموضحة لذلك . ۳۰٣‏ 
فوله تعالی: س* الین ق الارض رواجے آن تہہد بیکم وانرا تر تر بل اکم 

عبحل ون یں َعلعتت وباكُجم ھم یمَدود تق والاڈیات الموضحة لذلك .. ۳۰٣‏ 
فوله تعالی : ران تس روا ا اللہ لا توم 4 والابات المو ضحة لذلٹ . “٠۸‏ 
دلالٰ الاپة علی ان الہفرد إِذا کان اسم جنس واأضیف لی معرفة مم ا۔٣‏ 
تولہ تعالی : ا مل کک کاڈ ال ری الا لَسَىلر الوَلَے٭ والایات 


المو ضحۃ لللك ہو وو دی ہی رید و ور ہت ۳٣۶۸‏ 

وا الاعراب فی قولے: ٭ ناڑا انل ریہ کے ابر ات ۳٣۹‏ 
تعالی: ٣‏ لخیلوااززارھم کائی اا4 الایة والایات 

اح لذڈلك پو ا وبوببپء یوید ولوب ب ویو یوعوعءعییہےے |۳۶۲۹ 

وہ الجمع ہین قوله: ۶ من انار الک يسِلونھُر کر ار ٤‏ وقونہ: 


٢‏ مر ہے ما ل١‏ سو سی 


2 َأحیاک أناک انت مع امام وبین قولہ: ٣‏ فلا خر وازدة دز 
لیک ودلالة السٰة الصحیحة علی وجه الجمع میٗءرییی ہے ۳۹٣‏ 
زلال السنة الصحیحة علی آن حسنات جمیع عذہ الامة فيی صحیفة نینا 


فھرس الموضوعات ۷۱ 





تل لآنہ مو الذيی سن لنا کل سنة حنة ب٤‏ بی ۳٣۷٣‏ 
فولہ تعالی: ٭ بِشَبرعِلر٭ والأیات الموضحة لذلكِ بتیییییب بی ۳۹۴۲ 
قول لبعض العلماء قی معنی قوله تعالی: ‏ لِِحَیاواأوزارَشم٭ الایة ۔ ۔ ۳۱٣‏ 
تفسیر قولہ: لاسما وت 7> ذبولب بب یب یئ ۴٣٣‏ 
فوله تعالی : ٭ قد سضر الک من ه4 والآیات الموضحة لذلك . ۳۱۴ 
نوله تعالی : م فاف انت تم تت الْقواعد٭ والاآیات المشابهة لمعناھا ۳۱۳٣‏ 
قوله تعالی: 9م وم الفَية ریم >4 والایات المووضحة لذلك پسہےےےے ۳۹۶٣‏ 
لہ تعالی: ط ویٹرڈ ان شی ےاوتے الین کن رٹکرک (یغ )ک4 ا9ج 

رالایات المو ضحة لذلك . 10011181806 کل" 1یتئ ‏ ۹" 
أوجه القراءة فی قوله: تتتفرتے ف4 040111113 پبیییہے ۳۹٢‏ 


ذوله تعالی : ا فَأَلقََأالِکَترگ٭ والایات الموضحة لذلك 0190979+؛ صس 
بعض الاأّیات الدالة علی أن الإملام عند معاینة الموت لا پنفعم رات ۴۷٣‏ 
قوله تعالی : ظا تَا کت سمل من مو4 والآیات الٹی بمعناھاء والأیات 

الدالة علی تکذیب الہ لھم نی ذلك الب ءءعیئئعب ۳٣٣‏ 
تحقیق المقام فی معنی لفظة ظ بَلچ فی اللغة العربیة والقران لیے ۳۱۷ 
وجە الجمع بین قولم: ھا تَا کا سمل ین سُوم۹ء وقولہ: ٭* وَلایکموں ال 
حف شا +7 ا ولب ویو اہ ۳۱٣۸‏ 
قولہ تعالی : ط٣‏ فَاحلوَا اب ممَهَک والایة المبینة لعدد آبوابھا اثاا ۳۱۸ 
فوله تعالی : ٭ ا وَفیل اِأزن اتَقرٰاماذا أزل رک الایة والایڈ المبینة 

لمغھو میا برا ا ود نت نچ وولتعععءیء ےت )۳۹۹ 


سے کل نے سے سے الہ 


قوله تعالی : ٭ لازبت آحسواقهز اد یا حستت نپ والآایات التی بمعناھا ۳۱۹ 
ایخ یر ٢‏ 


قوله تعالی: ار الشی ےپ والأبات المو ضحة لھا ۔ اعت ۳۱۹ 
لفظة حم وشر صہغتا تشضہل راو ری ٴو٤ئ‏ وو ور رب کے ۳۴٣‏ 
إِیضاح معنی الدار الآخرۃ ودلیل ذلك من القرآن 0990090 ۳۲٣٣...‏ 
مبحث فی إضافة الشیء إلی نفسه بلفظین مختلفین ببیبئ ات ۳٢٣‏ 
قولہ تعالی: ٭ وحم مار اَلمَْقَین ز4 وبعض الاآیات الموضحة لذلك ۔ ۳۲٣‏ 
توله تعائی: ٭ جننث عَدَنِيد حَلوهَا ہچ والایات الموضحة لذلك لے ۳۲۷۲ 


ى٦٦۷۷۸۷‏ أآضواء اليیان 





فوله تعالی : خی یں تا ایرپ والایڈ الہہتہ لأنواع تلك الآتھار یو 


قوله تعائی : ناما بماوے والایات الٰتی ہمعناھا .......ے., ۳٢٣٣٢‏ 

فوند تعانی : مز لیت ه1 دیحقی الایات امو ضحة 

لدلث .۔ ۱ اروا ار ںےم( ۳٢۷٣٣۳‏ 

قو له تعالی ۰ ا ئوک نک کی الذیقف وا لشیات ا نموضحة 

لب نطو ٹمھا ومقھوعمھا فا رر ور ا و وو وو ے ۳٣٣٣٣‏ 

وجہ 'لجمع ہین قولہ: فو لمع نکد رنولہ: طے پا کے 

اوت الایف وفوله: ىٌ اللہ توق الائشی پپ الإایق ےت وس 

فوله تعالی: ‏ ا ولند متا کل تد و کرات ٹر ک1 

من اہنت کے کے لذلٹف عمومًا وخصوضص۔ .,.:......... ۳٣٢٣٣‏ 

ما عبد من دود الله فھو طاغوت وو وھ و و لو ٌّے ۴ڑ 

لا ننفع عبادة اللہ إلا بشرط اجتناب عبادۃ ما سواہ ودلیل ذلث من 

اٹ ان ام ہے دو ہر و ٤ھ‏ وو ٤‏ ”٤٤ء‏ اءءے. ۳۳۹ 

فوله تعانی : ینہ تن دی نَا زین تر حَقت اد الپ 

والآبات المو ضحة لللك ۔ تی بب بت ۴۷۹ 

قوله تعالی: ۶ 20ت کا دی ئن بی لپ الاڈ 

وٴالآبات الو ضحۃة تلدلك بے ا و ہے وا وو ےا ہے ۳۷۹۷ 

اوحہ القرام فی تل ارک وک وب ہے ۴٦۹۷‏ 
له تعالی: ۴ واسموا اق حَمَد کڈ تا نت ای تی ن42 لیت 

والآیات المو ضحة تلثتلك بھو٘و لی لیے ٤‏ ٤لوا‏ ہے ۳۲۸ 

متعلق اللام فی قول: میں .۴۳۷۹ 

قولہ تعالی اتا او 37 اپ کی کا کک کان جب الایف 

والابات الوب صحهے ات ا ا وو و وا او و ےم ۳۲٢٣٣‏ 


وجه القراء فی ول : 4| ومعلی اللام في قوله: فت 6 ٣۰۰‏ 
و . نعالی : ما اراتا من ضف لا مار پچ الایف رالابات الہ 
لاٹ 4+ 11111 :ہت 5 , سی 


اوح القراءة فی قولہ: ابچ" عنا رفي سورة یوسف وسورۃ 





الأنبہاء فی الحرفین وی بیرو رباب وب ھی باجبتعئ ےت ۳۷۲۴ 
الآیة لمذکورة لا ثنافی ان می الملائکة رسلا ودلیل ذلك من القرآ ۳٣۳۲‏ 
ذلالة اٴیه علی ان ارت لم یر سل امم أ ہمبییبم متدءعوعھیعیییور ءےء ۲٣۳٢‏ 
دلالة الایة الکریمة فی قولہ: ط فَتَلوا اض لی الایة _ علی آن غبر 

العالم یت عليه سؤال اُھل العلم بے اوعیھیبیبءبیویعٗمیء ءععیءءھےء ۲۳٢‏ 
ہم تتعلق الباء فی قولہ: ٭ يألِيْتَِ فیچ وأقوال العلماء في ذلك .. ۳۳۳ 
قوله تعالی : ل۶ وَآرَآناً إلَيكَ آلڑوکر لشبین للا“ الایڈ والایات التی فھا 
زبادۂ إبضاح ۰3+ وو ایی وواوھ و عبعمبػوععدءیءے ۲١٢‏ 
فوله تعالی پل أقامن انم کرو ا مات ت ان قرف اش ہر لا الایق 

والابات الموضحۃة لذلك و رو صوتععوءوءءءنئر نت ۳٣۳٣‏ 
أوجه الاعراب فی قولہ: ٭* مکروا الات وا ا اتتئئ ےت ۳٣٣‏ 
کا لا : فی کل ما فی القرآن من شمزة استفھام بعدھا واو العطف أو 

فاؤەء وأقوال العلماء فی ذلكک ج+وبیبیو وب ووعووعدو نومءی بے ى٣۳‏ 
قولہ تعالی : ٭ اوَفَالَ ان لَاتََيْدُها إِلَهَي ان4 الاَیق: والآیات الموضحة 
لذلك ۲ ۰ حا آ ا ا ۸2۸ 0۸ ق0۸ ق١‏ ق_ 0م اقم ماسقا۸ 2۸ۓ_ۓ۸غ7ق7قاقا ق2قۓ 0727۸ قاقالا زی 
دلالة الایات الم ائیة علی استحاله تعدد الالَهة عقلاٴ بدوےعععلععء ےت ۳۳ 
نکتة تقدیم المعمول في نرلہ: ٭٭ تی افو لگ في المعاني 

رالاأصول یوب اب بب یو و وب وت تءیوتمبتعءعءءءءےت ۳۴٣‏ 
الابات الموضحة للحصر المشار إليه فی الأَبة بتقدیم المعمول ے۔.۔.,. ۳٣٢‏ 
قولہ تعالی: ٭٭ وَلِهاَلی رَا ً4 والآّبات الموضحۂ لللك ہابت ۳۷۷ 


قوله تعالی < ٭ آفنمز او َو (ی)ک الاّیةء وببان المراد من الاية ہما 
بعدھا والایات الموضحۃ ابشا لمابعدھا۔ وبعض الاحادیٹ الدالة 


علی : ذلك جو وی تل بب یتو پا ور یھو عبت پت ۳٣۹‏ 
ع2 سی رس سی اس ضر ہے 2 
والایات الہ ضح؟ لک برمردوب بھی یویب ْ+ عیب وھوھو ویو ہے مو وییبے ۳۴٤‏ 


سر حرط ا مال مو کرس نے اس حسہیک۱ہ تل ر 


قولد تعالی : ط َتي سرت تتئیَ4۵ والآبات الموضحة لذلك .... ٣٤‏ 
قولہ تعالی : ٭ وَعََعَلون لِمَالَابَعَلمُون یباچ الایة والایات الموضحة لذلك: 


٤خ‏ ۷۷ آضےراء الِسان 





وأقوال العلماء في وار الفاعل فی قولہ: ظ* یَعَلمو ہچ وما یشھد له منھا 


قران ئا ا وت وہ یو بے یبر لوت ۳٣٢‏ 
قولہ تعانی : طل وَرتْعلو بل لت سُیْحنم ونم نَا یتیک |لی قولہ ٭ ساءتَا 
کو 4ء والآیات الموضحة لذلك من جھتین ا ا ۳٣٣٢‏ 
اوجد الإعراب فی ل تَا من فولہ ظا وَلَهْم تَابَنتہُو ہچ مع منائشة نحویة 

نی دلك راہ بیو ٘ووودی ‏ ٤و٤”وپببویءیٌءبٰووءعرءنہے۔‏ آإ ٣‏ 
معنی البشارۃ سح تب یت و بن نب یت ۳٣٣‏ 
شوآھد من شعر العرب في بغضھم للہنات ود ا یپمموععوعءرءءےے ٣٦‏ 
المعاني التی تأتي لھا لفظة ہجعل فی اللغة العربیة وغی القرآن سے ۳٤٣۷‏ 
معنی هو له سہحانه ”یہی دو و ربوواموعویلیء عم ابو یہیہے م٤ ٣‏ 
قولہ تعالی : ٣‏ رنڈ ا الا پظلیج ما تر عاامن 5ا8 إلی قولہ ٭ و 
مَتَميشو پاچ والآبات الموضحة لذلك؛ وبعض اُدلة ذلك من 

الحسدرٹ ہا را ا ور و ےا وو و وو ٤لو‏ ریو لارإ ٣‏ 
میمحث فی رجوع الضمیر إلی غیر مدگور دل المقام عليهە: وشواعد ذلك 

من العربیة راد او ا وو و ووو وو وھ جبھءعرے ہے ۳۵٢٣‏ 
مسحث فی إیلاء ۔ لو المستقبل وبعشضش شواھد دلكث: وتفسیر ٭٭ ود 
بمعنی الفعل المسجر: را رد رد ا او یہ ٘بیولوا ہے ۳٣|‏ 
قولہ تعالیٰ چس ھت ےب مايَكرشُو تہ والآیات المیینة لذلك من 

ڈالاٹ جھات بدا و درو ور نے ووبوو٘وب و۱ ےا یی ےل ۳۵|!۲ 
قوله تعالی : لے ریش ال تَعيرلکيت اک لَهد ای4 والآبات الموضحة 
لذلكهك علی کلا القولین تو ادا لاو وپ وے٘و٘ءولرا اص ۳85٣۳‏ 
قوله تعالٰی: لاجسرع ان ظم اکر وائم : مرو نہ وآوجہ القراءة فی الایقف 
والایات المہینة علی آوجه القراءۃ ےا او بوو٘و٘ءوووبتیئثئعیء ات ا٣‏ 
اقوال العلماء فی لاجتر ہہ ا بے بے تینیءب ےت ۳٣۵‏ 
قوله تعالی : 22 0)/ الڈیف والابات 

الم ورضحۂ لدلك مود وو ول تو وو٤ػووعمھعمءععءءتے‏ ۳5۷ 


فھرس الموضوعات ),"ە۰/, 





جواز تذکیر آسماء الأجتامی وتَاألیٹھاء وأمثلة لذلك من القران وبعض 
الشواھد العربیة . ۹۹99۹۹+04" تن 
مسائل تتعلق بھذہ ال٦بة:‏ الأولی: استتبط القاضی إسماعیل من تذکیر 
الضمیر فی قرلہ : لتاق بطویہ ‏ ان لین الفحل رم بتعرییی ہے ۳٣۷‏ 


مبحٹ فی الکلام علی التحریم ہلبن الفحل؟ بی+یربیبءیعٗعرءءلء ۳۵٣۸‏ 
المألة الثالیة: استلط النقاش وغیرہ من عذہ الأیة طھارۃ المنی مع 

مناقشة فی دلك و الب یوب بیوبتےءنبوتي یئ بھعء ہے ۴8۸ 
اُقوال العلماء ٭ فی می الانسان ھل هو طاھر۔ او لا وآدنتھم فی ذلك 
ومنائشتھا وترجیح ما یظیر رجسالہ باندئیر بر>ءیبےباءب ءنعیییتےء ۳٣۹‏ 
المسأله الثالئة : قال القرطبی : فی هذہ الایة دلیل علی جواز الانتفاع 

بالألبان بالشرب وغیرہ 111--1 1,1,1 ؟7""۳۹۷۷ئئ 
بحٹ فی حکم لن نإ البھیمة المیتةء والمراة المیتة والتحریم بہ ےا ۳۹۶۸ 


۳ کے 


قوله تعالی: ط ری تحت الیل وَالكي دیو بنڈ سک زرز رزا تنا 4 الٴبِق 
والارات الدالة علی نسخ ھذا الحکم الہنصوص فی ھا الاآبة تدرپجا: 


وأقوال العلماء فی معنی السکر با بب بب بو یا لئے ۳۹۸ 
مبحث فی أن صیغة الاستفھام ترد بمعنی الآمر اص بھیبببعیءہ۔ ۳۹۷۶٢‏ 


جی۔ی ہبی 


اأقوال العلماء فی متعلنی الجار والمحرور الڈی ہو: وین مر ایل 
وآفوالیم لی لم طلۃ وین الاولی والٹانے وأقوالھہ : کے مرج الضمیر 


فی قول نننڈون ہہ الا بب تب ببءییءءییءءءءت ۳۷۱ 
التحقیق ان !باحة الخمر فی آیة النحل هذہ إباحة شرعیة فرفعھا نسخ 

خلافا لمن زعم أُنٹھا إباحة عقلیةء وأن رفعھا لیس بنسخ رعبیرے۔ھ۔,ْ.. ۳۷٢۷‏ 
فإِن غیل : ای النحل عدہ وارده بصفۂ الخبر والخبر ا بدخله النسخ 

والحواب عن ذلك در ۶ھ رو ٤‏ وو ابرعی ءیوورئء ےت ۳۷۴۳ 
تحقیق المقام فی حکم التبیذ بنصوص السنة یلیب ااورہئى بت ۳۳٣‏ 
قیاس النبیذ المسگر کثیرہ علی الخمر لا یصح لدخولءہ فی النص .... ۳۷۱ 
قولہ تھا 7 و ا یکر والاٴبات المشابهة لمعناما ہ۔۔.۔.۔-.۳۷۷)۰۱ 


قوله نس 8 یڈ من رد ال اززلِ الم لس کچ والابات اتی بمعنا شا وبعٹص 


۷۷۷ اآضواء الان 


الاحادیٹ علی ذلك ا وو و رب ا وو ا ۰ص,۱. ۳۷۷۷ 
فولہ تعالی: ٭ وَل تل بعص کہ علی بعض ف ز4 والآیات المو 

لذلك ہر ا لب بی ۶ رب تا یا ہے ۳۷۹ 
قولان آخران فی معنی الاَبة الكریمه فا ا رای عببتبواءءءتے ۳۸۲۴ 
تنسیر ولہ: 8 أَفِتِحمة مال وت پ۹ وبیان آن ٭ححدہ قد تتعدی 

بالباء تی ای تیر بب و وو وثءمءءوءو رت ۳۸۷ 
تو أہ تعانٰی : وائع جمل ن کم من شی کے ش٤‏ اخاےۃ َیماوعمل لک مِن رو لٍٔ چکگ بن 
وحمدۃ٭ الاب والایات الم ضحة لذلك بب ا بای ۳۸۴ 
افواز انعلماء فی المراد بالحففدة: وما بدل عليه الفرآن منٹھا ہے ۴۸۹ 


فی عذہ الایۃة الگریمة رد علی العرب اتی کانت تعتقد آتھا کائت تنناکح 
مع الج ہ ودعوی آتا عمرو بن پربوع تزوج سعلاۃ من الجن ہے وشجاء 


بعضن الع رب لبعحضیكی اولادہ بأنھم اولاد سعلاة من الجن دیوءء لیے گ۸٢‏ 
الکلام علىى حدیث یل ابوی بلقیس کان جنٹّاو مع ذکر قصص ھرویة 
فی ذلك: ویبان اُٹھا لم پہصح منھا شیء وی بیبےورم و وروی آ۸ ٣‏ 


اقوال اھل العلم ٹی حکم مناکػحة الڑنس الجن؛ وما بظھر رجحانهہ منھا 
بالدلیل. وقد تضمن البحث في ذلك مسألة الجموع المنکرۃ عند أمل 


الاصول وما یعم منٹھا رھا لا یع بب لد لی ءعوءء ہت ۳۸ 
قوله تعالی : شون ین ون اق مال بش لہ ڑکا من تکرب بای مین 
وپ والابات الم وضحۃ لمفھومھا . اہم ۳۸۵(۸ 
اوجہ الوعراب ي درا من في مذہ الیة الکریمڈ ای ات ۳۸۹ 
فوله نع نی : ٭ مض روا و الْتدال پ الایات المو ضحة لذلك ۳٣۹٢٣...‏ 
رد سا 9ہ ار الک امَو لا کلم اَ4 والآیات الین لذلك ۳۹۰۳۶ 
اختار بی حیان ان باون شی ۷ هر اقربک لا بھام سے ۳٣۹۹‏ 
قوله نعالی : کم ات ولا سر ول دید :نک نڈ وت40 

والایات التی فیها باتۃ یاں وو کی - صطص ‏ ,یئ سس ہ1 1 ا 7ا7 ا ا 07ا کا ای 
کت پنراد اسم في حمم القر ان ا بب ا وہ ۳۹٢‏ 


هو لہ تعالی : لے ا6 مرا إل الطیر نوف جو ارکب کے إلایف والاۃة 


7 ×۷ پا 





التی بمعناشا رووا ا صوو٘ وو و و٤وووٹووبیتوععء‏ یئ (۳۹۹ 
استظھارتا من استقراء اللغْة العربیة ان الفعل ۔یفتح فسکوت_ جمع تکسبر 
لفاعل وصعًاء وشوامد ذلك من کلام العرب والفرآن العظیم وإن اغفله 
علماء العربیة وا ا وو تر یی و پر ۳۹٢۴‏ 
قولہ تعالی : غ َجصل لک سیل نِم الحَر مل تیر بانکمپ 


والابات الموضحة لذلك اور و وو ا او وت ۳۹٢۳‏ 


قوله تعالی : ٭ بََرفون مت اضر بک روا الایڈف والابات المنة 

لذثىك 07۳ ٌ۔۔م٠تف‏ ا ا ا ۸ے ۸2 7 ۸م ق07۸ ق۸1۸ 0-0ص ۸1۸ ۓ_ۓ7_۸قص_ص ق۵ قصق0 ق0 0قاایئاں 
قول مجاھد فی سب نزول ھذہ الایة الكریعة یرب ہے ۳٣٣]‏ 
قول السدی فی تفسیر ہذہ الاّیة الکریمةء وما یشھد لە من القرآن ۔. ۔ ۳۹۶ 
قول آخر فی معنی الاأّیةق وما یشھد لە من القران بے ایوعائءہے ۳۹2 


پر و تو رہہ 2-۰.۰ 


اقوال العلماء فی معنی خولە: ف واحح] رق الکثروت تب ۳۹٣...‏ 
سو حم سخ کچ مر کی سال .0 بے . : 

فوله تعالی: س* ٹم لابتذث لن ککت راگ والایة المےة عتعلق الاذن ۔ ۳۹۵ 
وجه الجمع بین الابات الدالة علی أن انکفار لا یوذن لھم فی الاعتذار 

وم القیامةء وہین الایات الٰذالف علٰى اعتذارھم والاستٹھاد لذلك ہابات 

من الفر ان ات لاب ادا بے و ہے وب وءئیئء ات ۳۹٣‏ 
حکم الترتیب ہثم فی قوله: ٭ے لم لاعودتٹ للزن کہ الآیة ایت ۳۹٣‏ 
توله تعالی: ۴ ولاغم ستعبرہ پٹ والایات الموضحة لذلك مع بعض 


النواہد العربة ا ا دا وو وو و لود وب بے ۳۹۷ 
فوله تعالی: ٭* وَإدارَا لن لم السداب فلا ذف مہ الایةء والابات 
انموضحة لذلك 1نۃ6::-٣03ۃ0800ےہ۔ءئوووہہ‏ انا لمح0 00 0اا ای 
فوله تعالی: ٣‏ وَكارا بے اسرا اَم > الڈیة . والایات 

الموضحة لذللك خر ور تب ا بن ا ۳۹۷۹ 


لاف ذلك ا یبور یو ھب و ید ووونعیء دو پووووور و ۴٢‏ پچ 
مرات الکفار بقولھم: ٭* منولاہ شک او تا کہ نو ا ہے ٤9٤‏ 
د للالد القر ان علىی ان الحابدین والمعسودین سن المشر کین الھتھم ٹی التار 


۸ ۷۹۷ اضےاء البسان 





وإخراحج مثل الملائكه وعیسی وعزیز عن ذلٹ بفوله: ان الب ری سلقت 
لیم بْتاالحصسی6 الاة دیو روہ ھپ وت و یر راو و و ہے ٢۲٢۶‏ ۴ 
ماع لے دسا اک ماج کے ہے ے1 عر ہے کی وو ا ینس 

قولہ تعالی: ۶ اتا إکی الہ يد سار وَصل نوم ا کاو بنرت اتی 
والایات المو ضحة لذلك ا ات 8٤٤‏ 


قوله تعالی: ٭ آلزی کفروا رس واعن سيا ل امہ رد نَهم عذاباتوق السَذَاب)ە 

الڈایقف والابات الَدالٰة علی ان ٹراہ متعدیة ومفٰعوٰها محلوف 

وفد تضمن الٔبحث ببان ؛صد٤‏ المتعدیة واللازمة ومضارع کلبھما 

وفصار ضما و ا رد وی بد ٤‏ و٘لوھبوء ویو ۱ یں ٦٤٤٤‏ 


ہے ہے سی فا مر جی ا 


قو أہ تعاللی ۔ ری بس اکر ين4 الاٴبة والایات المو ضحه 


لذنكك ورای ار وریہ و ابو ووو ا وعؿتوعوعوعبی ہر یہ ۴۶٢‏ 
کول تعالی : و ور لیا نے لک اکب تسا لکل ش شی کچ والایڈ الہ تی ہمعناھا 

علىی احد التشسیر ین دا اور رواپ وو مو وو و ایہر ہہے۔ >٢٭‏ چم 
السنة کلھا تدخل فی ایة واحدة مین کتاب اللہ بب اتییوبوی وذر ء٤٤٤٦‏ 
ا في القرآن کل شيء بحتاج [إليه انخلق وا یوب لععنے ٤٤٤‏ 
أوجه الڑعراب فی قولہ: ٭ بت لکل کی ہے ای ا لت ]١9‏ 
اظھر القولین أن اللتبیان مصدر ولم بسمع کسر ثاء التقعال مصدرا إلا ھی 
الٰتہات و التلمّاء و او و وو و ہے ور و وو و ور لے ٤ ١١‏ 


قولہ تعالی : وعدی مد وشریئ ِلمليینَ پچ والآابات المبینة لمفھومھا ١٤٤٢‏ 
قولہ تعالی : ےک نات يَأَمر يَألمَدلِرَالِيِمسَن ۔ إلی قولہ ۔ لمکم 


کرو ے4 والآبات المورضحة لذلك تی بت 81 
معلی الوعظ: وہیان وجه طلاق الوعظ فی القران علی الوامر 

والنواھی و ار و وو وو ےو و وی و ریوووو و یے.۔, ۲۱ 
معنی الفحشاء والمنکر ویعضی الشوامد العریة ×..+۶٢س*َُٰٰٰئٹ٦ٰ9ہبہ‏ 
ضرر انی برح علی صا ودلاله القرآن علی ذلك ہب ہے ٦٢۲٤٢‏ 


کول تعالی ۶ رثا نھد ان إِداعپف تر والڈیات ال وضصحة لُلْلل ۔ ۶٤٤‏ 
قوله تعالی ؛ مد يَمدوَمَايدَ ابو والأبات الموضحة لذلٹ ۔ ٤٤؛‏ 


کے جک ور عےم 


قوله تعالی: 2 ولنجزیت الدن صیرا ای غر یاحس نما ساوا بسماوبت سی 


رس الموضوعات 


والارة الٹی نی زباده مان لذلك امم وو ورموومروی ہے ٢غ‏ 
استتساط بعھسرس األعلماء من 7 الاارة ان الماح سن وقول ×ضسصس مل 
الإأحہول بذلث وبعضی الاآیات الدالْة عليه جچو٘كب یب ص 2 


ا مر مال ×_ ٴ 


نول .سی و من کی سیعائ تر ازائق دق ور من والاآیات 
أقوال العلماء فی اسیا العسسۃ وع برجعحه الدلیل. مٹھا: وک تشضمن 


المحث آحادیث تدل علی ذلاك ومبحٹا أصولی بی ور یت ٦٤٤‏ 
قوله تعالی: * مَذاضاتَ انف ستَذ بالد ین المَحِطن ا اع ہہ والایات 
الال علی حخلفے الارانۃ: ای اذا اردت خر ات القر' ک روءونٌلرعیو ہہ . ۔ 8۷۷ 
ظاعر الابة وجوب الاستعاٰةۃ عند القراءء وکثیر من أھل العلم علی أُتھا 
مناو رے اور ہر اور و ول وو وو و ووو ہے ۷آ 
نولہ تعالی: مھ ان انس اط لی آای کے اس وہ الاأیف والڈیات الم وضحة 
مك وو ا و دوب بے ءملموتھو یو وو یم وو ررووعیعوءو بلےہ۔ ٢۲٢۸‏ 
معنی السلطان فی الایة ٦‏ 0 _ س1 ہہ ہ0ق مر یک 
تفسیر قوله تعالی : سے انی شید ء شر ات ث4 والآیات المبینة لہ 

وبہانں مرجم الضمعیر فی کولہ: دو دّوءبءےععمیعععےیےءےعع ہے 8۴9۹ 
المراد بسلطان الشیطان علی الذین یتولونہ ا ہے 81۹ 


سے آئے سی 


وہ مع ہین قرلہ: پک کک رات تر ا وة وجوھا 


الابات وا او ور رو ی۱ وھ و و ٤وو٤ھ‏ وا و ہہ ۔۔ ۴چ 
قوله تعالی: ك٣‏ وَإِدَابدَ تا ءَايَهُ٭ والآبیات الموضحة لذلك با ۳٣‏ 
ابیضاح ان النسخ ا بلزمه البداء وھو الرای المتجدد نمی ہے 8۳٣۶‏ 
الابات التي تشیر إلی علمه تعالی بزوال المصلحة من الملسوخ وقت 

النسخ وٹمحضھا فی الناسح بے بھی بیو بتوھعھد بتعءیءء ٤٢٣١‏ 
مسائل تتعلق بھڈہ الایة الكریمة ۰ر ربب۳کات۳-ےۓ_-اء4-4--,-,-.-.-۰٠٤“٣‏ ہہ -.ٌمٌمٌمہساا ‏ ۰ چرچ 
الأولی: لا خلاف ہن المسلمین فی جواز النسخ عقلا وشرغماء ووقوعهہ 


* پر پا اضےاء الہیان 


معنی قول آبي مسلم الاصفھانی آن الخ تخصیص فی الزمن لا رفع 
الحکم الاول: ہل بیان لانقضاء زمنه ب بیع یبءءءءتعءیےءےے ٣ڈ‏ 
مخالفة البھود وبعض المشرکین فی النسخ زاعمین آنه یلزم البداء ... ٦٣٣‏ 
الصآلة الثانیة: لا بصح نسخ حکم شرعی إلا بنص ھن کتاب أوسنة ٣:۳٣‏ 
المسألة الثالثة: فی تحقیق آن النسخ بلا بدل ممنوع شرعًا بقوله تعالی: 

کات بَ میا آز یما 4 وإن خالف فیە اکٹر آأھل الأصول لأنە لا کلام 


آحد مع کلام ال چل ولا ا بیءبلوعیوصویعمعھوعیمعموععمعوءءءں ٦٣‏ 
الم9ألة الرابعة: یجوز نسخ الأحف بالأئثقل والأثقل بالأمحف: وبیان 
َمَثة لمذلك ےی ۷" وت 


الجواب عن اشکالین قویبن فی قولہ: نات َِيَتا اَرَمنلھتا> . 

المسألة الخامسة 4 الخ علی ثلائة اقسام: نسخ التلاو والحکم مثاء 

و التلاوۃ غفط: أو الحکم فقط وذٰکر آمثلة لذلك رعدروب بر یے. ٣)‏ ك٣‏ 
المسألة السادسة: لا خلاف فی نسخ القرآن بالقرآن: ونسخ الےۃ 

بمتواتر النة: واختلفوا فی نسخ القرآن بالسنة کعکە ۔ ونسخ المتواتر 


بااحاد مو وو او یپوی رو یبر ءبوءعم عم ات 4۳۸ 
ستظھارنا ان الحق هو نسخ کل واحد من الکتاب والسنة بالآخر وذکر 
بعض الامتلة لذلك بب بب وی نا بت ٦۳۸‏ 
استظھارنا اَیض"ا ان الحق جواز نسخ المتواثر بالاحاد اذا ثبت تأخ ھا عنہ 
وذکر بعضی الآمثلة لذلك تو بب لئے بتئئیء ہے ٦۳۹‏ 
المسألة السابعة: التحقیق جواز الئسخ قبل الئمکن من الفعل: وبیان 

الحکمة فيه وذکر بعضی الأمثلة [ہ 777 فی۹ی۹یی۶۰ییدلتلہ ہر ڑچ 


المسأَلة الثامنة : التحقیق ان الزیادۃ علی التصں متھا ما ہو نسخ ومنھا 

ما لیس بنسخ خلافا للژمام أپی حنفة رحمه الله فی أن الزیادۃ نسخ 

مطلقٌاء وذکر بعض الامثلة لما ھو نسخ مٹھا ولما لیس بنسخ متھا .. 

قوله تعالی: ۶ قل مزلم روخ ا دی مِنزَیْلک اق !لیف والایات 

الم وضصحۃة لذلكٹ ب٘ولیو تیرب ولوب ءوءووم رو دیے ٢1‏ 


قوله تعالی : قد لم نھم قولورت تما رم 1مھ ا والابات 





فھرس الموضوعات ۸۱ 
الموضحة لذلك 7 111+677 ےھ0ھمی, 111111 
اقوال العلماء فی تعیین الٹر المذکور فی الأیة ٣‏ 800 
تسین الله تعالی لکذبھم وتعنتھم بقوله: کساٹ ای پیڈو کے 

تہ الایف وآیات آمحر 01232:+:+:9""“+ 
سے لد وی ارک4 رازم انان 7 یی 99۶۰ھ 
إطلاق اللسان علی القرآن فی الاأیة الکریمة:ء وشواھد ذلك من العربیة 
وجواز تذکیر اللسان ہممنی الکلام وتانٹ ۔ 9۹0۶۷۷ ھ 


وق کے سم سے 


وقول بعض اھل 7 اُنھا مکیت والآایات ۳ ترشد لدلك: وتغسم 


الج اب ع یقاع الإذاقة علی اللباس فی فو له سا اخھا اللہ لساس 

ارچ ۳ دہس]سجپجپٹ'ومسآہا ‏ ۲-۲'_۲۱۔-۰.مھھاقاممحمکم- مم 
کلام البلاغیبن فی الاّیة وما پظھر لنا أنه الصواب لیے ]8٦[‏ 
فوله تعالی : فل وَلَا موا لِمَاكَیث اَلي تلم الک بپ٭ والآیات الموضحۃ 


ورع الہلف اصالح عن فولهم: عد! حلاںل رھذا حراح خوغا من هذہ 
اللأیة وأمثالھا فی المرآن ویر بب و تو بءءتیءءئءءءءے ٦86‏ 
مہحث في إُنبان اللام لغیر علهة غائیة وعهبو٤و٘بودوربوییبعلیبمو‏ و ے۔۔ں. 0٦٦‏ 


قوله تعالی : ٭ ان الدین بفروت عل اللہ الکزْب لَابَقلِحونَک والآبات الموضحة 
لللكء واعراتب قوله 4 متام یل 4 با ا ای بل ا یئ 8٦‏ 
قولہ تعالی : ٭ رعل الین ادا وا مت کی مہ الٴیف؛ والآیة 

المية لذلكث وب ھورلی ےو ردعویمی ءووبٗوینےٗععءءبے ٭۷ آ۵٤‏ 
فوله تعالی: تو کاک أکةفا نالپ والایات التی بمعناھاً .... ٦٥۸‏ 
قوله تعالی: ٭* رَمَاتِتد ق ادن ح4 والآیات التی فیھا بیان لذلك ... ٦٥٤‏ 
قوله تعالی: س* مزح يك ان اع لد يہ حَیيقا ما کین 

آلنش کین ہ4 والایات الموضحة لذلك بلب یتعیلیءے ٦69۹‏ 


معنی الحلیفبفب ویبشھی و اهدہ الع ےڈ ومصوع آتكاں الحال سن 





ا ےب گے ازڑے کاو 
مس ۶× لپ ۲م رہ کا ںہ پور 1 

قوله تعالی: ٭ لھا بالی ھی احسن ٭ والایات السوضحة لذلٹ ۔۔۔ ٤٦۰‏ 
۲٢ً‏ ہت - ,لت سک ہم سر ر۰ے۔ ار سے ٔ ۰ 

فو اد نعالی . پِ إِنَ ریۓ هو أعلہ' بمن ضل عن سبلت۔ دثو اعم پالمت بن رح پچ 
ا٭آاىات امو ضےحة لنٹ ١ے‏ 


صینة تفضیل ٹی الا لسطلق الم لوصف ؛ و معضش ں الشوآعد انعریة علی فلت ۱ءء 
َ‫ کا اہ نے نے ۰> ۔-- 
اث مت ا ا و 1 ۹۳ا 


مسائل تتعلق پھذہ ؛ الاية ؛لکربدۃة ئ نی ا و وو نے ٦5٤‏ 
الاولی : یؤخید بے شف ت الا یۃ 'اکریدة جک سس الطسص اکم ال العدہاء 
شی لگ وم بیقظهھر رجحانه بالدلیں راہ ےلیو وو ےم ٣ا‏ 


- س 


الےماے الگاىۂہ : اعد بعتی انعلہاے ہے ظرلء الا 900-. شی الب ص 


بات یقتل القاتل ہمنل ما قتإ ث جائزا شرغ(: لا إت قتز بنحم 

لواط او زلی ہے و ا اد و لیے یمیس ٣ػ٦‏ 
ا أئة الثاللة: میحث فی الحشاکلة وبعط شواھلما ا....... ٤٦٤٣٦‏ 
فولہ تعالی؛ مل وَأَصبروَعَاضرِأك إِلَايأقّہھ٭ وبعض الایات المشیرۂ لذلٹ 
امعئی ۱ ۱ اے 

س امرس سے مرا سے ماڑے نے 

کی تعالی ظ ان ايل مع الذین| اع یپ لق والا بات اتی بیمعاشا داقن 
بضصین الہیحث اردعےے اللخخاجس دالتعامفت 3 ٹاٹے کل فنیفدہ . ہر رورریوم, لا 
سورۃ بتی ۔سرائبل فا او یہو رو ور رت ہی یر م, ٢ا٦۴‏ 


کڑ کے 


قو لت تعالی . سبعحان لئ 1 اسری تی کے الس ہی الکزار4 ارت وو 


علے_ حتدیت اسیے ىر طریق شریٹ انعقتضی . اٹ الا سم اے رقع بثا ا 


1 
والجواب عہہ ا و راومہ اوھ وو وو ور یں 8ة 
مہحث منقول من تیر این کثثر بثضشمن ثصة الإٴسراء فخنتصرة ٢ئ‏ 
محث تقصیر مشول من تفسیر القرطبیٰ فی ذلك ہے ا ہف ا ہف ےھ لت ہے ال سے ٦غ‏ 


فرس الموضوعات ۷۸۳ 





فائدة حسنة جلبلة منقولة من تفسپر ابن کثیر و بے 8۷۱ 
فائدة آخری منقولة منە أبضا و بب یئ 1۷٣۳‏ 


اعغراب لچ مْبحیہ٭ وملازمۃ لفظھا للاضافۃ وبعض الشواھد العربیة. . 
دلالة التعبیر بلفظ العبد فی ھنا المقام علی أن العبودیة عي شرف 


صفات المخلوقیںن: وبعض الشوامد لدلٹ ےب وءیببیءب و ات ۶۷ 
مبحث فی تلکبر قولہ: اتک ب+وبییبیوو اب بھیوءرءبعءء ہے 4۷٢‏ 
مہحث قی أُن آسری وسری لغتان: وبعض الشواھد العرہیة لذلك ٦۷٤ ٠...‏ 
الباء فی قوله: ٭ بیو للتعدیۂة . او لی تیب نت 1۷6 
تحقیق المقام بأدلة الوحی فی سالة اختلف ال العلم فیھاء رھی ریة 
ابی اٹ ریه بعین رآسمە لیلة الإسراء بببیوو و ا بءءءےءءءبی ہے ٦۷۷6‏ 
تحقیق المقام في رژیة اللہ تعالی بالأبصار شرعا وعقلا فی الدنیا 

والآخرة و بب ٤‏ رت ئا ری بجر رر ا ٦۷۷۷‏ 
توله تعالی : ٭ آلُزی برا حوامگ والایات التی بمعناھا بے 89۷4۸ 
قترله تعالی : نے و 6ک والآابات المبیثة لذلك لیت ٦۷۸‏ 
قرله تعالٰی : *٭ ودائیںاموسی آل کب والایات الموضحة لذلِك ...ا 4۷۹ 


قرله تعالی : الا دَیّنڈُواین توق وُمکیلا والآیات الموضحة لذلك 
وأوجہ القراءۃ يی الاف والکلام علىی سی أن؟ گی ھل۔ہ الاارة 


الكخریمة بیو یییے ‏ ٗی وءویوبء یو و پببرٗووبھتیورعوععءء ا ٦۷۷۹‏ 
قولہ تعالی: ٭ل ذْيَِّة من كتمَلتَامَمَ تچ4 والآیات الموضحة لذلك 
ومابشٹھد لیامن قراتن با ئا و ٘تیوو و یب تلم نے ٤۸‏ 
اعراب ٭* ذرے من کمن اہ 7+ 3ہہسہسا ا ا مم می سی 
فوله تعالی : ۶ وَقَضہتا ان بی إم بل × الإأیة۔ وبعضی الابات الٹی 
بمعناھا او رب و یبور یعتیبمنءءءءب ہے ٦۸۳‏ 
فولہ تعالی: ٭ ان ا سن ا حسم لاف ہز ون أسأت فَٹھاہ والایات 
الموضحة تذلك بی یں یلیب ٤٤ب‏ ییبعھیتبئءبع و ا نے 8۸۳ 


سے لئے سے 


اللام فی قولە: مْلَهَا٭ بمعتی علی؛ ودثنیل ذلك من المر ان ویعضضی 
الٹواھد الع بیة بوب+بوبووور ا درو وو وو با بے گ۸٤‏ 


۷ ۸ 


اضواء البےان 


تو لہ تعالی ۔ ٭ دا جا مد الاخئ کاٹ تس والایڈ ایال لی 


العامل+ل المحٹوفے: وبعضم الشواشل العرية ...۔۔ 
او ےہ الفراءة فی قولہ: ۶ استاو جو حست ہے فا ےو وت ٤و‏ ہے ہے 


.ڈچ. . ۱ ت-ج۔۔ ط 7 5 
فولہ تعالی: ٣‏ وَإِنْعَدثم عُدا 4 والآایات الموضحة لذلك . 


قوله تعالی : و تج لکوت حیہ5 تغ4 والاباتِ 
می کا التفسیر پ مواواا ےا وو رم 


امو شیعة ُذدلك 


مذہ چٹ شمیع .- کی لآ ولف ضس مدی ال ٠‏ ۰ راعدلیا: 


ورعدنا بنا سنذکر جملا می ذلك تا بھا علی غ ھا خ 89031 


من ذلٹ توحید الله فمد عدی القران فیہ لإأموم انطریق وأعدلھا 


اقسام الٹوحیا۔ وادلہیا سس ران وو و ا لے 


پکثر فی ات لقرآن العظیم الاستدلال بٹوحید الریوبیة علی تو حبد الالو ہی : 


٣ن‏ ائرب عو المعیود وآمثلة شثیرۃ لدلك من القران 


جے سی الم ان تلتی چے اقوم: تل الطلای تس اثر حل الم 
اور شی تفراد تی شی اقوم: ا سا حے تعسلد الزوجحات الخ ووابے نے 


الخ وذ تضمر ن البحث فی ذِلك اشیاء عفیدۂ من شون الرجال والنساء ٦۹۷‏ 
ومن ھدي القرآن للتي هي آقوم: ملك الرقبق إلخ وو ا ا وب اا8 
ومن غدی القرات پلتی ھی أقوم: النقصاصی إلخ حوامّ وم ار پیم ,م ٤‏ ت٢‏ 
ومن عدی الثرآان لتی ھی آقوم: قضع ید الساری نے زقلہ تسین 
الحٹ اشساء مقشياة منیا أنْ الٰحدود گکشارات بالنس اأصحیح ‏ ومتیا 
الھری بین السرفة والعصب ونحوە فوجت ااقطعم فی السرتہ دون غرغا 
-- نوا التعدی عئی الما کادغعصتے والنیے: وھمٹها غیر ذلٰكِ ۰ه 
وم غدی الات لتی می اقوم: ر حم الزائین المحصن وجلف ال ان“ 
اکر عائة إلخ وع اللہ ہت 38۵8 
ومن عدی اف ران للتی ھی آقوم: ھی إلی ان التقدم لا یثانی التمسث 

۱ ارد 


۱ ۱ ِ :. 
فھرس الموضوعات ۸ 





ومن عدي القرآن للعی ھی أقوم: بیانه أن کل من اتبع تشریعا غیر 
تشریع اللہ تعالیء معتَدًا أنه مثله آو آصوب منه فھو کثاش وبیاف 


ذلكِ بالفران بب +بوییب ٤‏ بد یھب و ویعتءءعءءئ ئ ات 811۴ 
ومن هدي القرآت للتی عي آقوم: عدیه إلی آن الرابطة عي رابطة الاسلام 
دون غیرھا من الروابط بووبیمریو,بیوومومومیعجععت بنعمعھءبمصھعمیبویبنہےے 8 ه8 
رہما انتفع المسلم بروابط لسبیة لا ثمت إلی الاإسلام بصلةء وآمئلة لذلك 
وایات دالۃ عله بھوب+وووبیب ا یبوبیوبیویعویبعءععءعءعءءبییءیءیے. 32۲ 
النداء بروابط القوعیات لا یجوزء ولاسیما إن کان المراد بذلك القضاء 

علی رابطة الاإسلام یی بو٘وبیجعمعمیعمعمیع یو وبمععععءءےء ۶ 89۳ 


الرابطة التی تجمع المفترق رابطة الا إللە إلا الل* وأمثلة لذلك من 

القرآن العظیم ت٤ب‏ اب لب بت ءءوبتھءء نیعیوءئے 9۳۷ 
المصالح التي علیھا مدار التشریع ثلاٹ: الأولی : درء المفاسد . والثانیة: 
جلب المصالح. والثالثة : الجري علی مکارم الأخلاق ومحاسن 


العادات . وفقد عدی القرآن للتی عي آقوم فی جمیعھا میبی لے 3۳۷٢‏ 
ومن عدي القرآن للتی ھی آقوم: عدیہ لحل المشاکل العالمیة+ وڈذکر 
حله لثلاٹ مشاکل عالمیة من أعظم المشاکل ص بتعتیتئءئ ہے 8۳۷ 
المشکلة الاولی؛: ضعف المسلمین فی اقطار الدنیا عن مقاومة الکمٰاں 
وعلداج ذلك من القَرأنَ مٴوویبٹ۱ بوٗووم بیو وو می ۔دوعیوینعءے 8۳۷ 


المشکلہ الثائیة: نسلبط الکفار علی المژعنین. . . إلح: وعلاج ذلك في 
القرآن ۶٦‏ ۶۰ ۶ 6 ۃ6ۃ6 6ۃ ےءۓء-یچیی صی .یم یت 
المشکلة الثالثة : ھی اختلاف قلوب المسلمین الڈی ہو اأعظم الأسباب 

می ال[قضاء علی کان الام الاسلامیة وعلاج ذلك فی القران ہے ڈ8 
قوله تعالی : ٭ وید مالس بِالشر دعَاءم اي والایة المبینة ثذلك علی 


آصح التففسیر بن صاواواوالایواواوو٥اوایوام‏ یب وو وی مفكیفوعومووےءےسیویہمے۔, ٣ة‏ 
فولہ ثعالی : ٭* َحَعلنا ایل والکہار انی فسح وبا ء اي پیل رمع ءابَة الا 
قوله تعائی: ل وحَعلنا اٹل والتہار عابنن صحونا ءَاية ا ٭ایەالہارِ 
م کچ الایة والایات الموضحة لذلك علی کلا التفسیرینء ومّد 


۷۸٦‏ أضواء الان 


المضاف والمضاف إليه وشواعد ذلك من القرآن وِالْلْمة رات م٤8‏ 
فولہ تعالی : طط ول اک ألزیَنة دن عَتوہ ۔ إلی فولہ۔ میا[ 
والایات الموضحة لُذلك علی کلا التفسیرین. وفد تضمن البحث أوجه 
القراءة في قوله: ٭ وَعَخ میرم الم سیِتیا4 وإعراب لنظۃ ظ ِنبا 

علىی جمیحع المراءات . وتضمن ضا آیات آخم لها تعلق بالایات الْسےة 

للایة المذکورةء ومبحٹا في الکلام علی ٭ کیہ اللازمة والمتعدیة مع 

بعض الشواھد الع ة ٤وب‏ الو او بی + وووعودءءعیئءء ں ۵58۲ 


. -- تحت ای اک ےی ہس می سے سی عم سے تق راس 
فوله تعائی: ٭ من اتد انا ہنی لغییہ رمن صل فا یضل عا جا 
والابات الہو ضحة لدلك دو وببیریوبو رمیبتعھوءءٌ امووعءءءء ہے ش٘8 
توله تعالی : ول نر وازرد ور آخری کی والابات األمو ضحة لذدلك 8٥8...‏ 


یرد علی عذہ الایة سؤالان: الأول: حدیث ابن عمر فی تعذیب المبت 
ںکام اہلہ ۔ والٹانی : إپجاب دیەه الخطإ علی العافلد: والجواب عن 

کلیما ۷۰۷۰۷۸ وف 
جعل عمر الدیوان ولم یکن فی عہد التبي تٹ ولا آبي بکر رضي الہ 

عرزہ ہب ا تی بر بر یی بوتییوءوی دءءعءمءءہے 48۸ 
قولہ تعالی : ہل وَمَا كأَمَذبين حَق بک رو ا والآیات التی ہمعناماء 
والایات ای يمھپم مھا حخلافھاٹ وکلام الْعحلہاء فی العذر بالْفترۂ وعدم 
مبحٹا آصو ىا وھو الکلام علی القادح المعروف بالنقضی؛: وأقوال العلماء 

فرد وو بر بر یویب یھبت بیو و رر ۵۵۹ 
قولہ تعالی : ل2ۃ نان اي ارَا تَا چ4 الایةء والآبات المہینة 

لذلك:؛: وأقوال العلماء فیا وعا جےحہ الدلیل ۷ض ذأللف وع تضمنن 

البحت أوجء القراءۃ فی ٭ اا4 ومعانیھا مع بعض الشوامد العربیة .. 5٢۷۳‏ 
الجواب عن إشکال فی مذہ الأیة الکریمة و نے 5۷۸ 
ہو ہے ۔ے ۱ ال کا ہے سطو ا ہے ظا 5 > 

قرله تعالی: ٭ وکم اھلکتامت الفرون بن بعر وج4 الایةء والایاٹت 

المو ضہحه لذلك من آربع جھات وو +ے دوب ا رے۔بٍ ی.۔..ےل, 89۷۷۱ 


مکی سر یچ کی حر صے رص را اق 


ٹھر س آامو ضوعات 


ےے۔_۔. لسسمےمےمےم۔ ۔ ۔ سسےہ۔۔۔ _×سسبمب۰/ب۔ ‏ ہں۔ سے رھ سے مممتمت._۳"۔تمک ‏ ا 


الم ورضحۂ للك منطوقا ومفھومًا . اہ ا ا اب را یئ ےت ۵۸۲ 
انتھاغ الکافر بعمله الصائح می دنا دون الآأاخرقی وادلة ذِلك من 
الکتاب وائسےة راو رو بروپوے ٤‏ وب وھوو ءعءیعءعء اع ك8 


: : ۱ جح سی ہی می ہک پر سے ہے حر کچھ تس سرک تی کو جا ا کی ا تو راہ 
قوله تعالی: ‏ ٗ لاحسل مع آلل انا ء اخ فافعد مد مو اعد ولا رہ والایات 


راد اعی واسمعی پا جارہ ر+یییوپییور یوب وریپ و بے ظر8 
قولہ تعالی : ہم وی رف اتمم لا اہ والآیات الموضحۃة لذلك: 
2 من البحٹ إعراب قولہ: ورألو سنا ی4 ما 8۸۸ 


تعالی : کے وم انعرضنعنہم اَِعاة مار من ریٹثگ رک تو ساپ الایق والایات 


چوس سی الشواشد العرعیة بویا ا ا یوو ‏ ء ئ ے 0۸۹“ 
قولہ تعائی: ٭ ومن ڈبل مل ما فَتد جَمَلنا لولتہ۔ الا شرف ف اعَتل 
الایقے وتفسپر الڑسراف ٹی القتل ہویب عووویبع و ہے (69 
الّبات المبینة للسلطان المذکور ا و 64۳ 
مسائل تتعلق بھذم الایة؛ لاولی: غوم من کے لے مظل وہ ان من 

لیس مظلوما لیس کذلك. وقد تضمن البحث الأسباب المبیحة تلقتل . ۵۹۳ 
المسألة الشانية: المقتول خطاأ لا بد ل فی حکم الایةء ودلیل ذلك من 
انقرائ وو ورای تھب رب ایوہ وو یلب ہے 096 
الْمسلة الثاكئة: بمھم من (طلاق الإأية شمول حکھا للقتلٰ بمحدد 

وہمثفل+ ومناغشة ادل الفریفین او رو و ویعیییہے 89۵ 


المسألة الرابعة : فی معنی السلطات الذی جعلہ 'قہ لولی المقتولء وقد 
تضمن الحث مساة ھل لولي المقتوی إ جبر القاتل علی الدیة أو لیس لە 


إا القصاص أو العمٌو مجاناء ومناقٹشۂ اه المر بھی بر بی .۔..۔ 1٦۷١6‏ 
ما بظھ رر جحانه بالدلیل فی تل المسآلة : دلل ور بعشضضش حجح یف 
ال فے اابببب ااا او ٤او‏ او و وھ و وو بر بے ٦+‏ 


المسألة الخامسة: الحمھور علی أن للقعل ٹلاٹ حالات عما محض 
و خعطل' سحجھی ا و حطل' ہبہ مہا ور خللاف مالٹ تی دلثث وعتافلٹہ ادزد 


ر6 ۷ أّےاء الببان 





ما یقتضی الدلیل رجححانه من ذِلك الخلاف بیو و عیءوئء ہت ق٘ا٦‏ 
اعم المحض فيه القصاص . والخطاً المحض وشہه العمد فهما الْدة 

علی العافلۃ رر اور اد و لوب وب و کے ٦٢ً‏ 
اقوال اھل العلم فی آسنان دیة العمد وشبه العمد می الاّبل؛ ومناقٹےَ 

ادلتھم ٦ی۹۷‏ 181881818118ةة91پیبو' 
ما پر جەه الدل من ذلك الاحیلاف 11111818018088 9 ٰ "۶ 
الدیة غي العمد إذا وقع العفو علی الدیة فی مال الجائی ولا تحملھا 

العافلة إلخ وا د بوو ‏ دت ‏ وو ٤‏ و وو ریہ , ٦٦‏ 


سا ام فی شب افص ھی نجمة فی ٹلا سنین علی الال وود قول 
اسان ابل ت یت الخطاً درندرما . واقوال امعلساءے فی تلك الآأآسنات وم لاق نے 


قدر الدیة من الذھعب والورق علی أاعلھما لیو ال ٦٢٣‏ 
قدر اللیة من البقر والخنم اب ری یو ور بت ٣٦۷٣۳‏ 
تول مالكٹ: ان أھل الذھب اھل ا شام واھل مصرء وإت أھل ائغضۃة 

اأُعل العراق با ئن وو ئن وو وو نل ث٢پ‏ 
قوله أہضا: لا بقبل من أھل القری فی الدیة الڑإبلء ولا من أھل العمود 
الذھب ولا الورق؛ ولا من أھل الڈھب الورق ک5مکسە اما ٣۳۷‏ 
فروغ تتعلق بھذہ المسألة: الآأول: الجمھور علی أن دیة الخطأً وہ 

العمد مؤژجلة فی ٹلاٹ سنین إلخ وو روعوو اب ویو رہ ےص,م ٦٦٣‏ 


۴ - : ۔ 1 ۱ - 077۔2 
اممرغع الانی : شل یلزم الجائی می الخطا قسط من الدية کواحد مر العاغلۃ 
أو لا یلزمه منھا شی ومناقشة ادلة الفریقین ول لئ ات ل٢٦‏ 
الفوع الٹالث : في کلام العلماء فی تعیین العاقله التی تحمل دہة الخطا 
ونےے العمعد: + ومادایلزم گل واحد منھم. و خل تھطم' ن الحث الکلام نی 


ھا ل الدیوان والاباء والابنا واختلاف العلماء غیم : 'وعویویہر۔ ہے ل8٦٦‏ 
الفرع الرابع : لا تحمل العالة شیٹا من کفارة القتل حعنا لے ٦٦۹‏ 


اغشتلاف ااعلمماء شل تجب الکثارۃة فی القتل عمنا وعا یر جحه الدلیل 


۷۸۹ 





الفرع الْخامسس : الجمھور علی أن دیة الحرة المسلمة نصف دیة الحر 


المسلم وبطلان قول من ساوی بیتھما پصعیبی بھءعوعیءیبیےےے ٭٦‏ 
جراح المرأۃ تساوي جراح الرجل إلی ثلٹ الدیةء فإن ہلخت الئلٹ فعلی 
النصف وأقوال أھل العلم فی ذلك ومناقشة أدلتھم پیمبوروبیو تب ٦۳۶‏ 
إشکال قوي جذٛا فی غذہ الم۔سألة استشکلە ریعة علی سعید بن المسیب 
وجواب سعید ومناقشتہ رحمہ الله ۹999933 ہہ و 
حدیث النسائی فی المسألهۂ؛: ذکرنا ضحفه من جھتینء مع تصحیح ابن 
خزیمڈ لە وسکوت اہن حجر علی ذلك فی بلوع المرام وو ہے ٦٣٣‏ 
الفرغ السادس : اقوال العلماء قی ذیة الکافرء وسا بر جح الذلیل عن 

دِلّكِ بوپبیبوبییی ۱‏ لیلد بب یرھب یرمبوععھوببءعء لے ٦٢‏ 
أقوال أھل العلم فی دیة المجوسی وأدلتھم بوبوو ا لئے ٣٭ا‏ 
دیة المرئد إن قتل قیل الاستابة. الحربیوت لا دیق ٹھم حعصم ...ہے ۷٣ل‏ 


لح الساہم : فغي آقوال أھل العلم فی موجب تغلیظ الدیة وبم تغلظ . 1٦۸‏ 
ھر الأدلۃ ان القاتل لا پرٹ مطلْعًا سواء کان عمدا أو خطا دیة أو 


۶ وتفصیل ائمالػیة فی ذلك۔ وقد تضمن الحٹ قصة المدلجی الدي 


قتل ولد و ٦‏ بر وبیت بب یبیو ئ ئ ‏ ئ ہے ٦٦‏ 
الفرع الٹامٰ: دیة المقتول میراث علی فرائض اللہ کسائر ماله وأدلة 
ذِْلك؛ ورد قول من خالف فی ذلك بییعبییصببموعیوعبیییععءیءتے اّ٦‏ 


مل تقضی دیون المیت من دیته أو لاء وھل یژؤخذ ثلٹھا لمن آوصی لہ 


المیت الدیة بل موته أو لا والراجح في ذلك عیتتیئ عبت ١٤ا‏ 
ألعسألة السادسة: في تعیبن الوئی جعل اش لە السلطان المذکور فی الایةت 
وأقوال مل العلم کی دذلكث؛ ومنادلة أدلتھم ومےوبوء عیبسوعینععءءیء۔ اڑا 


إذا کان بعض أولباء الدم صغیرا أو مجنوتًا آو غائبٔا فھل ینتظر بتنفیذ 


۰" اضواء الیان 





القصاص بلوغ الصغیر وإفاقة المجنون إلخ أو لا یتظرء وأقرال اأھل 

العلم غيی ذلك وعناقشة ادلتھم وقد تضمن البحث قصة قتل الحسن بن 
علي رضي الله عتٹھما این ملجم فاتل علی قبل بلوغ بعض آولاد علي: 

وکلام العلماء فی ذلك ھل قتل قصاصء أو کفرء اأو حرابرة فےء 8٦‏ 
لمألة السابعة: القتل ظلمًا بثبت بواحد من ثلاثة آشیاء: اثنان متفز 
عليھما: وواحد مختلف فیه والمتفق علیھما الڑقرار والِینة. والمختلف 


فی أیمان المقساعة صصح اللو ٹ با برھوے عىیورمرمع یرم اث٦‏ 
ثہوت القتل بإفقرار القاتل: رأدلة ذلك توبی ا ئتئ لیے 858١٦‏ 
ثہوٹت القتل بالبینة وأدلة ذلك موا و یت ئیو ‏ تو ٦8‏ 


اقوال ال العلم غي أیمان القسامة مع اللوث ماذا یلزم لھا مل عو 
القصاصی أو الدبةء أو لا یلزم ہیا شی وتفاصیل ادلتھم ومناقٹتھاء 


رما یو جہ الیل مھا ہے ٤و‏ وھ ٤ل‏ رو٤‏ وو ور وو رم ]٦ا‏ 
إجماغع العلماء علی اشٹر اط انلورث فی ااشسامف واختلافیم گی تعےئٔ 
لوٹ وعناقشة آدلتھم فی ذلك می اب او تو لوت ٦٦٦‏ 


استظھارتا للراجح فی اللوٹ عندنا ٣‏ ۹ئ 
قروع تتعلق بھذہ السصآألة: الأول: هل بحلف النساء والصیبان فی 

الفساعةء وأقوال العلماء ٹی ذلك و ور او یئل و ےت ۷٣‏ 
الفرع الثاني: المبدا بأیمان القسامة أولیاء الدم علی التحقیق؛ فإذا 

حلفو ا استحقواء وإن نکلوا ردت الایمان علی المدعی عليھم ..... ۷٦‏ 
قول أبی حنیفة بلزوم الدیة لڈھل المحلة الٹی وجد بھا القتبل ات 


حلفواء وذلك مروي عن عمر وأحمد بن حنبل ےس موم ٌووےعءےےےی ى لَ ۷اا 
المبدا بالاہمان لی ای تبرشة المدعی علیھی یل حلفت عندہ علىی 
اولباء الام ہے اع ارہ ور رر ٤و‏ ٤٤ے‏ و ےمم و وووھوے ۔ رہ ہے ٦٦ّ‏ 


ارم النثائٹ : ان امتنع المدعون من الحلف ولم پر و ا یمان المدعی 
علیھم اعطیت دیٹه من بیت الال فووو٤وع‏ ا بے ءووءوو یں لا 
الفرع الرابع: فی أقوال اھل العلم إن ردت أیمان القسامة علی المدعی 


لے _ ہ _ت__ ‏ .ے_._ _سس.×.._۔ ہم سسسسسسےم۔ہ۔مہ۔.س-صساشخمًً لٴںت 


-چ بْْ ۱ 5 
وماڈا یلزمھہم إنں نکلوا عن الحلف اخ کے ےلیو ہے ٦٦۷8‏ 
الفرع الخامس: بیان أقں العدد الذي یصح ان بحلف أیمان القسامة 


فی ذل ای اب یلوا ار وو وا عیدب ا وھ ا ووو ا ےت 1۷۹ 
ببان مرن یحلف فی القسامة فی الخطاً عند مالك رووا ہے ۷ا۷٦‏ 
ببان من یحلف فی ااقسامة عند الشانعی وو اتا وہ ۹۷۷ 
یان من یحلف فی القسامة عند أحمد ا و بے ۹۷ 
بات من بحلفھا ۶ عند آي حنیفة ۔ ۰:ہسبہہپگلًلئًئ٘ ‏ اش وی 


انکسار وتفصیل ذلك: ورد قول من قَال حالف کل واحد مٹھہ 


الفرع السادس: لا بقتل بالقسامة عثد من یوجب بھا القود إلا واحد 


الخ اا اربور ا وا ببوو٤ءولوروومل‏ ےر ووروموعوےور بے ہے ٦۷۹‏ 


ھل تسمع الدعوی في القسامة علی غیر معین وھل تسمع علی أکثر من 


واحد اواب ابو ار٤واو‏ ور ووھ٘بومل یب ٥و٤ھویوی‏ بتمعععھودینے *۹۸۴ 
الفرع السابع : مان القسامة تحلف علی البت إلخ رتیییبیمء۔ ۸٦ا‏ 
الفرع الٹامن: إن مات مستحق الأیمان قبل حلفھا استحقھا وارٹہ ہے ٦۸‏ 
غریبة تتعلق ہھذہ الأایة الکریمة بی بب وبٗعءیتیتعبعیءے ۸١‏ 


قوله نعالی: ٭ ولا لقف مالس لكَ پیل ٭ الایة رالایات التی بمعناھا . ٣۸۲‏ 
اذ بعض العلماء من دہ الآبة منع التقلیدء وبپان التقلید الممنوع 


وادله منعه من الغرانْ وا او وو و ووووو ہت فووودءیے 1۸۴ 
رد استدلال بعقی الظاهریة بھدہ الارة علی ملح الا جتھا لشرع 

مطلمًا ۔ بب ور رب بی ا وھ وب یعوءءءے. 14۳۴ 
ذکر طرفِ من الأدلة علی صحة القول بالاجتھاد والقیاس فیما لا تص 

کہ .9.007٦‏ . ٌ ‪ےہ ئقا ‏ می۱ ۸ !ق0 مال اقم 2ط( ق1 اغںمۓۓ_ۓ۸ض7ق7ق7 ا 7۸۸۸۸۸ 727۸ ق7 ا ا0ہک تا 


ذکر أمثلة من إلحاق المسکوت عله بالعنطوق به؟ من الکتاب رالسة: 
وتسمیة بعض أعل العلم الإلحاق ہنفی الفارق قَباسًا بھیبی لیے ج۸٦‏ 





ذکر أمعلة في الکتاب والسنة من نوع الاجتھاد المعروف بتحقیق المناط ۸٦‏ 
حدیث قإڈا حکم الحاکم فاجتھد ثم آصاب فله آجران؟ عند الشیخینں 
وکلام بعض أھل العلم فی معناہ تو بر یھبت رت ٦۸۷‏ 
حدیث معاد فی الاجتھاد ووعدنا بأنا سنستقصی الکلام علىی طرقں 

واقوال أھل العلم فيه فی سورة اللبیاءء مع کلام قلیل لٹا عليه حنا .. ٠۸۹‏ 
احادیثٹ دالة علی ان قیاس النظیر عملی نظیرہ جائز قي الشرع بل ٦۹4١‏ 
مسأَة آعذ بعض علماء المالکیة من عذہ الایة الحکم بالقافةء وقد 


تضمن الأبحث قصۃ القائف المدلجي مع زید وأسامة مصیەتیی ہے گ۹٦‏ 
أقوال أھل العلم في اعتبار أقوال القافةۂ وآدلتھم فی ذلك سی ۹8 
التحقیق اعتبار قول القافة في آاولاد الحرائر والڑماءء خَلافًا لمن مخصس 
ذلك بالڑھاء را ار ور رر ا٤ول‏ رب پییرییعیتثتمعیءءءے ےم ۹(8 
لا تعتبر آقوالھم فيی شبە مولود برجل إذا کانت أمه فراشا لرجل آخر؛ 
ودلیل ۔ذلك اپب دو ءموو٘وو ا رو ویر بےیرعمبیءءٌ ہے ١٢آ‏ 


محث فی اصل القفو فی اللمۂ بت و ویو و لیے ٦۹۷‏ 
تفسیر فولہ تعالی : اك رَالسر والوا کل اتب کان عَنۂ مر نہ 


وأدلة ذلك التفسیر من القرآن می ا رووا و ۹۷۱۰۱ 
مبحث في الإٴشارۃ بأولثك لغیر العقلاءء وبعض الشواھد العربیۃة سے ٦۹۸‏ 
فولہ تعالی : ہا ولا تی ف الگئیں مریما نلم تَذق اك الَبةء والآبات 
الموضحۂ لذلك یبد نت بر و یی ثئءءءءم إ۹ ۹۹۷ 
نفسیر قولہ: سن تق الأرَضٌ 48 وبعض الشواہد العربیة میم ی(ھ,., ١8۹‏ 
قولہ تعالی : ٣‏ لسن یٹ ای راد ین المالپک پک إنکر نترار تو 

علِ اپ والایات المورضحٔة لذلك ون رر را .۷+4 
نول تعالی : یت کا کا يف کاشِك لانَک را اک زی الڑی بج)4 


والآبات الموضحة لذلك علی کلا التفسیرین وب ءبیئی ات ۷۷۷ 
قولہ تعالی : ٣‏ وا ارات الشی‌ان جعلتا بت وہیں آکرین کپ مٹوں بَالا رَے ےباب 
کس تودا ماک4 والابات الموضحة لذلك وغد تضمن البحٹ إنتیان کل من 
اسم القاعل واسم المفعول بمعنی الآخرء وأدلة ذلك باااورئو ۷۰۷٢٢٣‏ 


می 





_ و 


ےھ بس حر سی ہہ 


چ خی اج گنا مر سر ال سی ٹیچ سر طز 


ےم ے َ‫ ٦‏ سے سے تو “۔ سے ۱ پے ےا نے قاقلر“>ص۔۔ ۲ سے 

فوله تعالی: ٭ وإذاڈ ت رك قی الب ان حعدھ واواعلع اد برغ نغو بک راذیات 

المو ضےحيه لذلنں را ہر ا او وو مک وو عو وو ہے ]۷۳۴ 
کے سر 

و اھ تعالی : ۰ فل ادغوا الین زممشرمن مو فلا یمیکورت ؟ شف اضر عنکم ول 

0ت کک والایات المو ضحة ل لگ ۔ ود تضمن الأہحث سبہبے نزول 


الایۃ وتفسبر ول ٭ے ولا شوباد نج . ومعنی الم سیلة ویبعضص السشواھلد 
الس بٗ۱ و إغعراب غولہ. ریا رر .۔. .,,. .,. مك 


سے 


فو لہ تعالی :۔ وو ؤ ےر لاح یکرت اتل بزر لیو ۔! لی قول- 
سے کے 
مسطودا ۸ مںپ والابات السبة لفلك ' رشل تسمن اث الکلام علی 
حف النعت والمنعوت وبعض الشواعد العربیة وتفسیر فول٭: 
سطورا تر ہے .5 ہے مب وم ر ہے ے٠ل‏ وو ےھ ےہ رم ً ۹ 
بیان أن ما بذگرە المفسرون عند عذء الایات من أسباب علا التری 
والیلدان من الڑاس۔ اثیلیات ائتی ا ععول علیھ براوبی۔ .مویہ ,. ۷١‏ 
5 نے اع حر ھی سر تو تر کل 


فو لہ تعائی : ائداکمود الاقة مبصرة نمو اہ الایقف . والایات زلّك : ٢‏ 


کس سے ہے 


توله تحالی : و ادظاثالات إن ریت آ اط پألتاس چ4 والابات التی تھا بعض 


: ڈیا و لی رلک إ[لا وتنة ناس والشجرۃ الملموند و 
اماک والایات الموضمحة لزلك ؛ وقل تضمن الحث إبطال قول مر 
قال إت الرؤیا رؤیا منام رای فبھا بنی أمية علی متبر وأَنھم السراد 
بالشحرة الملعوئنۂٰٗ می ا . جرة بائلمن ریی,۔. و وبءعءم یں ۷٘٢‏ 
- ر‫ ۲ - تو8 جج سے تی کے فی حم سط نے ٠×‏ ہے کر حور چا 
لمن خَلق کات ے4 والایات نے لذلنكث. ود تضمن اہحث إعراب 


۷۹۰ أضواء السان 





قوله تعالی: ‏ قَال أمبَنكهَدَا لی حکَْرّمّت مل ہن آخرتن إ وو الْتيَْمَة 

لاحت کت ذرَبتلہ لا ملا اه والآیات الموضحة لذلك؛ والمئ؟ 

لدولہ: ف الا لال وقد تضمن البحٹ بیان معنی ط لَتَخْتَیٌ 

ومعنی ٭ أَرَهبنَكَ وإعراب الکاف نبھا بمیبي می ئمھءوء یت ۷١۲‏ 
قرلہ تعالی : ۶ تل نَم تس يَمَد نول بہت 1ار نیش ت4 
والایات الموضحة لللك. وقد تضمن البحث اعراب فا جا والتحشق 

را مہم ہے ۴ا 

فی قولھ: ظا موفورا اہ مل علی بایہ او بمعنی وافر جصعیعء الہ ہے ٢‏ 
- .‌ ۔‫ سے ہر ام سا ار می ے سر کے خی لیے سر ہے ای 7 جیر لد - 

قوله تعالی: ‏ سز من استطعت یِنہم يِصٌتيكف - اإلی قوله ۔ إلاعروراز پچ 
والایات المو ضحة لذلك . رگد تصمن اللحٹ صعحنی صوته وخجله ورجلھ 
ومعنی إجلاله ومعنی مشارکتہ لھم فی الموال والآولاد. ومعنی الاستفزاز 
وربعض ال٦‏ بات القرانیة والشواہد العربیة وأرجہ القراءۃ فی فولە: 

ظ رتچ 7-7 11 ہمںهئائئاا اذ چ 1ہ 
فوله تعالی : ان چبادی لیس للک عَلِْھر اط الایة: والابات 

الہووضصحة لذلك ۔ بب رت لو رب ببئوءءیوءروءء ات ۷۷٢‏ 
٦‏ ہے سض 3 سے سے سے اح و مر 

قَوله تعالی: وذ امسکم اضر ق البھر ضل من تدعوت إِلا إمام - إلی نول - 
سالچ والایات الموضحة لذلك؛ وبعض الشواھد العرییۃة ۷۷۷٣.۱...‏ 
بعض جھلة المنسمین باسم الإسلام أسوا حالاً من المشرکین المذمومین 

گی ول الایف واداه دٛلك دراو٤وامعےف‏ ا اوووو ایی ویما رو یں ل, _ب ×٣٣‏ 
ھذا الڈي ذکرہ اللہ في هذہ الیات وأمثالھا في القرآن هو سبب إسلاء 

عکرمة بن أپی جھل بوراہ رد ویو بر رببوبءی ور ۷۷٢۹٦۳٢‏ 
مرجع الضمیر فی قولہ: ظا بی تیعالام مم وربور اور( ۷۷۷۷ 
فولہ تعالی : ٭ ‏ ولقد کرتنابی عادم الایة وبعض الاّیات فھا بىان 

ذلگك رر ان دب رر وو وو ٤ورپپب‏ ا وے وو ور سض , ۷|۷۷ 
قولہ تعالی : ٛ وم تَنشوا کل انس إ ت4 وأقوال الأعلمامء ٹيی سی 

امب 4 وما بشھد لە منھا ٹرآن با وو ا بی بویورءءربءءءئءٗ ابص ۷٢۸‏ 
قولہ تعالی: من أوق تم بی زیەگ الاآیةء والابات المبینة لذلك۔ . ۷٢۹‏ 
رد قول محسد بن کعب فی ہذہ الاّیة ودلیل ذلك بے ۷۴۹ 


۹ 





قولہ تعالی : پل لکن گاک فق وآ تَہون الخ سی رَاح ل سی اکپ 
والایات المبینة لذلك۔ وقد تضمن البحث الکلام علی صیغفة الئفضیل 
وصیغتی التعجب إذا وردتا دون استقاء الشروط صوبمىببویویعیءعیء٘ویءہے ٢۷۳۶۴‏ 
قو لہ تعالی : زن سےا لت نک می الزی اعت الاک الایة وبعفی 
الاّیات التی فیھا بیان لذلك. وقد تضمن البحث الکلام علی ٭آن: 


ال خففة من اثقیلة بل وا اھ جیب وتعئء ءے ۷۳۹ 
قوله تعالی : لہ لب ناک لق کر کت کن الٹھم شیکاق ا ہہ الایف 
والایات التی فبھا بیان ثللك بوعتی لیو ےووھوصمبءعرعءے ۷۳۳ 
ایضاح عذہ الایة ہراءنہ نل من الرکون إِلی الکفار بیبےیتءییے ے۷۴۳ 
قوله تعالی : ٭ آفر الس لَوٰة إُِأولهِ اَكَّنٛں٭ الایة والذّیات التی تشیر [لی 

معناھا بمبییوپہریے وریپ ا ٤یو‏ موویی و لوھب نیعوعءء لت ة ۷٢‏ 


ہے گے جے رھد نے گی سی خی ٣ی‏ عم عم 


قوله تعالی : ۶ وقل جاء ااحق ورعق الب طل 4 الابة والایات المو ضحة 


لذلتكِ رر و ردب بب رت ءبوءمءیءت ۷۴۳٣‏ 
بعضر الأحادیث والآثار الٹی لھا تعلق بھتە الایفء دلالة الایة علی کسر 
الاأصہٹام والات الو والصور وتحو ذلٹٔ بعیعیی ن یعءععمعىیعیلء ہے ۷٢۳٣٢‏ 


ما کسر من آلات الباطل إذا انت فیہ متقعة بعد الکسر یتر لصاحبہ إلا 

ان بری الژمام حرقه عقوبۂة لصاحیهہ: وبعضی الأدلة لذلك. وقد تضمن 
الحث آن ذلك اصل انعشو یه الہ ااےۃ بیعمبرمیعیعیعیعیم ہے تھے ہے ۷۳۴۹ 
قولہ تعالی: ٣‏ ونازل بن اش مان ماھو بْفاہ ورحہ لام ینک الأٴیة: والڈیات 
المبینة لذلك وفد تضمن البحث کون الشفاء فی الایة شاملا للامراضں 


المعنویة والحسة بثتولبو ل ابوود دب و ٘ و وو ات ۷۹۳۹۷۷ 
نوله تعالی: ٭ وَإٰذا أهما صلی الاغمن آعرض وکا ماب الایةء والایات 

المہوضحة لذلك و ٤وو‏ یو دم یی ولوب و وع رت ۷۲ ۷١۴‏ 
قوله تعالی: وا أویثر من الیلر اللہ والایات التي فیھا بیان 

لشدلك ا موا او اپ ورو٤و٤وی‏ اوو٤و٤وھ‏ بھی بی می ے ۷۳٣‏ 


فولہ تعالی : پل انلم کات عَليك حضببا اچ والابات الموضحۃ لذللك ۷۲۹ 


بشارۃ المژمنین ین بالفضل الکبہر من الله وہیات المراد بالفضل الکبیر من 


۷٦‏ اضواء الیان 





اھر ان لت بن بت یو ریب و بر و ۷٤ ٥‏ 
قوله تمالی : ٭ وا آوا لی پیر لاف ختن تفجر انان الار بنو ما ا - إلی قولہ ۔ 
چیہ الأیات جس رلک ھب ریس متعلدہ ہعع ہے . ۶٭ا 


4ص 1> والایات التي قیھا یبا ذلك. وقد تضمن الىحٹ ک السیم ہین 
ھذہ الایة وہین قوله فی الکیف: امم انس آن بھلتا جَاءهُم الھدیٰ 


و تف سفیروا رت الایة بے یوریپ ءبو٘ویبو و ےبھبویی ےہ ۷٢‏ 
فولہ تعالی : ۶ کل آز ٤اف‏ الس ملیپگکة مٹرے مت ھا عایہ کے 
اتا جملسکا ولا اپ والابات الموضحۃ لذنلك ا بیععءء ہے ۷٢١٤٢‏ 
فولہ کے تھی ٭ے ارم برڑا ےت سپ ےت 

ملعم مل ہ٭ والایات المورضحة لذلك پا ت نت ٤ا۷‏ 


-_ پل سی -. کی رعہ ہے ار ہے 


قوله تعالٰی: وو و شی نخزاین مو ریہ الایة والآیات 

الموضحة لذلك. وقد تضمن الہحث الکلام علی مدخول ٭ لوگ ... ۷٢٤‏ 
قوله تعالی : ۶ ولقد مات امومیٰ قشع مایلت بات الایة والاّبات المبینة 

لذلك دٌ در یروب وو ا وو وپ وو٤وواو٤و٤ودء‏ وہر ٤0‏ ۷ 


کر ار لہ کی اس آجى ر حر کے سراہ* ای 


فوله تعالی : ٭ قال لد علمت ما زرل نول الا رب اتک وت رلاڈ بصار 4 


والایة اتی فیھا إیضاح ذلك ب٘وول ا وو ھی بی و بے ۷۴٦‏ 
قولہ تعالی : اق آتزاند ران زی والیات الموضحۂ لذلكف .... ۷٢٤‏ 
فوله تعالی: پا ادا ینہ إنقر ارح النایں قلی یك الاَیذء والآیات المبینة 
لُدلك من وجھن ار ا را ور ری وربور ا ا و ہے ۷إ 
قوله تعالی: ٭ قل آدعوأ اللہ آو آدغوا الرحمی ابا ما بدعوا ام الما می کے 

دالابات التی نیا بہان لدلك وربور و و وو وبلوعووووعوعءر بے ٢۸‏ ۷ 
قوله تعالی: ٭* وقل آحمد پل آلدی تر شخد وادا ولرٹی ا رك ف الملكگ الاَبۃ 

والابات المبينة لذلٹ من جھاتِ عتعددۃة و ببعبءو٘ووو اب ہے ٢۸‏ ۷ 
ائر رواء ابن جریر فی تفسیرہ عن قتادة یتعلق بھذہ الاَبۃ یبای ہہ ۷8۶ 
حدیثٹ ذکرہ ابنْ کثیر فيه تسمیة ھذہ الایة ٭آیة العز٤‏ ایی ۷۵+۶ 


بعضی الاثار والأاحادیث اتی لہا تعلق بھی۔ہ الارۃ عادولا او ے٤‏ ایہےں ٢ث‏ ۷ 


الفھرس الْٰمام ۷۹۷ 
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